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साथी क्रैंदियों और मित्रों को समर्पित 


निवेदन 

पंडित जवाहरलाल नेहरू की जिस पुरुतक की बढ़ी उत्सुकता से प्रतीक्षा 
की जा रही थी वह “हिंदुस्तान की कहानी”? पाठकों के सामने है।यह पंडितजी 
की अहमदनगर किले में फ्रीी की हालत में लिखी अंग्रेज़ी पुस्तक १८ 
[)5८0एशए [एव का हिंदी अच्चवाद है। इसमें पंडितजी ने मोहन-जो- 
दढ़ों के काल से लगाकर आज की दुनिया के संघर्षों के बीच के हिंदुस्तान की 
कहानी कहकर भारत की चिरंतन, चेतन्‍्य, अपरास्त, प्रगतिशील और विक- 
सित आत्मा को प्रकाश में ला दिया है । 

हमें खेद है कि हिंदुस्तान की कहानी? के हिंदी रूप को सामने लाने 
में देरी--नहीं बहुत देरी हुईं | पर इसमें आजकल के समय और परिस्थितियों 
का भी कम दोष नहीं है, जिनके कारण कोई भी काम बिना विध्न-बाधा के 
हो जाना प्रायः असंभव है । इसी कारण इससें कुछ ख़ामियां और ग़ल्नतियां 
भी रह गई हैं, और ख़र्च भी बहुत पढ़ गया है। इसका हमें भान है। हमारा 
प्रयत्न होगा कि श्रगले संस्करण में ये कमियां दूर कर दी जाय॑ | टाइप की 
ख़राबी के कारण इ, ई, उ, ऊ, ए, ऐ आदि की मान्नाएं जगह-जगह हूट गई 
हैं। पाठकों से प्रार्थना है कि वे पढ़ते समय संदर्भ मिलाकर उनको ठीक कर 
लेने की कृपा करें । 

मूल पुस्तक के बारे में कुछ कद्दना व्यर्थ है। काल ओर -परिस्थिति की 
भट्टी में त्पकर जवाहरलालजी का व्यक्तित्व ओर उनकी कृतियां निखर-निखर 
उठी हैं। पंडितजी जैसे एक विद्रोही से भारत-सरकार के उपाध्यक्ष के महत्त्वपूर्ण 
शासन-कर्ता के पद पर पहुंचे हैं, डसी प्रकार उनकी कृतियाँ भी पिता के पत्र 
पुन्नी के नाम', 'विश्व-इतिहास की ऋलक', मेरी कहानी” से हिंदुस्तान की 
कहानी” तक पहुंची हैं । 

अंग्रेज़ी में पुस्तक बहुत लोकप्रिय हुई है। उसे बढ़ों-बड़ों ने और बहुवों 
ने सराहा है। और द्वाल ही दिल्ली में हुए एशियाई सम्मेलन के अवसर पर बंबई 
के इंडियन नेशनल थियेटर ने नृत्य-गीत ( उश९६ ) के रूप में सफलता- 
पूर्वक इसका अभिनय किया है ! 


हिन्दी-संस्करण की लोकप्रियता का अंदाज़ इसी से लगाया जा सकता 
है कि इस संस्करण की सारी प्रतियां बिक चुकी हैं, और काग़ज्ञ की सुविधा 
द्ोते ही दूसरा संस्करण प्रेस में देने की तैयारी है । 

जिन अ्रनेक मित्रों और साथियों ने अपनी सलाहों. सुकावों और 
यत्नों से हिंदुस्तान की कहानी? को इस रूप सें प्रस्तुत करने में योग दिया हैं, 
मंडल” उनका हृदय से आभार मानता है। इनमें डॉ वासुद्रेवशरण अग्म- 
वाल, सर्वश्री वियोगी हरि, जेनेंद्रकुमार, रामचंद्र टंडन, सुरेश शर्मा का उल्लेख 
करना ज्रूरी है, जिनकी सलाह और सहयोग के बिना यह कार्य सुलभ न हो 
पाता । 

राजहंस प्रेस” के व्यवस्थापकों ओर कार्यकर्ताओं का भी आभार मानना 
जरूरी है,जिन्होंने अपना काम ससमककर इसकी छुपाई और जिल्द-बंधी आदि 
' की व्यवस्था की। इसी प्रकार प्रयाग के आाट स्टूडियो के श्री बी०एल० मितन्रा का 
भी आसार सानना आवश्यक हे, जिन्होंने सु'दर, भावपुर्ण और कलापूर्ण आब- 
रण पृष्ठ बनाकर देने की कृपा की । 

पाठकों से प्रार्थना है कि इसमें कोई कमी या भूल उनके ध्यान में आये तो 

हमें तुरंत सूचित करने की कृपा करें ताकि अ्रगले संस्करण में वे सुधारी 


जा सक । 
““भ्रकाशक . 


संपादक का निवेदन 


इस पुस्तक के अंदर के मुख-पृष्ठ पर हिंदी-प्रनुवादक व संपादक के रूप 
में मेरा नाम जा रहा है । यह बता देना उचित है कि शुरू के छः अध्यायों का 
श्रनुवाद मेरा किया हुआ है । आखिर के चार श्रध्यायों का श्रनुवाद श्रागरा के श्री 
सुरेश शर्मा ने किया है, जिसे मेने देख लिया है। भ्रनुवाद का काम उठाने के वक्त 
जिस रफ़्तार से उसे पूरा करने की सें उम्मीद करता था, बहुत कुछ काम की 
कठिनाइयों के कारण, वह रफ़्तार निभ न सकी । साथ ही प्रकाशक की यह 
उत्सुकता भी वाजिब थी कि पाठकों को पुस्तक के प्रकाशन की श्र ज्यादा 
राह न देखनी पड़े । इसलिए काम का यह बंटवारा ते पाया । अ्रपने हिस्से का 
श्रनुवाद ज्यों-ज्यों में करता गया, प्रेस में देता गया । पुरा श्रनुवाद एक साथ 
देखने का भी मुझे श्रवसर नहीं मिला है। 
हमारी भाषा की हिंदी और उर्दू शैलियां मंज चुकी हें, लेकिन उस 
शली में, जिसे /हिंदुस्तानी' शैली कहेंगे, और जिसे कि इस अनुवाद में अपनाने 
की कोशिश की गई है, निखार आना बाक़ी है । मेरी समक् में उसकी शब्दा- 
बली झ्भी ठीऋ-ठीक निश्चित नहीं हो पई है । हिंदी और उर्दू झौलियों के 
बीच का रास्ता निकालने में श्रड़चनें हें। जिस तरह से कि भ्राज हमारी राज- 
भौतिक जिदगी में दरारें पड़ गई हैं, भाषा . के मंदान में भी दरारें सिलेंगी। 
इन्हें भरना जरूरी है । यह काम मेहनत श्रोर समझदारी का है, और उन 
लोगों के करने का है जिनकी नजरें अपने छोटे गरिरोहों तक मह॒द्दद नहीं हैं। 
उसुली तौर पर “हिंदुस्तानी शैली का तरफ़्दार होते हुए भी में दुसरी ही 
लीक में पड़ा रहा हूं। इसलिए इस पुस्तक का अनुवाद खूद मेरे लिए भी एक 
नया श्रभ्यास है । 

हिंदुस्तानी शैली के विरोधियों का यह कहना रहा है कि यह शैली 
किस्से-कहानी की किताबों के लिए मौजू हो सकती है; ऊंचे दर्ज के साहित्य 
की रचना के लिए या गहरे विचारों का प्रकठ करने के लिए नहीं। इस 


अं, 


बयान की परख के लिए मेरा खयाल हैँ कि पंडित जवाहरलाल नेहरू की 


धर 


. पुस्तक का अनुवाद एक खास कसोंठी बन सकता है। मूल पुस्तक की 


शदवी हँतियत से इंकार नहीं किया जा सकता । इसमें गहरे विचार पेश कियें 


गए हैँ श्ौर अनेक विषयों का समावेश हुआ है। सभे इस श्रनुवाद में कहां 


तक सफलता मिली है, में नहीं जाबता, और वहु एक अ्रलग बात हैं। लेकिन 
इस काम में लगकर में यह देख सका हूं कि यक्नीनी तौर पर एक ऐसी 
शैली का विकास किया जा सकता हैं जो किस्से-कहानियों से हटकर साहित्य 
के ऊंचे-से-ऊंचे विचारों के प्रकट करने में पुरी पड़े । मेरे लिए यह एक 
क्नीमती अनुभव रहा है। :. 

अगले संस्करणों में इन बातों को ध्यान में रखकर भाषा को कसते 
रहने की कोशिश जारी रहेगी । 

रामचंद्र टंडन 

हहुस्तानी एकेडेसी, (संयुक्त भ्रांत्त) हे 


इलाहाबाद 
साचे १६४७ 


अरुतावना हि 

यह किताब सेंने ग्रहमदनगर क़िले के जेलखाने सें, भ्रप्रेल से सितंबर 

१९४४, के पांच महीनों में लिखी थी । मेरे कुछ जेल के साथियों ने इसका 
मसविदा पढ़ने की, और उप्के बारे में कई क्रोमती सुकाव देने को छुपा की 
थी । जेलखाने में, किताब को दुहराते हुए, मेंने इन सुझावों से फायदा उठाया 
और कुछ बातें श्रौर जोड़ दीं। यह बताने की जुरूरत नहीं कि जो कुछ मेंने 
लिखा है उसके लिए कोई दूसरा जिम्मेदार नहीं, न यही लाजिमी है कि दूसरा 
' उससे इत्तिफाक करे । छेकिन अ्रहमदनगर क्विले फे अपने संगी क्रेदियों का, में 
उन बहुत-सी बातचीत और श्रापस के बहस-मुबाहिसों के लिए 4ड़ा एह्सानमंद 
हूँ, जो हम लोगों के बीच हुए और. जिनसे हिंदुस्तान फे इतिहास और संस्कृति 
के बारे में अपने खयाल को सुलफाने सें मुझे बड़ी मदद मिली । थोड़ी सुद्दत 
तक भी रहने के लिए जेलखाना कोई ,खुशगवार जगह नहीं है, व कि जब लंबे 
सालों तक वहां रहता पड़े । लेकिन यह मेरा सौभाग्य था कि आला क्राव- 
लियत ओर संस्कृति के, और वकक्‍ती जज़्वों से उठकर इंसानी मामलों 
पर वसीअ चजूर रखने वाले लोगों कें बहुत नजदीक रहने का मुझे मौक़ा सिला । 
अ्हमदनगर क़िले के मेरे ग्यारह साथी हिंदुस्ताव के मुख्तलिफु श्रंशों 

का एक दिलचस्प नमृना पेश फरते थे; वह न महज राजनीति की नुमाइंदगी 
करते थे, बल्कि हिंदुस्तानी इल्स की--पुराने श्रौर नथे इल्म क्षी--प्रीर आज- ' 
कल के हिंदुस्तान के मुख्तलिफ पहलुश्रों की भी नुसाइंदगी .करते थे। क्रीब- 
क्रीब सभी खास-खास जीतो-जागती हिंदुस्तानी भाषांथों के बोलने चाले वहां 
मौजूद थे, और उन पुरानी भाषाश्नों के जावने वाले भी थे, जिन्होंने कि हिंड़ु- 
 स्तान पर पुराने या नये जमाने में मसर डाला है श्रौर अकसर हमें ऊंचे दर्जे 
की काबलियत मिलती थो। पुरानी भाषाश्रों सें संस्कृत श्रोर पाली, अरबी 
झौर फारसी थी; मौजूदा जबानों में हिंदी, उर्दू, बंगला, गुजराती, मराठी, 
तेलगू , तिधी झौर उड़िया थीं। मेरे सामने इतनी दोलत थी जिससे में फायदा 
उठा सकता था, और अगर कोई रुकावट थो तो वह मेरी ही इन सबसे 
फायदा उठानें की कावलियत की फस्सी थी। अ्रगच में झपने सभी साथियों का 
एह्सानसंद हूं, फिर भी में खास तौर पर नाम छेना चाहूंगा मौलाना झदुल 
कलाम आ्राजाद का, जिनकी झ्राला काबलियत को देखकर हमेशा जी खुश होता 
था और कभी-कभी तो हरत. होती थी । इसके बलावा में गोविदवल्लभ पंत, 


दा हट ४.१० : 


नरेंद्रदेव ओर आसंफश्रली का खास तौर पर एहसानमंद हूं । 

. मुझे यह किताब लिखे हुए सवा साल हो चुके हे श्रौर अभी ही इसके 
कुछ हिस्से पुराने पड़ गए हैं, और जब से यह लिखी गईं है बहुत-ती बातें 
गुजर चुकी हैं। इसमें कुछ जोड़ने की, और इसे दुहराने की श्रकसर ख्वाहिश 
हुई है, लेकिन मेंने इस ख्वाहिश को रोका है। सच तो यह है कि इसके श्रलावा 
कोई दूतरी सूरत न थी, क्योंकि कैदखाने से बाहुर की जिंदगी का ताना-बाना 
हो कुछ दूसरा होता है और सोच-विचार करने श्रौर लिखने की फ़ुरसत ही 
नहीं होती । शुरू में मेने इसे पुरा-पुरा अपने हाथ से लिखा; मेरे कैद से 
छूटने के बाद यह टाइप किया गया। टाइप किया हुआ ससविदा देखने का 
मुर्भे वक्‍त नहीं मिल रहा था, और किताब की छपाई में देर हो रही थी। 
ऐसी हालत में मेरी बेटी इंदिरा ने हाथ बंदाया भ्रौर मेरे कंधे से यह बोभ 
अपने ऊपर ले लिया। किताब उसी शक्ल में है जिस शक्ल में यह जेल में 
तैयार हुई थी, कुछ जोड़ या घटाया नहीं गया है, सिवाय इसके कि श्रद्वीर 
में एक 'पोस्ट-स्क्रिप्ड' (ताज। कलम) जोड़ दिया गया है । 

में नहीं जानता कि दूसरे लेखक अपनी रचनाओं के बारे में कैसा 
खयाल करते हूँ, लेकिन जब में श्रपत्ती किसी पुरानी चीजू को पढ़ता हूँ तो 
हमेशा एक अजीब-सां एहसास मुझे होता है । इस एहसास में और सो अनोखा- 
पनच उस वक्त श्रा जाता है जब कि रचना जेल के बंधे हुए और गेर-मामूली 
वातावरण में हुई हो, और पढ़ने का मौक़ा बाहर आने पर मिला हो। में 
उस रचना को पहचान जूरूर लेता हुं, छेकिन पुरी-पुरी तरह नहीं; ऐसा जान 
पड़ता हैं कि किसी दूसरे की लिखी हुई छेकिन परिचित रचना पढ़ रहा हूं, 
ऐसे शख्स की जो मुझसे करीब जूरूर है छेकिन है हुसरा ही । शांयद यह फर्फ 
उतवा होता है जितना कि खुद मुकदमे इस बीच श्रा गया होता है । 

इसी तरह का खयाल इस किताब के बारे में भी मुझमें पैदा हुआ्ना 
है | यह मेरी है, लेकिन आज जो मेरी हालत है उसे देखते हुए बिलकुल मेरी 
नहीं है । बल्कि यह मेरे किसी पुराने व्यक्तित्व की नुमाइंदगों करती है, जो 
कि उन व्यक्तित्वों के लंबे सिलसिले में शामिल हो चुका है जो कुछ वक्‍त तक 
क्ायम रहकर मिट गए हूं, भौर श्रपती महजु एक याद छोड़ गए हैं । | 

जवाहरलाल नेहरू 
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अहमदनगर का क़िला 
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श्रहमदनगर का क़िला : तेरह श्रप्रैल : उनन्‍तीस सौ चवालीस: 


बीस महीने से ज़्यादा हो गए कि हम लोग यहां लाए गए : यह बीस 
महीने से ज्यादा मेरी नवीं क़ैद की मुहृत के हैं। हमारे यहां पहुँचने पर, श्रेघि- 
याले आसमान में मिलमिलाते हुए दूज के नये चाँद ने हमारा स्वागत किया। 
बढ़ती हुई चंद्रकला के साथ उजाला पखवारा शूरू हो गया था। तव से बराबर 
नये चाँद का दर्शन मुझे इस बात की याद दिलाता रहा है कि मेरी क़ैद का 
एक महीना और बीता । यही बात मेरी पिछली जेल-यात्रा में हुई थी, जो कि 
दीवाली के दीपोत्सव से ठीक बाद वाले दूज के चाँद के साथ शुरू हुई थी। चाँद, 
जो कि जेल में हमेशा मेरा संगी रहा है, नजदीकी परिचय के कारण मुझसे 
और भी हिल-मिल गया है। यह मुझे याद दिलाता है- दुनिया के सौंदर्य की, 
जिंदगी के ज्वार-भाटे की, और इस बात की कि अँधेरे के बाद उजाला आता 
है; मृत्य भौर पुर्नर्जीवन, एक-दूसरे के बाद, अनंत क्रम से चलते रहते है । सदा 
बदलते रहते और फिर भी सदा एक-से इस चाँद को मेने अनेक श्रवस्थाओं में, 
अ्रनेक कलाओं के साथ देखा हँ--संध्या के समय, रात के मौन घंटों में, जब कि 
छाया सघन हो जाती है, और उस वक़्त जब कि उषाकाल की मंद समीर भौर 
घहक आने वाले दिन की सूचना लाते हें । दिन और महीनों के गिनने में चाँद 
कितना मददगार होता है, क्योंकि चाँद का रूप और भ्राकार (वह दिखाई 
पड़ता हो तो), महीने की तिथि बहुत कुछ ठीक-ठीक बता देते हैं । वह एक 
ग्रासात जंत्री है--अगर्चें इसे समय-समय पर सुधारते रहने की ज़रूरत है-- 
झौर खेत में काम करने वाले किसान के लिए तो दिनों के जाने और क्रमश: 
रितुओं के बदलने की सूचना देनेवाली सब से ज़्यादा सुभीते की जंत्री है । 


है हिंदुस्तान की कहानी 


बाहरी दुनिया के सभी समाचारों से अलग,हमने यहां तीन हफ्ते बिताये । 
उससे हमारा किसी तरह का संपर्क नहीं था । मुलाकातें बंद थीं, .खत और 
अखबार नहीं मिलते थे, न रेडियो का प्रबंध था। यहां पर हमारी मौजूदगी भी 
एक राजकीय भेद की वात समझी जाती थी, जिसकी जानकारी उन अफ़सरों 
के सिवा, जिनके हवाले हम लोग थे, और किसी को न थी। यह एक निकम्मा 
राज़ था, क्योंकि सारा हिंदुस्तान जानता था कि हम कहां हे । इसके बाद अख- 
वार मिलने लगे, और कुछ हफ्तों के बाद नज़दीकी रिश्तेदारों के खत भी, जो 
कि घरेलू बातों के बारे में होते | लेकिन इन बीस महीनों में कोई मुलाक़ातें न 

हुई और न कोई दूसरे संपकक हो पाए । 

ह अख वारों की खबरें बरी तरह कटी-छटी होतीं । फिर भी उनसे हमें. 
युद्ध की रफ़्तार का, जो झाधी दुनिया से ज्यादा हिस्से को भस्म कर रहा था 
कुछ अंदाजा लग जाता था, भ्रौर इस बांत का कि हिंदुस्तान में श्रपने लोगों पर 
कैसी बीत रही है। हां, अपने लोगों के बारे में हम इससे ज़्यादा न जान पाते 
थे कि बीसियों हजार आदमी, बिना जाँच या म॒क़॒दमे के, क़ैद में या नज़रबंद 
है; हज़ारों गोली से मार डाले गए; दरसियों हज़ार स्कूलों श्रौर कालिजों से 
निकाल दिये गए; “माशंल-ल (जंगी क़ानून) जैसी हालत सारे देश में फैल 
रही है; श्रातंक और डर सब जगह छाया हुआ है । जो बीसियों हज़ार लोग 
बिना किसी तरह की जाँच के क़ैद कर लिए गए थे, उनकी हालत, हमारी 
हालत के मुक़ाबले में कहीं बुरी थी, क्योंकि न सिर्फ़ उनकी मुलाक़ातें बंद थीं, 
बल्कि उन्हें खत या अखबार भी नहीं मिलते थे, और पढ़ने के लिए किताबें 
भी वहुत कम मिल पाती थीं । बहुतेरे पृष्टिकर खाना न मिलने की वजह 
से बीमार पड़े; कुछ हमारे प्रियजन ठीक तीमारदारी श्रौर इलाज न हो सकने 
के कारण मर गए । 

हिंदुस्तान में, इस वक्त, युद्ध के कई हज़ार क़दी--ज्यादातर इटली के-- 
बस रहे थे । हम उनकी हालत का अपने देशवासियों की हालत से मक़ाबला 
करते थे । हमें बताया जाता था कि जिनेवा के शर्तेनामे के श्रनुसार उनके साथ 
बर्ताव होरहा हूँ । लेकिन हिंदुस्तानी क़ैदियों और नज़रबंदों के लिए, कोई शर्तें 
या क़ानून-क्रायदा नहीं था, सिवा उन आडडिनेंसों के, जो मनमाने ढंग से हमारे 
अंग्रेज़ी हाकिम समय-समय पर जारी करते रहते थे । 


२ ४ अकाल ह 
अकाल पड़ा--भीषण दहलाने वाला; ऐसा घोर ,कि बयान से बाहर ! 


मलावार में, वीजापुर में, उड़ीसा में, और सब से बढ़ कर बंगाल के हरे-भरे 
झौर उपजाऊ सूबे में, आदमी, औरतें, नन्हे बच्चे, हज़ारों की तादाद में, रोज़ 


अहमदनगर का किला 


खाना न मिलने के कारण मरने लगे । केलकत्ते क महला'क-सक्मन लाग मर 
करःगिर पड़ते. । उनकी लाझें बंगाल के. श्रनगिनत गाँवों... की मिट्टी की क्ोंप- 
ड़ियों में, और: देहातों में सड़कों पर और खेतों में पड़ी थीं.।, आदमी दुनिया में 


: - सभी जगह मर रहे थे, और जंग में एक-दूसरे को मार रहे थे । आमतौर से 


यह भौतें श्रानन-फ़ानन की मौतें होतीं, श्रक्सर बहादुरी की मौतें होतीं । किसी 
मक़सद, किसी दावे को लेकर ये मौतें होतीं श्जौर ऐसा जान पड़ता था कि 
इस प्रागल दुनिया सें, ये मौतें, होते वाली घृटनाशों का निष्ठुर 
परिणाम हूँ; इनसे अंत हूँ उस जीवच का, जिस पर हमारा, बस नहीं, जिसे हम 
ढाल नहीं सकते । मौत,सब जगह साधारण-सी बात हो रही, थी । 

लेकिन यहां, मौत के पीछे न कोई मक़सद था, न कोई हेतु,च उसकी कोई 
ज़रूरत ही थी। यह आदमी के निकम्मेपन और कठोरता का नतीजा थी । यह 
इंसान की पैदा की हुई थी। यह एक धीमी, भय[चक, जूं की चाल से रेंगकर भ्राने 
वाली चीज़ थी, और इसमें परिशोघ का कोई पहल न था. । बस ज़िदगी का 
मौत में सिलता और उसमें ,समा. जान। था । ऐसा. था कि मौत धंसी हुई आँखों 
से और क्षीण कंकालों से, जीवन रहते-रहते काँक रही थी। और इस लिए यह 
ठीक शर उचित न समभा. जाता था कि इसकी चर्चा की जाय । अगप्रिय प्रसंगों 
के बारे में बातें करना या लिखना भूला;नहीं समझा जाता था । ऐसा करना 
एक ग्रभागी परिस्थिति को 'नाटकीय ढंग से दिखाना' हो जाता । हिंदुस्तान और 
इंग्लिस्तान के हाकिमों की तरफ़. से कूठी ख़बरें निकलतीं। लेकिन लाझों की 
ओर से आँखें नहीं मूंदी जा. सकती थीं; वह श्रसुली हालत उजागर कर रही थीं। 

जब कि. नरक की ज्वाला बंगाल के और दूसरी जगहों के लोगों को भस्म 
कर रही थी, उस वक्त बड़े अधिकारियों ने हमे यह बताया कि जंग की वजह 
से हिंदुस्तान का किसान खुशहाल हँ और उसके. यहाँ खाने की कमी नहीं हू । 
बाद में यह कहा: गया कि जो हालत पैदा हुई, उसमें प्रांतीय स्वराज का क़ुसूर 
है, और हिंदुस्तात की सरकार, यथा लंदन का इंडिया आफ़िस,, विधान के श्रनु- 
सार, सूबे के मामलों में दखल नहीं दे सकते ।, दरअसल यह विघान मौक़ूफ था, 
टूट चुका था, ठुकराया जा चुका, था, या यों, कहिए कि वायसराय के, बिना 
अंकुश के अ्रधिकार से, जारी किये गए नित-वये आडिवेंसों के ज़रिये बदलता 
रहता था। यह विधान, आखिरकार, एक भ्रकेले शल्स की बेलगाम हुकूमत बन 
गया था--ऐसे शख्स की जिसे कि दुनिया के किसी भी तानाशाह से ज्यादा 
अधिकार हासिल थे । इस विधान को स्थायी सर्विस के कर्मचारी, खास त्तौर 
पर सिविल सविस और पुलिस के लोग चला रहे थे ओर यह लोग जिम्मेदार 
होते गवर्नर को, जो कि वायसराय का मुख्तार था, और जो मिनिस्ठरों को-- 
जहां कहीं भी वह थे--वज़ र-अंदाज़ कर सकता था | मिनिस्टर लोग, भले हों 


हिंदुस्तान की कहानी 


या बुरे, मौन अनुमति के कारण अपने पदों पर बने हुए थे। ऊपर से भ्राए हुए 
हुक्‍मों को टालने की उन में ताव न थी, और वह सर्विस के लोगों तक की 
श्राज़ादी में--जो दर-असल उनके मातहत होते थे--दखल देने का साहस 
व कर सकते थे । 

आखिरकार कुछ करना ही पड़ा । थोड़ी-बहुत मदद पहुँचाई गई । लेकिन 
इस वीच दस लाख, या बीस लाख, या तीस लाख आदमी मर चुके थे । कोई 
नहीं जानता कि उन भयानक महीनों में, भूख के मारे या रोग से कितने लोग 
' भरे। कोई नहीं जानता कि कितने लाख लड़के और लड़कियां और नन्‍हे बच्चे, 
मौत से बच तो गए, लेकिन जिनकी बाढ़ मारी गई, और तन से और आत्मा 
से जो टूट गए | और अब भी व्यापक भ्रकाल झौर रोग का भय देश प्र मंडरा 
रहे है । 

प्रेसिडेंट रूज़वेल्ट की चार श्ाज़ादियां । श्रभाव से श्राज़ादी । फिर भी 
खुशहाल इंगलिस्तान, और उससे भी ज़्यादा खुशहाल भ्रमरीका ने शरीर की उस 
भूख की तरफ़ ध्यात न दिया, जो हिंदुस्तान में करोड़ों आदमियों को मारे 
डाल रही थी--उसी तरह, जिस तरह कि उन्होंने झात्मा की उस प्यास का 
तिरस्कार किया, जोकि हिंदुस्तान के निवासियों को सता रही थी । बताया 
गया कि धन की ज़रूरत नहीं है, और खाना पहुँचाने वाले जहाज़ लड़ाई की 
जरूरतों के कारण मिल नहीं रहे हें। लेकिन बावजूद सरकारी रोक के, और 
बंगाल की भयानक घटनाओं को कम करके दिखाने की इच्छा के, इंगलिस्तान 
श्रौर अ्रमरीका और दूसरी जगहों के दिल रखने वाले और हमदर्द लोगों ने--- 
मर्दों श्रौर औरतों ने---हमारी मदद की । सबसे ज्यादा मदद की चीन और 
आयलेंड की सरकारों ने; जिनके साधन थोड़े थे, जिनके सामने अपनी बड़ी 
कठिनाइयां थीं, लेकिच जो खुद भ्रकाल और दुख का तीखा अनुभव रखते थे 
और जिन्होंने पहचाना कि हिंदुस्तान के तवत और आत्मा को क्या बात पीड़ित 
कर रही है| हिंदुस्तान की याददाइत लंबी है, लेकिन और घाहे वह जो कुछ 
भूले या याद रक्खे,. दोस्ती और हमदर्दी के इन सलूकों को वह कभी न भूलेगा । 


३ ४ ग्रजातंत्र के लिए लड़ाई 


एशिया और यूरोप और अफ्रीका में, और पैसिफ़िक, अठलांटिक, और 
भारतीय समुंदरों के बड़े हिस्सों पर, जंग श्रपत्ती प्री भीषणता से जारी है । 
चीन में क़रीब सात साल से लड़ाई हो रही है, और साढ़े घार साल से ज्यादा 
हो गए, यूरोप और अफ्रीका में; और इस संसार-व्यापी युद्ध के भी दो वर्ष 
चार महीने बीत चुके । फ़ासिस्ट और नाज़ी मत के खिलाफ़ और दुनिया पर 
प्रंधिकार हासिल करने की कोशिश के खिलाफ़ लड़ाई लड़ी जा रही है । लड़ाई 


अहमंदनगर का क़िला छे 


के इन सालों में से कोई तीच साल मेने यहां पर, झौर हिंदुस्तान मैं, और जगहों 
पर, क़द में गुज़ारे हे । 


मुझे याद है कि फ़ासिस्ट और नात्सीमतों का, उनके शुरू के दिनों में. 


मेने क्या असर लिया था; और मेने नहीं बल्कि हिंदुस्तान में बहुतों ने । चीन 
में होने वाली, जापान की ज़्यादतियों ने, हिंदुस्तान पर कितना गहरा प्रभाव 
डाला था, और चीन के प्रति यूगों पुरानी दोस्ती के भाव जगा दिये थे; किस 
तरह इटली के अबीसीनिया पर किए गए बलात्कार ने हमें बेज़ार कर दिया 
था; चेकोस्लोवेकिया के साथ जो दग़ा की गई, किस तरह उसने हमें तकलीफ़ 
पहुँचाई थी; किस तरह प्रजातंत्रवादी स्पेन, जब अपने अस्तित्व की हिफ़ाज़त 
के लिए, साहस के साथ लड़ाई लड़ते हुएगिर गया था, तव मेत्ते और दूसरों ने 
उस बात का एक निजी दुःख की घटना के तौर पर अनुभव किया था। 

यह नहीं कि हम पर सिर्फ़ उन बाहरी हमलों का असर पड़ा हो जो कि 
फ़ासिस्टों और नात्सियों ने किए थे,या उन बेहदगियों भौर हैवानी हरकतों का जोकि 
इन हमलों के साथ-साथ हुई थीं। जिन उसूलों पर वह खड़े थे और जिनका वह बड़े 
जोर-शोर से ऐलान करते थे, भ्ौर ज़िंदगी के वह सिद्धांत जिचकी नींव पर वह 
प्रपनी इमारत खड़ी करने की कोशिश में थे, इन सभी बातों ने हमें सजग कर 
दिया था। क्योंकि यह उन सव यक़ीनों के खिलाफ़ पड़ती थीं, जिन पर हम 
इस वक्‍त क़ायम थे और जिन्हें हमने मुहतों से अपनाया था, और अगर अपनी 
जातीय स्मृति ने हमारा साथ छोड़ भी दिया होता और हम अपना लंगर खो 
बैठते, तो भी हमारे अपने तजुरबे (अ्रगर्चे वे दूसरी ही शकल में हमारे सामने 
आएथे, और भलमंसी के लेहाज़ से कुछ बदले हुए भेसमें थे ) काफ़ी थे कि हमें बता दें 
कि यह नात्सी सिद्धांत और जिंदगी के उसूल क्या हें और किस तरह के राज्य 
की ओर हमें श्राखिरकार ले जायंगे। क्योंकि हमारे देशवासी बहुत दिनों से 
उन्हीं उसूलों के, और वसे ही सरकारी तरीकों के, शिकार रह चुके हैँ । इस- 
लिए हमारी प्रतिक्रिया फ़ौरन और ज़ोर के साथ फ़ासिस्ट और नात्सी उसूलों 
के खिलाफ़ हुई । 

मुझे याद है कि किस तरह मेंने मार्च १६३६ के शुरू के दिनों में,सिन्योर 
मुसोलिती का, इसरार के साथ भेजा गया, निमंत्रण श्रस्वीकार कर दिया था । 
इंगलिस्तान के बहुतेरे राजनीतिज्ञ, जिन्होंने कि बाद में, जब इटली लड़ाई में 
शरीक हुआ, इस फ़ासिस्ट नेता के खिलाफ़ वहुत कड़्‌ ई बातें कहीं, उन दिलों 
उसकी चर्चा तारीफ़ के साथ और मीठेपन से किया करते थे, और उसकी हु कू- 
मत श्र तरीक़ों के प्रशंसक थे । 

दो वर्ष बाद, म्यूनिक के समझौते से पहले, गर्मी के दिनों में, नात्सी 
सरकार ने मुझे जमंत्ी में श्राने की दावत दी थी। दावतनामे के साथ यह 
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लिखा था कि वह-चात्सी मत-के खिलाफ़ मेरे विचारों की जानती हैं । फिर भी 
वह चाहती हूँ कि में जमनी की हालत खूद आकर देख । में सरकार का मेहमान 
: बनकर या निजी तौर पर जाने के लिए आज़ाद था,भौर खू ले तौर पर या दूसरा 
नाम रखकर जहां में चाहता वहां वग़र रुकावट के जा सकता था,इस वात का _ 
यक्रीन दिलाया गया था। लेकिन मेने धन्यवाद के साथ इस न्यौते को नामंजूर कर 
दिया । उलटे में चेकोस्लोवेकिया गया--उस “दर-देश' में जिसके बारे में उस 
वक़्त के, इंग्लिस्तान के प्रधान सचिव बहुत थोड़ी ही जानकारी रखते थे । 
म्यूनिक के समझौते के पहले, में ब्रिटिश मंत्रि-मंडल के कुछ लोगों और 
इंग्लिस्तान के दूसरे खास-खास राजनीतिज्ञों से मिला था, और मेने उनके सामने 
फ़ासिस्ट और नात्सी मत के खिलाफ़ अपने विचारों को रखने का साहस किया 





था। मेने देखा कि मेरी राय का स्वागत नहीं किया नया और कहा गया 
कि बहुत-सी बातों का लेहाज़ रखना जरूरी है । 

चेकोस्लोवेकिया के संकट के मौके पर, प्राह्म और सुडेटवर्लोंड में; लंदन, 
पेरिस और जिनेदा में (जहां कि लीजग-असेंवली की उन दिनों बंठक हो रही 
थी, फ्रांसीसी और ब्रिटिद्ष राजनीतिज्ञों का जो रुख मेंने देखा, उसे दे में 


अचंसे से रह गया और मुझे नफ़रत हुई | अगर यह कहा जाय कि दूसरे फ़रीक़ 
को राजी रखने की कोशिश की गई तो लफ्ज असलियत को ठीक-ठीक अदा करने 
के लिए नाकाफ़ी होंगे | जो हुन्ला उसके पीछे सिर्फ़ हिटलर का डर था, बल्कि 
उसकी जानिव बृजदिली की तारीफ़ का भाव था। 

और झब, भसाग्यचक्त का एक अजीब पलटा हुँ कि में और मुझ जैसे 
लोग, जर्वाक फ़ासिस्टों और चात्सियों के खिलाफ़ जंच जारी हो, अपने दिन क़ैद 
में काटें; और उनमें से बहुत से लोग जो कि हिटलर और मुस्ोलिनी के यहां 
सलामियां वजाते थे, और जो कि चीन में होनेवाली जापान की ज़्यादत्तियों को 
पसंद करते थे, आज़ादी और प्रजातंत्र और फ़ासिस्ड-विरोध का भंडा उठाए 
हुए दिलाई पड़े । 

हिंदुस्तान के भीतर भी एक हैरत-अंगेज़ तब्दीली आा गई हैं। और 
मल्कों की त रह यहा भी एस लोग ह जिन्हें सरकार का पिद्र कहंयचा चाहिए, 
जो कि सरकार के घाघरे के इदं-गिर्द चक्कर लगाया करते हें, और उन विचारों 
को दुहराया करते हैं, जो कि उचकी समर में, उन्हें अपने मालिकों का कृपा- 
पात्र बनाएुय । बहुत दिनि नहा हुए, एक एसा जमाना था, जद वह हिटलर रुऔर 
मसोलिनी की तारीफ़ के पुल बाँधा करते थे, और उन्हें मिसाल की तरह पेश - 
किया करते थे, और साथ ही रूसी सरकार को हर तरह की गालियां चुनाया 
करते थे । अव वह वात नहीं रही, क्योंकि मौसम बदल गया हूँ । सरकार के 
और राज के वह ऊँचे हाकिम हैं और फ़ासिस्ट तथा नात्सी-विरोधी अपनी तानों 
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को ऊँचे स्वर से अलापते हैं, और प्रजातंत्रवाद तक की वैच (करते हँ---अगचे 
दवी साँस से, मानो वह कोई वांछनीय लेकिन दूर की चौज़े हाँ। मुझे कभी. 
कभी यह कौतूहल होता हैँ कि घटनाग्रों ने कोई दूसरा ही रुख़ लिया होता तो 
उस हालत में यह लोग क्या करते । लेकिन सच यह है कि क़यास की गुंजायश 
नहीं, क्योंकि जो भी वक़्ती हुकूमत हो, उसी की यह माला फेरते और उसीके 
आगे यह स्वागत-पत्र लेकर हाज़िर होते । 

जंग से बरसों पहले से मेरे दिमाग़ में आने वाली कश-मकझश की बातें फिर 
रही थीं। में उनके बारे में विचार करता, तक़रीरें करता और लिखता था, 
और मेने अपने को, जेहनी तौर से, इसके लिए तैयार कर लिया था। में चाहता 
था कि जोश के साथ हिंदुस्तान इस बड़े संघर्ष में अ्रमली हिस्सा ले । में अ्रनुभव 
करता था कि इसमें ऊँचे उसूलों की बाजी लगेगी और इस कश-मकश का नतीजा 
यह होगा कि हिदुस्तान में और दुनिया में बड़ी और इन्क्रलावी तब्दीलियां 
होंगी । उस वक़्त में नहीं समझता था कि हिंदुस्तान को फ़ौरन कोई खतरा है, 
या उस पर हमले का इमकान है ।फ़िर भी म॑ चाहता था कि हिंदुस्तान उसमें 
पुरा-पूरा हिस्सा ले । लेकिन मुझे यक्रीन था कि सिर्फ़ एक आज़ाद मुल्क, 
वरावरी की हँसियत से, इस तरह शिरकत कर सकता था । 

यही वजरिया नेशनल कांग्रेस का भी था, जोकि हिंदुस्तान का अकेला 
ऐसा संगठन रहा है, जिसने फ़ासिस्ट और नात्सीमत का उसी तरह विरोध 
किया है जिस तरह कि साम्राज्यवाद का । इसने प्रजातंत्रवादी स्पेन, चेकोस्लो- 
वेकिया और चीन का बराबर समर्थंव किया था । ह 

और अब क़रीब दो साल से कांग्रेस ग़र-क्ानूनी क़रार दे दी गई हैं । 
क़ानूनी हिमायत की वह हक़॒दार नहीं रही, और किसी सूरत में भी वह अपना 
काम नहीं कर पा रही है । कांग्रेस जेलखाने में है। सूबों की धारा-सभाओं के 
सदस्य, इन सभाओं के स्पीकर, इनके पुराने वज्जीर, कांग्रेसी मेयर, इसकी 
म्यूनिसिपैल्टियों के समापति--सब जेल में हें । 

इस बीच, जंग जारी है--अजातंत्र और अटलांटिक घार्टर और चार 
श्राज्ञादियों के नाम पर । 


जेलखाने में वक़्त $ काम के लिए उमंग 


जान पड़ता है कि जेलखाने में वक़्त अपना स्वभाव वदल देता है। 
मौजदा वक़्त का वजूद मुश्किल से कहा जा सकता है, क्योंकि एसी भावना 
एहसास रहता नहीं जो कि उसे गुज़रे वक़्त से जुदा कर सके । जेल से बाहर 

- की, सरगर्म, जीती और मरती हुई दुनिया की खबर ऐसी जान पड़ती हैं, मानो 
कुछ सपने-जैसी असार हों; उनमें गुज़रे वक़्त की-सी बे-हिसी और ग्रर-तन्दीली 
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होती है । वाहरी, माद्दी, वक़्त रह नहीं जाता; भीतरी निजी, चेतना बनी रहती 
है, लेकिन वह भी मंद पड़ जाती हँ, सिवाय इसके कि जब उसे खयाल, मौजूदा 
वक्त से हटाकर, वीते हुए या आनेवाले वक्त की किसी हक़ीक़ृत का अनुभव 
करने लगता है । जैसा कि आगस्ट काम्टे ने कहा है, हम अपने गृज़रे हुए 
जमाने में लिपटे हुए, मरे हुए लोगों की ज़िदगी बिताते हूँ । लेकिन यह बात 
खास तौर पर जेल में लागू होती है, जहां कि हम बीते वक़्त की याद, या 
आानेवाले वक्‍त की कल्पना से, अपने बेदम और क़ौद जज़बों के लिए कुछ ग्रिजा 
हासिल करते हैं । 
गुज़रे हुए वक़्त में एक शांति और सदा क़ायम रहनेवाली वस्तु की 
भावना है । वह बदलता नहीं, पायदार है; ज॑से कि रेगी हुई तस्वीर या संग- 
मर्मर या काँसे की मूरति हो । मौजूदा वक़्त के तूफ़ानों और उलट-फेर से असर 
न छेते हुए वह अपनी शान प्रौर इतमीनान को बनाए रखता हैँ, और दुखी 
आत्मा और सताए हुए मत को अपनी समाधि-गूफा की तरफ़ पनाह लेने के 
लिए खींचता रहता है । वहां शांति और इतमीनान है, और वहां श्रादमी को 
, एक रूहानी के फ़ियत का भी आभास मिल जायगा । 
लेकिन जब तक हम उसमें और मौजूदा वक़्त में, जहां कि इतनी कश-मकछ 
है और हल करने के लिए इतने मसले हैँ, एक जीती-जागती कड़ी न कायम 
कर सके, तब तक इस ज़िंदगी को हम ज़िंदगी नहीं कह सकते । यह 'कला, 
कला-के-लिए' ज॑सी एक घीज़ बन जाती हँ, जिसमें कोई उत्साह नहीं, काम 
करने की उमंग नहीं, जो कि जिंदगी कासार है। इस उत्साह और उमंग 
के बग़ेर, उम्मीद और ताक़त 'रफ़्ता-रफ़्ता जाती रहती हें; हम जिंदगी की 
एक नीची सतह पर श्राकर ठहर जाते हूं, यहां तक कि चुपके-चुपके मिट जाते 
हैं । हम गुज़रे हुए ज़माने के हाथों क़ैदी बद जाते हे. और उसकी बे-हिसी का 
कुछ हिस्सा हम में चिमट कर रह जाता हुँ ।॥ तबियत की यह हालत जेलखाने 
में आसानी से पैदा हो जाती है, क्योंकि वहां हमें काम करने की आज़ादी नहीं 
रहती,भौर हम जेल के क़ायदों और वहां की दिन-चर्या के .युलाम बन जाते हैं 
फिर भी, गृज़रा हुआ जमाना तो हमारे साथ ही रहता है---हम जो 
कुछ हूँ, हमारे पास जो कुछ है, वह गृज़रे हुए जमाने से ही हासिल हुआ है । 
हम उसके बनाए हुए हे, और उसी में ग़क़ होकर जीते हैं । इस वात को न 
समभना, और यह खयाल करना कि यह कोई ऐसी चीज़ है जो हमारे भीतर 
रहती है, मौजूदा ज़माने को न समझना है । उसे मौजूदा जमाने से जोड़ना 
और आनेवाले ज़माने तक खींच ले जाना; जहां वह इस तरह जुट न सके 
वहां से अपने को अलग कर लेना; और इस सब को विचार और अमली दुनिया 
की घड़कती हुईं, थरथराती हुई सामग्री वना लेना--यही जिंदगी हूँ । 
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हर एक जोरदार काम ज़िंदगी की गहराइयों से.पौदा होंतां हैँ । इस 
काम का मुहूर्त, व्यक्ति के सारे लंबे पिछले ज़माने ने, बल्कि नस्ल के गज़रे 
हुए ज़माने ने, पेश किया हू । नस्ल की याददाइतें; पूर्वजों और इदं-गिर्द के 
प्रभाव और शिक्षा, और दबी हुई चेतना के उकसाव; विचार और सपने 
और लड़कपन से भश्रागे के काम--सब एक अजीब ढ़ंग से मिल-जू ल कर हमें इस 
काम की तरफ़ मजबूर करके ढकेलते हईं, और यह काम खद आनेवाले ज़माने 
को निश्चित करने में अपना असर डालता है । भविष्य के ऊपर असर डालना, 
उसे कुछ ह॒द तक, या मुमकिन हूँ बहुत हंद तक निश्चित करना 'सही हँ--फिर 
भी, यह ते है, कि इसे हम निरचयवाद नहीं कह सकते । 

अरविंद घोष ने मौजूदा वक़त के बारे में कहीं पर लिखा हे कि यह 
“विशुद्ध और अछूता क्षण” हँ; समय और वजूद की वह पैतची छरे की धार 
है जो ग्रूजरे हुए ज़माने को आनेंवाले ज़माने से जुदा करता है; और यह हूं, 
और फ़ौरन नहीं भी है । यह बयान दिलचस्प है, लेकिन इसके मानी क्या 
हुए ? आतेयाले ज़माने के परदे से, इस अछूते क्षण का, श्रपनी पूरी विशृद्धता 
के साथ प्रकट होना, हम से उसका लगाव होना, और फ़ौरन दाग्नी होकर 
उसका बासी और गुजरा हुआ जमाना वन जाना ! क्‍या यह हम हैं, जो 
उस पर दाग लगाते हें, और उसका अछतापन बिगाड़ते हे ? या वह क्षण 
सचमूच उतना अछूता नहीं है, क्योंकि उसके साथ सारे बीते हुए जमाने का 
कलंक लगा हुआ है । 

फ़िलसफ़े की नज़र से इंसानी आज़ादी जैसी कोई चीज़ हैँ या नहीं, या 
जो कुछ है वह खुद चलने वाला और पहले से निश्चित हु--मों नहीं जानता । 
जान पड़ता है कि बहुत-कुछ, यक्रीनी तौर पर, ऐसी पिछली घटनाओं के 
मेल-नजोल से ते पाया है, जो कि शख्स पर बीतती हैं; और अकसर उसे बेवस 
कर देती है । मुमकिन हूँ कि जिस अंदरूनी उकसाव्‌ का वह अनुभव करता 
है, जो जाहिर में उसकी अपनी इच्छा या ख्वाहिश होती है, वह भी और बातों 
का नतीजा है । ज॑ सा कि शोपेनहार कहता है : “आदमी इच्छा के मुताबिक 
काम कर सकता है; लेकिन इच्छा के मूृताविक़ इच्छा नहीं कर सकता ।” इस 
निरचयवाद में क़तई तौर पर यक्नीन रसना, हमें ला-मूहाला वेकार कर देता 
हूँ, और ज़िंदगी के मुृताल्लिक़ मेरा सारा यक़्ीन इस खयाल से वग़ावत करता 
है:--अगर्चे हो सकता हँ कि यह वग्रावत भी खुद पिछली घटनाओं का 
नतीजा हो | 

में अपने दिमाग़ पर, श्रामतौर से, ऐसे फिलसफ़ियाना और आधि- 
भौतिक मसलों का वोक नहीं डालता, जिनका कि हल न हो । कभी-कभी, यह 
आप ही भ्रनजाने में क़ैद के लंबे भ्ौर मौन क्षणों में मेरे सामने आ जाते हैं; 
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और कभी-कभी तो उन सरगर्म लमहों में भी, जब मेँ काम में लगा होता हूं । 
इनके आने के साथ -ही- में एक अलहदगी महसूस करने लगता हूं, या अगर यह 
विचार ऐसे लमहों में आए जब में दुखी हुआ, तो इनसे मे शांति मिलती है । 
लेकिन आमतौर से, काम या काम का विचार ही, मेरे दिमाश में . जगह पाते 
हँ; और उस वक्त जब कि म्‌ भे काम करने की आज़ादी नहीं रहती तब में 
खयाल करने लगता हूं कि काम की तैयारी कर रहा हुं। 
बहुत दिनों से मेने काम के लिए बूलाहट का श्रनुभव किया है; ऐसे 
काम के लिए नहीं, जो कि विचार से अ्रलग-थजग हो, वल्कि ऐसे कास के लिए 
जो एक सिलसिले के साथ, विचार से पैदा होता हो । और जब दोनों में, यानी 
काम और विचार में, सामंजस्थ पैदा हो गया है--विचार ने काम करने की 
प्रेरणा दी है और काम में जाकर वह पूरा उतरा है, या काम ने विचार पैदा 
किया हे, और वातों को ज़्यादा अश्रच्छी तरह समझने का मौक़ा दिया है --- 
तब मैने, जिंदगी को भरी-पूरी पाया है, और ज़िंदगी के उस क्षण में, मेने 
एक ख्लती हुई गहराई पाई है । लेकिन ऐसे क्षण बिरले,बहुत बिरले रहे हैं। होता 
यह हूँ कि श्रामतौर से काम और विचार, इनमें से एक, दूसरे से श्रागे, बढ़ जाता 
है, इस तरह दोनों में सामंजस्य नहीं हो पाता, और दोनों को मिलाने में फ़जूल 
कोशिश सफ़ें होती है । सालों पहले की बात है, एक ज़माना था कि.में काफ़ी 
अरसों तक किसी-त-किसी भावके आवेश मेंरहा करता था; जिस काममें लगा होता 
उसी में ग़क रहता | ऐसा जान पड़ता है कि मेरी जवानी के वह दिन बहुत 
पीछे छूट गए । सिर्फ़ इस लिए नहीं कि एक जमाना गृज़र ' गया; :बहुत-कुछ 
इस लिए कि उनके और श्राज के दरभियान तजूर्बे और पुरदर्दे ख़यालों का एक 
समुंदर श्रा गया है । पुराना जोश अ्रब बहुत धीमा पड़ गया है, वह श्रावेग जो 
मुझे बे-क़ाबू कर देते थे भ्रंव नरम पड़ यए हैं; अपने जज़बों और भावों पर मुर्के 
अब ज्यादा बस हो गया हैँ । हां, विचारों का बोध अब अकसर काम में झका- 
वढ डालता है, और दिमारा में, जहां कि यक्नीन रहा -करता था, भ्रव .दबे-पाँव 
संदेह आकर खड़ा हो जाता हू । शायद यह उम्र का तक़ाज़ा है, या हो सकता 
हुँ कि वक्त का आम मिजाज ही ऐसा हो । 
और फिर भी, श्रब तक, काम में लगने की बलाहट, मेरे अंदर, श्रजीब 
गहराइयों को कुरेदती है, श्ौर विचारों के साथ दो हाथ भिड़कर में फिर 
“उस आनंद के सुन्दर उल्लास” का तजूरवा करना चाहता हूं, जो कि जोखिम 
झौर खतरे की तरफ़ झूकता है, और जो कि मौत का ललकार कर सामना 
करता है । मौत के लिए म्‌झे कशिश नहीं, अग्चें, में समझता “ हूं कि उससे 
भुभे डर भी नहीं लगता । जिंदनी से मुँह मोड़ने, या उससे वाज्ञ आने में मुझे 
यक्नीन चहीं। जिंदगी से मुझे मृहब्बत है और वह वराबर मुझे अपनी तरफ़ 
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. खींचती है। अपने ढंग से में: उसका रस छेना चाहता हूं, अगर में न जाने 
कितनी अनदेखी रुकावठों से घिरा हुआ हूं । लेकिन यही खाहिश सृझे जिंदगी 
के साथ खलने को, उस की भलक लेने" को, उकसाती है--उसका ग़लाम 
बनने के लिए नहीं, वल्कि इसलिए कि हम एक-दूसरे की. और भी कदर कर 
., सके । शायद म्‌झे एक उड़ाका होना चाहिए था--इसलिए कि जब जिंदगी का 
धीमापेन और उदासी मुझ पर छातने लगती तो में उड़कर बादलों के कोलाहल 
में समा जाता, और अपने से कहता:--- 
मेने सब कुछ तौल कर देख लिया; ' सब'बातों पर विचार कर लिया, 
जो श्रानें वाले साल हँ वह साँस की बरबादी से जेंचे; 
जो साल पोछे छूट गए, उनमें भी सांस की बरबादी रही है-- 
इस ज़िंदगी, इस सौत, के मुक़ाबले में उन्हें श्रगर तौला जाय । 
+ गुज़रे हुए ज़माने का मौजूदा ज़माने से संबंध 
' काम करने के लिए यह उमंग, काम के ज़रिये तजुर्वा हासिल करने की 
- यह इच्छा, मेरे सभी खयालों और धंधों पर असर डालती रही है । किसी चीज़ 
के बारे में वरावर विचार करना--खुद तो यह एक काम है ही--पश्रानेवाले 
काम का एक जूज़ बन जाता हूँ । यह कोई हवाई, और बगर झ्राधार की चीज़ 
नहीं, जिसका कि जिंदगी और काम से कुछ ताल्लूक़ न हो। इसके ज़रिये 
गुजरा हुआ जमाना, मौजूदा जमाने तक, काम करने के क्षणतक, रास्ता बनाता 
है, और आने वाला ज़माना यहीं से शुरू होता हैँ । 
मेरी जेल की ज़िंदगी का जिसमें ज़ाहिर तौर पर काम करने की गुंजा- 
इश नहीं रहती--खयालों और जजवों का कुछ ऐसा ढंय है कि--आने वाले या 
क़यासी घंधे से एक रिश्ता क्रायम होजाता है, और इस तरह इस थिंदगी में 
मुझे कुछ ऐसा सार मिल जाता हैँ जिसके बिना वह सूनी होती और उसमें 
जीना दूभर होजाता । जब्र दर-अस्ल मुझे किसी काम में लगने की आज़ादी 
* नहीं रह गई है, तव मेने गुज़रे हुए जमाने और इतिहास को कुछ इस तरह से 
समभवने की कोशिश की है । चंकि मेरे अ्रपने तजुर्वे श्रकसर तारीखी घटनाश्रों 
को छकर निकले हे, भौर मेने श्रपने मंदान में, ऐसी घटनाओं पर श्रंततर भी 
डाला है, इस लिए इतिहास को एक जीते-जागते सिलसिले की शक्ल में क़यास 
करने में मुझे दिक्कत नहीं हुई हँ, भौर में अपने को उससे कुछ हद तक एक 
कर सका हूं । 
इतिहास से मेरा परिचय देर में हो पाया, और वह भी उस सीधे 
रास्ते से नहीं, जिसमें वहुत-सी घटनाओं और तारीखों की जानकारी हासिल 
क्र उनसे ऐसे नतीजे निकाले जाते हैं, जिनका अपनी ज़िंदगी से ताल्लुक़ न 
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हो । जब तक में यह करता रहा हूं तब तक इतिहास का मेरे लिए कोई महत्त्व 
नहीं रहा । देवी घटनाओं और झंने वाली जिंदगी के मसलों में मेरी दिलचस्पी 
और भी कम रही है । सायंस और मौजूदा जमाने के मसलों, और अपनी झाज- 
कल की ज़िंदगी में मेरी कहीं श्रधिक दिलचस्पी रही है । ' 
विचारों, भावनाओं और प्रेरणाओं के किसी मेल-जोल के कारण 
जिसका मुझे एक घुंघला एहसास भर रहा है, मुझ में काम करने के लिए उमंग 
पंदा हुई हँ; और काम करने ने मुझे विचार की तरफ़ पलटाया है, श्रौर सुभमें 
मौजूदा ज़माने को ठीक-ठीक समझने की खाहिश पैदा की है। इस मौजूदा 
ज़माने की जड़ें, बीते हुए ज़माने में थीं, इस लिए मेने वीते ज़माने की खोज 
शुरू की, और उसमें, जहां कहीं भी मुमकिन हुआ, मौजूदा जमाने को समझने 
का पता ढूँढता रहा हूं । और पुरानी घटताओों पर और क़दीम लोगों के बारे 
में गौर करते हुए चाहे मे अपने को कितना भी भूल गया हूं, फिर भी में 
मौजूदा ज़माने की गिरफ्त से वाहर नहीं गया हूं । अगर मेने कभी यह अनुभव 
किया हूँ कि म॑ एक गुज़रे ज़माने का आदमी हूं, तो मेने यह भी अनुभव किया 
है कि मेरा सारा गूज़रा हुआ ज़माना सिमट कर मौजूदा वक़्त में आगया है । 
पुराने ज़माने का इतिहास इस ज़माने में समा गया, और एक जिंदा हक्नीकत - 
बन गया हैँ, जिसके साथ सुख और दुःख के एहसास गुंथे हुए हैं । 
अगर ग्ज़रे हुए ज़माने में, मौजूदा जमाना बन जाने की प्रवृत्ति है, तो 
मौजूदा जमाना भी कभी-कभी बीते हुए ज़माने में समा जाता है, उसी की त्तरह 
बे-हिस और स्थिर जान पड़ता है । काम की सरगर्मी के बीच कभी-कभी एसी भावना 
पैदा होजार्त; है, कि जिस काम में लगे हे वह बीते हुए ज़माने की कोई घटना है, 
भर हम उसे इस तरह देख रहे हैँ जैसे कोई किसी वीते हुए ज़माने की चीज़ को 
देखता है । गुज़रे हुए ज़माने को, और उसके मौजूदा जमाने के साथ के संबंध को 
खोजने की इसी कोशिश ने, आज से १२ वर्ष पहले, अपनी लड़की के नाम 
लिखे गए खतों की शवल में, मुझे “विश्व-इतिहास की कलक” लिखने पर 
ग्रामादा किया था। मेने कुछ सतही ढंग की चीज़ लिखी, और जहां तक बन 
पड़ा सादे ढंग से लिखा, क्योंकि वह एक लड़की के पढ़ने के लिए लिखी गई 
थी, जिसकी उम्र १५-१६ वर्ष की थी। लेकिन इस लिखने के पीछे वही तलाश 
और खोज थी । में अपने को एक साहसी यात्रा पर निकला हुझ्ा समझता था, 
और मैने एक-एक करके कई युगों में झौर वक़्तों में, उन मर्दों और औरतों को 
साथी समझकर जिंदगी बिताई, जो कि वहुत दिन क़ब्ल गुज़र चुके थे। जेल में. 
मूझे फ़्रसत थी; किसी तरह की जल्दी नहीं थी, व एक निश्चित वक्त में काम 
पूरा करने का सवाल था। इस लिए मेँ अपने दिमाग़ को सैर करने देता था, 
या भ्रगर जी चाहा तो कुछ वक़्त के लिए एक जगह ठहर लेने देता था; अपने 
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ऊपर गहराई से श्रसर पड़ने देता था, जिसमें कि गृज़रे जमाने की सूखी हेडियों” 
प्र गोश्त और खन चढ़ जाय । > ट्द्धा 
इसी तरह की एक तलाश ने, श्रगर्चे वह ज्यादा नजदीकी वक्त ओर 
लोगों तक महदूद थी, बाद में सुझे अपनी कहानी लिखने के लिए उकसाया था। 
में खयाल करता हुं कि इन वारह सालों में में बहुत बदल गया हूं । में 
ज्यादा विचारशील होगया हूं | शायद म्‌ृझमों ज्यादा संतुलन भ्रौर अलहदगी 
की भावना श्रौर मिज्ञाज की शॉति श्रागई हैं । अब में विपत्ति से, या जिसे में 
विपत्ति समभता रहा हूं उससे ड्तना नहीं धबड़ाता। मच की उथल-पुथल 
और परेशानी श्रव कम हो गई हूँ / या ऐसी है कि ज़्यादा वक्त तक ठहरती नहीं 
श्रगर्च कहीं बड़े प॑माने पर म्‌झ पर विपत्तियां गृज़री है । मृझे ताज्जुब हुश्ना हैं, 
कि ऐसा क्यों हुआ । क्या यह त्याग की भावना बढ़ जाने के सबब से है, या 
एहसास मोटा पड़ गया है ? क्या यह महज उम्र का तक़ाज़ा है, ताक़त घट 
रही है, और जिंदगी के लिए उत्साह कम हो रहा है ? या ऐसा हूँ कि मृद्दतों 
तक जेल में रहने की वजह से ज़िंदगी रफ़्ता-रफ़्ता क्षीण हो गई हैं भ्रौर जो 
खयाल मन में भरे हुए थे वह घले गए हैं, और महज़ कुछ पश्रपनी लहरियां 
छोड़ गए हैं ? तकलीफ़ का मारा हुथा दिमाग अपने बचत की कोई सूरत 
ढूंढता है; इंद्रियां वार-बार की चोट से कुंठित होजाती हैं, श्रौर आदमी सोचता 
है कि इस दुनिया पर इतनी बूराई और वद-क्रिस्मती छाई हुई हे कि उनमें 
कुछ कमी-वेशी होजाने से ज़्यादा फ़क॑ नहीं आता | हमारे लिए सिर्फ़ एक बात 
रह जाती हँ, जिसे हमसे छीना नहीं जा सकता, श्रौर वह हैं हिम्मत और झाव 
के साथ अपने उन श्रादर्शों पर कायम रहना जिन से कि जिंदगी सार्थक होती 
है । लेकिन यह राजनीतिज्ञ का ढंग नहीं है । 
किसी ने उस दिन कहा था कि--मौत दुनिया में पैदा हुए हर श्रादमी 
का जन्मसिद्ध अधिकार हूँ ।” एक जाहिर-सी श्रौर सच्ची वात कहने का यह 
एक अजीब ढंग है । यह ऐसा जन्म-सिद्ध अधिकार है जिससे किसीने इन्कार 
नहीं किया, न कोई कर सकता हैँ, लेकिन जिसे हम भूले रहने, और जब तक 
हो सके दूर रखने की कोशिश करते हें । फिर भी इस बयान में एक नयापन 
प्रौर कशिश है । जो लोग ज़िंदगी की, इतने कड़ एपन से शिकायत करते रहते 
हैं, वह भ्रगर चाहें तो उनके पास वच निकलने का उपाय है । अगर हम ज़िंदगी 
पर काबू नहीं पा सकते तो कम-से-कम मौत पर अश्रधिकार कर सकते हैं। बह 
एक खूश करने वाला विचार हैँ, जो कि वेवसी के एहसास को कम करता हैं । 


६ $ जिंदगी का फ़िलसफ़ा 
छः या सात साल हुए, अमरीका के एक प्रकाशक ने एक संग्रह के लिए 
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जिसे वह प्रकाशित करने जा रहे थे, मुझसे भ्रपनी जिंदगी के फ़िलसफ़े पर एक 
भज़मून लिखने के लिए कहा था । यह खयाल मुझे अच्छा लगा, लेकिन मुझे 
पशोपेश हुआ, और जितना ही मैने इस बारे में गौर किया, मेरा पशोपेश बढ़ता 
गया, आखिरकार मंने वह मज़मून नहीं लिखा । 

मेरी जिंदगी का फ़िलसफा क्या है ? मूझे मालूम नहीं। कुछ साल पहले 
मुझे इतनी दुविधा न होती । उस वक्‍त मेरे घिचारों और मक़सदों दोनों में एक 
निश्चय था, जो श्रब रफ़्ता-रफ़्ता जाता रह्मा है । हिंदुस्तान, चीन, यूरोप और 
सारी दुनिया में होने वाली चंद साल की घटनाएं उचलभन और परेशानी और 
कोफ्त पैदा करने वाली रही हैं, और भविष्य म्‌बहम भर झधियाला हो गया है, 
झौर उसके वारे में जो स्पष्टता मेरे दिमाश में पहले थी श्रब नहीं रही है । 

बू नियादी मामलो के मृताल्लिक़ शक व श्‌ वहे ने, सामने के काम्‌ में, मेरे 
लिए अड़चत नहीं पैदा की---सिवाय इसके कि मेरी सरणगर्मी की तेज़ घार कुछ * 
कुंद पड़ गई हो। अपने जवानी के दिलों में मेरी यह के क्रियत थी. कि खुद-ब-खुद 
तीर की तरह अपने चुने हुए निशाने पर पहुँचता था और निशाने को छोड़ कर 
और सब चीज़ों को नज़र-अंदाज़ कर देता था। वैसा में श्रव न कर पाता था । 
फिर भी काम में तो लगा ही रहा, क्योंकि काम के लिए जी में उमंग थी और 
अपने काम और उद्देश्यों में मेने असली या खयाली सेल भी पाया था। लेकिन 
राजनीति का जो रूप मेरे सामने था, उस के खिलाफ़ मुझ में अरुचि बढ़ती गई 
और रफ़्ता-रफ़्ता जिंदगी की जानिव मेरा सारा रुख़ बदल गया । 

जा आदर्श और मक़सद कल थे वही ञ्राज भी हें, लेकिन उन पर से 
मानो एक आब जाता रहा है और उनकी तरफ़ बढ़ते दिखाई देते हुए भी ऐसा 
जान पड़ता है कि वह अपनी चमकीली स्‌ंदरता खो बैठे है, जिससे कि दिल सें गर्मी 
और जिस्म में ताक़त पैदा होती थी । बदी की बहुत श्रकसर जीत रही है, लेकिन 
इससे भी श्रफ़ुसोस की बात यह है कि जो चीज़ें पहले इतनी ठीक जाब पड़ती 
थीं उनमें एक भद्दपन और कुरूपता झ्रा गई है । क्या आ्रादमी की प्रकृति इतनी 
बुरी है कि उसे यूगों की तालीम की इस लिए ज़रूरत होगी कि वह लालच और 
हिंसा और धोखेवाजी की सतह से, जिस पर कि वह इस वत है, उठ सके ? 
और क्या इस बीच में, मौजदा ज़माने में या नजदीक भविष्य में उसे, मूल से 
बदल देने की सभी कोशिश बेकार होंगी ? | 

: मक़सद और ज़रिपे-क्या दोनों एक साथ लाज़िमी तौर पर बंधे हुए हें 

झौर एक-दूसरे पर श्रसर डाल रहे हैं और ग़लत ज़रिये मक़सद को विगड़ा हुआ 
रूप देते हैं और कभी-कभी उसे खतम कर देते हे ? लेकिन सही जरिये, 
तिर्बल और स्वार्थी मनुष्य प्रकृतिके;बृते से बाहर की चीज़ भी हो सकते हैं। 
ऐसी हालत में आदमी का क्‍या फ़ज्ें है ? काम करने से मुंह मोड़ना तो प्री- 
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पूरी हार मान लेना और बुराई के सामने कूक जावा होगा; और काम करन 
मे भा बहुत अकसर बुराई की किसी शक्ल के साथ समझता करता होता है, 
और इस तरह के समभौतों के जो गेर-पसंद नतीजे हो सकते हैं वह- सामने 
आते हैं । 

शुरू में ज़िंदगी के मसलों की तरफ मेरा रुख़ कमो-बेश वैज्ञानिक था, 
और उसमें उनन्‍्तीसवीं सदी श्र बीसवीं सदी के शुरू की साइंस के आश्यावाद 
की चाशनी भी थी। एक सुरक्षित और आराम के रहन-सहन ने भर उस शक्ति 
और शआ्रात्म-विश्वास ने, जो कि इस समय मुझमें था, श्राशावाद के इस भाव 
को और बढ़ा दिया था । एक मुब॒हम किस्म की इंसानी दर्दमंदी की तरफ़ मेरा 
खिंचाव था । 

भज़ह॒व में--जिस रूप में में विचारशील लोगों का भी उसे बरतते 
और मानते हुए देखता था, चाहे वह हिंदू धर्म हो, चाहे इस्लाम या बौद्धमत या 
ईसाईमत--मेरे लिए कोई कशिश न थी । अंध-विश्वास और हठवाद से उनका 
गहरा ताल्लुक़ था श्र ज़िंदगी के मसलों पर ग़ौर करने का उनका तरीका 
यक्रीनी तौर पर साइंस का तरीका ने था। उनमें एक अंश जादू-टोने का था, शौर 
बिना समझे-बूके यक्नीन कर लेने और करामातों पर भरोसा करने की प्रवृत्ति थी । 

फिर भी यह एक जाहिर-सी बात है कि मजहव ने आदमी की प्रकृति 
की कुछ गहराई के साथ महसूस की हुई जरूरतों को पूरा किया हैँ और सारी 
दुनिया में बहुत ज्यादा कसरत में, लोग विना मज्जहवा अक़ीदे के रह नहीं सकते । 
इसने बहुत से ऊंचे क्रिस्म के मर्दों और औरतों को पैदा किया हैं, और साथ 
ही तंग-तज़र और ज़ालिम लोगों को भी । इसने इंसानी जिंदगी को कुछ निश्चित 
आंकें दी है, और अगर्चे इन आांकों में से कुछ श्राज के जमाने पर लागू नहीं 
हैं, बल्कि उसके लिए नृक़सानदेह भी हे, दूसरी ऐसी भी हैं जो कि अखलाक़ 
झौर अच्छे व्यवहार के लिए बनियादी हैं । 

५४5 धर्म शब्द का व्यापक अर्थ लेते हुए हम्‌ देखेंगे कि इसका संबंध मनुष्य 
के श्रवृभव के उन प्रदेशों से है जितकी ठीक-ठीक माप नहीं हुई है, यानी जो 
विज्ञान की निश्चित जानकांरी की हद में नहीं आएं हैं । एक मानी में इसे हम 
जाने हुए और पैमाइश किय हुए प्रदेश का विस्तार भी कह सकते हैँ, भ्रगर्चे 
विज्ञान और मज़हव या घ॒र्म के तरीके विलकुल जुदा हैं और बहुत हद तक दोनों 
के माध्यम अलग-प्रलग हैं। यह जाहिर है कि हमारे गरिर्दे एक विस्तृत श्रनजाना 
प्रदेश है, और विज्ञान के जो भी कारनामे हों, वह इसके वारे में कुछ नहीं 
जानता । हां, जानने की कोशिश म घरूर है। शायद विज्ञान के साधारण 


तरीके और यह वात कि उसका संबंध दृश्य जगत्‌ श्रौर उसकी क्रियाओं से है, 
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१८ - - हिंदुस्तान की कहानी . 


त्मिक ओर अदृश्य जगत्‌ से संबंध रखने वाली है ! जो हम देखते, सुनते 
श्ौर अनुभव करते हैं, यानी दिखाई पड़ने वाली और समय और अंतरिक्ष के 
भीतर परिवर्तनशील दुनिया तक ही, जिंदगी महदृद नहीं है । यह बरावेर स्पश्ञ 
कर रही है एक भ्रनदेखी दुनिया का, जिसमें कि दूसरे, संभवतः ज़्यादा टिकने 
वाले या उतने ही परिवतेनशील तत्त्व हैं और कोई विचारवान्‌ आदमी इस -- 
अनदेखी दुनिया की अवहेलना. नहीं कर सकता। हि 
द विज्ञान हमें जिंदगी के मक़सद के वारे में ज़्यादा नहीं बताता, सच 
पूछिए तो कुछ भी नहीं बताता | यह अब अपनी सीमा को फैला रहा है और 
मुमकिन है कि बहुत जल्द उसे संसार पर घावा बोले जिसे कि हम अदृश्य 
संसार कहते रहे हैं; ओर इस तरह यह विस्तृत अथे में ज़िंदगी के मकसद को 
समझने में हमारी मदद करे था कम-से-कम कुछ ऐसी भलक दे जिससे कि 
इंसान के अस्तित्व या वजद के मसले पर रोशनी पड़े । धर्म और विज्ञान के 
बीच का पुराना भेयड़ा एक नया रूप धारण करता है--यानीं विज्ञान के तरीकों 
को धामिक और भावात्मक अनुभवों पर लागू करता है । 

धर्म का रहस्यवाद, आधिभौतिकवाद और फ़िलसफ़े से मेल है । बड़े- 
बड़े सूफी ज़रूर हो गए हें जिनकी शल्सियतों में कशिश रही है, जिन्हें हम यह 
कहकर नहीं टाल सकते कि वे अपने को भूलावे में डाले हुए बेवकूफ थे । फिर 
भा रहस्यवाद को संकुचित अर्थ में लीजिए तो उससे मुझे खीक होती है । यह 
एक मुबहम, ढीली और गिलग्रिलो चीज़ जान पड़ती है; इसके पीछे मन का 
कठोर संयम नहीं वल्कि मानसिक शवितयों का त्याग है, और यह भावात्मक 
झनभव के समुूंदर में रहना है ।यह अनुभव कभी-कभी ऐसी क्रियाओं के बारे 
में, जो भीतरी हैं और कम जाहिर हैं, कुछ ज्ञान दे सकता है, लेकिन न इसके 
ज़रिये आदमी अपने को भलावे में डाल सकता है । 

आधिभौतिकता और फ़िलसफ़ा या आधिभौतिक फ़िलसफ़ा यह चीज़ों 
दिमाग को ज़्यादा रचिकर होती हैं । उनके लिए कठिन विचार और तक और . 
दलील आवश्यक हैं, अग्चे यह लाज़िमी तौर पर कुछ ऐसी घारणाझं के सहारे पर 
टिकी होती हैं जिन्हें स्वतः सिद्ध मान लिया जाता है, लेकिन द्वीक भी हो 
सकती हैं और नहीं भी । विचारवान्‌ लोग कमो-बेश आधिभोतिकवाद और ._ 
फ़िलसफ़े के चक्कर में पड़ते हूँ, क्योंकि ऐसा न करना अपने इस विश्व के बहुत 
से पहलुओं से आंख मूंदना है । कुछ लोग औौरों की बनिस्वत इस तरफ़ ज़्यादा 
खिचते हैं और इन विषयों पर जो जोर दिया जाता है उसमें अलग-अलग युगों 
में फ़कें हो सकता है। पुरानी दुनिया में, यूरोप और एशिया, दोनों जगह बाहरी 
चीज़ों के मृक़ावले में अंदरूनी जिंदगी पर' ज्यादा ज़ोर |दिया था, और यह 
लाजिमी तौर पर उन्हें आधिभौतिकवाद और फ़िलसफ़े की ओर ले जाता था। 


भहमदनतगर का क़िला . १९ 


-ऑज का श्रादमी भी इन बाहरी चीज़ों में ज्यादा ग़र्क़ है छेकिन वह भी नाजक 


बक्‍तों में और मानसिक तकलीफ़ के मौक़े पर अकसर आधिभौतिकवाद और 


फ़िलसफ़े की तरफ़ भूकता है । 


ज्ञिदगी के-मृताल्लिक़ हम सभी का कुछ-व-कुछ फ़िलसफ़ा होता है, वह 


महज धुंधला हो या किसी हद तक स्पष्ट, श्रगर्चे हममें से ज्यादातर बिना खुद 


है! 


सोचे-विचारे अपनी पीढ़ी या गिर्द के विचारों का ग्रहण कर छेते हैँ । हमसें से 
बहुतेरे, जिस विश्वास में भी पले हों, उसके कुछ आ्राधिभौतिक खयातों को मान 
लेते हैं। आधिभौतिकवाद मेरे लिए कोई कोशिश नहीं रखता, सच पूछिए तो 
अस्पष्ट कल्पना के लिए मुझमें अरुधि रही है, फिर भी मुझे पुरानी और नई 


आधिभोतिक और फ़िलसफ़ियाना विचार-धारा को समभाने की कोशिश में कभी- 


कभी कुछ दिमाग्री मज़ा आया है । छेकिन यह काम मेरी पसंद का नहीं है भौर 
मुझे उसके होने से बच निकलने में ही चर मिला है । 

श्रसल:में मेरी दिलचस्पी इस दुनिया में भौर इस ज़िंदगी में है, किसी 
दूसरी दुनिया या आ्रानेवाली ज़िंदगी में नहीं | आत्मा जैसी कोई चीज़ हैं भी 
नहीं, में नहीं जानता 4 और अगर्चे यह सवाल महत्त्व के हैं, फिर भी इनकी 
मूझे कुछ भी चिता नहीं । जिस वातावरण में में वचर्पन से पला हूं, उसमें 
आत्मा और भविष्य की ज़िदगी, कार्य-कारण का करम-सिद्धांत और पुनर्जेन्म, यह 
मान ली गई चीजें है । मुझ पर द्धतका असर पड़ा है, इसलिए एक मानी में, 
इंन सिद्धांतों की तरफ़मेरे भाव भ्रतुकूलता के हैं। शरीर के भोतिक विनाश के 
बाद, हो सकता है कि आत्मा बनी रहती है, और जिंदगी के कामों में कार्य 
का सिद्धांत लागू होता है, कारण, यह बात त्कपूर्ण जान पड़ती है, अग्चे हम मूल 
कारण पर ध्यान दें तो यह सिद्धांत जाहिरा तौर पर कठिवाइयां भा पैदा करता 
है | यह मान लिया जाय कि आत्मा है तो पुनर्जेन्म के सिद्धांत में भी कुछ दलील 


- जान पड़ती है। 


लेकिन इन सिद्धांतों और मानी हुई बातों में मेरा यक्नीन कोई मज़हवी 
तोर पर नहीं है । यह तो एक ग्ननजाने प्रदेश के वारे में दिमाग़ अटकल की 
बातें हैं, जो मेरी जिंदगी पर असर नहीं डालतीं, और आगे चलकर यह सच्ची 
सावित होती हैं या यटूर॒दद कर दा जाती हूँ, मेरे लिए यक-सां हैं । 

प्रेत-विद्या, जिसके ज़रिये रूहों के बुलाने का दिखावा होता है और इस 
क्विस्म के और धंधे मुझे कुछ वेतुके-से जान पड़ते है । आध्यात्मिक बातों और 
जिंदगी के बाद के रहस्यों के जानने का यह एक गु्स्ताख ढंग हैं। झ्राम तौर पर 


_. यह इससे भी बुरी चीज़ होती है और कुछ ऐसे सीधे-सादे लोगों की--जो कि 


दिमाग पर ज़ोर नहीं डालना चाहते या यों शांति पाना चाहते हे--भावुकता 


'से फ़ायदा उठाने की कोशिश होती है । मृमकिन हैं कि -इन आध्यात्मिक 


कि 


हा हिंदुस्तान. की कहानी. 


व्यापारों में कुछ सचाई का अंश हो। में इससे इंकार वहीं करता ।.छेकिन जो 
रास्ता अख्तियार किया जाता है, वह मुभे कतई ग़लत मालूम पड़ता है, और 
इधर-उधर के टुकड़ों को सबूत के तोर पर जोड़कर जो नतीजा निकाला जाता 
है वह वाजिब नहीं होता है । , कक 

अकसर जब में इस दुनिया को -देखता हूं तो मुझे रहस्यों का, अनजानी _ 
गहराइयों का, भ्राभास मिलता है। जहां तक हो सके, इन्हें समभने की प्रेरणा 
मुभमें पैदा होती है और यही नहीं, यह प्रेरणा भी होती है कि इनसे तस्मय 
होकर इनकी पूर्णता का अनुभव करूँ । छिकिन इन्हें जान सकते का तरीका 
मेरी समभ में विज्ञान का ही तरीक़ा हो सकता है, यानी वह जिसमें चीज़ों की 
जांच तटस्थ होकर की जाती- है । यों में मावता हूं कि पूरा वटस्थता मुमकिन 
नहीं, लेकित अगर आत्मगत अंश बचाया नहीं जा सकता, तो जहाँ तक हो सके 
उसका वैज्ञानिक ढंग से श्राना ठीक है । 

रहस्यमय क्या है, यह मुझे नहीं मालूम । में उसे ईश्वर नहीं कहता, 
क्योंकि ईइवर का अर्थ बहुत-कुछ इस तरह का लगाया जाता है जिसमें मुझे 
विश्वास नहीं । में इस बात के लिए नाक़ाविल हूं कि किसी देवता या अनजानी 
गहन शवित की कल्पना साकार रूप में करू, और जब बहुत से लोग बराबर 
ऐसा करते हुए दिखाई देते हैं तो मुझे बड़ी हैरत होती हैँ । एक शख्सी सूरत 
में ईश्वर का खयाल मुझे बड़ा अटपटा जान पड़ता है । श्रक्ली तौर पर में कुछ 
ह॒द तक एकेद्वरवाद के विचार को समझ सकता हूं, और अग्च मुझे इस बात का 
दावा नहीं कि में वेदांत के श्रद्वेत मत की सभी बारीकियों और गहराइयों को 
जानता हूं फिर भी मेरा उसकी तरफ़र्खिचाव रहा है । में मानता हूं कि बौद्धिक 
जानकारी इस तरह की बातों में हमें दूर तक नहीं ले जाती | साथ ही वेदांत 
भर इसके जैसे और रास्ते, अनंत की श्रनिश्चित. और गोल बातों से मुर्े डरा 
देते हैं । प्रकृति की विविधता और भरा-पूरापन मुझमें उत्साह पैदा करते हैं 
और उनसे मुझे श्रात्मिक शांति मी मिलती है, और में खयाल करता हूं कि 
पुराने हिंदुस्तान के लौगों या यूनानियों में में घुल-मिल सकता था--सिवाय इसके . 
कि देवताओं की कल्पनां जो उनके साथ जुड़ी हुई है वह मेरे माफ़िक न होती । 

“यह बात मुझे बहुत ही पसंद श्राती है कि क्षिदगी की ओर हमारे रुख 
का, किसी-न-किसी तरह का नैतिक या अखलाकी श्राधार होना चाहिए । हां, 
दलील से इसका समर्थन करना मेरे लिए मुश्किल होगा। गांध सही साधनों _ 
पर जोर देते हें उसकी जानिव॑ मैरा खिंचाव रहा है, और मेरा ख़याल है कि 
हमारे सार्वजनिक जीवन के लिए गांधीजी क्री यह सबसे वड़ी देन हैं। यह खयाल 
नया तो नहीं है, लेकिन एक नैतिक सिद्धांत का, सावंजनिक कामों के लिए, _ 
इसने बड़े पैमाने पर बरता जाना, यक्रीनी तौर पर एक अनूठी बात है । इस 


अ्रहमदनगर का क़िला २१. 


रास्ते में वड़ी दिक्‍क़तें हें, और शायद उद्देश्य और साधन एक दूसरे से जूदा 
:.. नहीं किये जा सकते, वल्कि दोनों मिलकर एक समूची वस्तु बनते हूँ । एक 
ऐसी दुनिया में जहां कि भ्रकसर सिर्फ़ उद्देश्यों का खयाल किया जाता है भौर 
साधनों को नज़र-अंदाज़ किया जाता है, साधनों पर इतना जोर देना अनोखी 
और साथ ही ध्यान देने वाली वात है । हिंदुस्तान में इसका प्रयोग कहाँ तक 
कामयाव॑ रहा है, में नहीं कह सकता । लेकिन इसमें शक नहीं कि इसने बहुत 
बड़ी शुमार में लोगों पर गहरा और क्रायम रहने वाला असर डाला है । 
मास श्र छेनित की रचनाओं के अध्ययत का मुझ पर गहरा असर 
पड़ा, और इसने इतिहास और मौजूदा जमाने के मामलों को एक नई रोशनी 
में देखने में बड़ी मदद पहुंचाईई | इतिहास और समाजे के विकास के लंबे सिल- 
सिले में एक मतलब और आपस का रिह्ता जान पड़ा और भविष्य का घुंधला- 
पत्त कुछ कम हो गया । सोवियत्‌ यूनियन के अमली कारनामे कुछ कम बड़े न 
थे। कुछ बातें वहां जरूर ऐसी दिखाई दीं जिन्हें में नहीं पसंद कर पाता था या नहीं 
समझ पाता था और मुझे ऐसा मालूम हुम्ना कि वक़्ती बातों से फ़ायदा उठाने 
की यां महज ताक़त के वल पर मक़सद हाप्रिल करने की कोशिश से इसका 
ताल्लुक़ है । लेकिन ऐसी सूरत पेदा होने के बावजूद, ओर वावजूद इस बात के 
कि इब्तिदाई इंसाती जश्बे के तोड़-मरोड़ की संभावना थी, इपमसें मृझे शक 
नहीं रहा है कि सोवियत्‌ इन्क्रलाव ने हमारे समाज को बल्लियों आगे बढ़ाया 
है, भौर एक ऐसी चमक्तीली ज्योति पेदा की है जिसे कि दवाकर बुभाया नहीं 
जां सकता; और यह कि इसने एक 'नई तहजीब' की, जिसकी तरफ़ कि दुनिया 
का तरक्की करना लाज़िमी है, बुनियाद डाली है । में इस तरह की व्यक्तिवादी 
और हख्सी आज़ादी में यकीन करने-वाला आदमी हूं कि बहुत क्यादा दिशें 
पसंद नहीं कर सकता । फिर भी मुझे यह जाहिर-सी वात जान पड़ी कि एक 
पेचीदे सामाजिक संगठन में शख्सी आजादां को महदृृद करना पड़ता है, और 
शायद सच्चा शख्सी आज़ादी के हुक में यह लाजिमी हैं कि समाज के दायरे 
में कुछ इस तरह की हदें बनाई जाय॑ । एक बड़ी आज़ादी की खातिर छोटी 
आज़ादियों पर अकसर रोक लगाने की जरूरत पड़ती है 
माक्सवाद के दाश निक दृष्टिकोण में बहुत-कुछ ऐसा हूं जिसे में व्गर 
दिवक़त के मान सकता हुँ--उसमें बताई गई जड़ और चेतन की एकता या 
' आहत को; जड़ की गतिशीलता को; विकास-क्रम से या सहसा-उपस्वित होने 
वाले मिरंतर परिवत्तव के 6ंद्ध को; और किया और प्रतिक्रिया, कारण और 
- उत्पत्ति, प्रतिपत्ति विरोध ओर समन्वय के जरिये होने वाले द्वं्ध को । फिर 
भी इससे मेरा पूरी तरह इतमीनान न हुआ । न इसने उन सथ वातों-का हल 
पेश किया जो मेरे दिमाग़ में थीं । और मेरे दिमाय में, एक अस्पष्ठ आदझेवादी 
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रास्ता ,मानों अनजान में, दिखाई पड़ने लगा। यह रास्ता कुछ वेदांत के मार्ग 
जेसा था। जड़ और चेतन के भेद का ही यह मसला न था, बलिकि कुछ ऐसी 
चीज़ थी जो दिमाग से परे थी | फिर एक चेतिक पृष्ठभमि का भी सवाल 
था। मेते यह भी समका कि इखलाक़ याती नीति का रास्ता एक बदलता हुआ्ना 
रास्ता हूँ और यह विकास पाते हुए दिमाग आर तरक्‍क्ती करती हुई सभ्यता पर 
निर्भर करता हैँ । यह यंग की मावसिक अवस्था का नतीजा है | छेकित इसमें 
कुछ और दातें भी थीं; यानी कुछ बुनियादी प्रेरणाएं, जो कि दोनों के मुक़ाबिले 
में ज्यादा पायेदार थीं । में कम्युनिस्टों और औरों के व्यवहार में, उनके कामों 
झौर इस बुनियादी प्रेरणात्रों या सिद्धांतों के वीच जो अलगाव देखता 
था, उसे पसंद नहीं करता था। इसलिए मेरे दिमाग में कुछ ऐसा गहु-मडु | 
हो गया कि में उसे वृद्धि द्वारा स्पष्ट या हल नहीं कर पाता था | एक आम 
प्रवृत्ति यह थी कि इन बुनियादी सवालों पर, जो कि अपनी पहुंच के वाहर के 
जान पड़ते हैं, सोचा-विचारा न जाय, बल्कि ज़िदगा के उन प्रश्नों पर ध्यान दिया 
जाय, जो कि हमारे सामने अति है और उनके बारे में क्या और किस तरह करना 
चाहिए यह सोचा जाय । आख्विर असलियत जो भी हो, और उसे पूरी तौर पर 
या कुछ अंशों में हम हासिल कर सकें या नहीं, यह बात ते है कि मनुष्य के 
ज्ञान को, चाहे वह आत्मगत ही क्यों न हो, बढ़ाने की और इंसानी रहन-सहन 
और सामाजिक संगठन के सुधारने और उसे आगे बढ़ाने की वड़ी संभावना 
फिर भी रह जाती है हर 
गज़रे जमाने के लोगों में और किसी हद तक इस जमाने के लोगों में 
भी विद्व की पहेली का उत्तर ढुंढ निकालने में लगे रहने की प्रवृत्ति रही है । 
यह उन्हें ग्राजकल के जाती गौर सामाजिक मसलों से अलग ले जाती हू । और 
जब वह इस पहेली का हल वहीं पाते तब वह मायूतत हो जाते हें आर या त्तो 
हाथ-पर-हाय रखकर बेठ रहते हैँ, या बहुत छोटी-छोटी बातों में अपना वक्‍त 
जाया करते हैं, या फिर किसी हठवादी मत में शरीक होकर अपनी तसकीन 
करते है। सामाजिक बूराइयों को, जो ज़्यादातर निश्चय ही दूर की जा सकेती 
हैँ, पुराने पाप का नतीजा वताया जाता हैं, या इस तरह कहा जाता है कि 
इंसान की प्रकृति या समाज का संगठन,ही ऐसे हें कि उन्हें बदला नहीं जा 
सकता, या[हिंदुस्तान में ) इन्हें पूर्व जन्म के कर्मों पर मढ़ दिया जाता है । इस 
तरह आदमी अ्कक्‍्ल और वैज्ञानिक ढंग से विचार करने से दूर रहा, वह झविवेक 
अंध-विश्वास, वेजा हुठ और व्यवहार की शरण लेता है। यह सही है कि झक़्ल 
और वैज्ञानिक विचार भी हमेशा वहां- तक नहीं पहुंचाते जहां तक हम जाना 
चाहेंगे । वटनाओं के मूल में न जाने कितने कारण और संबंध हुआ करते है 
और उन सबकी समझ पाना मुमकिन नहीं, फिर भी उनके पीछे जो खास-छास 
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ताक़तें कांम करती हूं, उन्हें हम चुन सकते हैं और बाहरी भौतिक तथ्य पर 
गौर करके, और प्रयोग और व्यवहार के जरिये तजुरबें करते हुए और गलती 
करते हुए; ठटोल-टटोलकर ज्ञाव और सचाई का रास्ता पा सकते हें । 
इस काम के लिए और इन हदों के भीतर साधारण मास वादी रास्ता 
चूंकि वह आज के विज्ञान की जानकारी के अनुकूल पड़ता था, मूझे बहुत 
सहायक जांव पड़ा | लेकिन इस रास्ते को क़ूबूल करते हुए भी उससे जो नतीजे 
निकलते हैं वह, और गृज़रे ज़माने की और हाल की घटनाओं की उसकी 
व्याख्या, हमेशा, साफ़ न हो पाती । मार्क्स समाज का साधारण विश्ढ़ेषण 
अद्भुत रूप से सही जान पड़ता है, लेकिन बाद के विकास में जो सूरतें उसने 
अख्तियार कीं वह बेसी नहीं हैं जैसा कि निकट भविष्य के लिए उसने अनुमान 
किया था । लेनिन ने मार्क्स की प्रतिपत्ति को इन बाद के विकासों पर कामयाबी 
से लागू किया लेकिन तब से और भ। परिवत्तेन हुए हँ--जैसे फ़ासिस्ट और 
नात्सी मतों का, और उनके साथ लगी हुई सभी बातों का, सामने आना । 
टेकनॉलजी या यंत्र-विज्ञान की तेज़ी से होने वाली तरक्क़ी और विस्तार के 
साथ विज्ञान की नई जानकारी के प्रयोग दुनिया का नक्शा ही बड़ी तेज़ी से 
बदल रहे हैं, और इसके साथ नए मसले खड़े हो रहे हैँ । 
इसलिए अगर मेंने समाजवादी सिद्धांत की बुनियादी बातों को कबूल 
कर लिया; फिर भी में उसके अ्रनगिनित भीतरी मृवाहिसों-के फेर में नहीं पड़ा । 
हिंदुस्तान के गर्म, दलों से, जो कि अपनी शर्त का बहुत हिस्सा आपस के भगड़ों 
म, या वारीकियों को लेकर आपस के वुरा-भला कहने में सर्फ़ करते हूँ, मेरी 
बिलकुल न पट सकी । इन बातों में मेरी ज़रा भी दिलचस्पी नहीं है । ज़िंदगी 
: इतनी जटिल हूँ, और जहां तक हम अपने मौजूदा ज्ञान के आधार पर समझ 
सकते हैं इतनी तकं-हीन है, कि हम उसे किसी बंबे हुए सिद्धांत की क्ैद में 
नहीं ला सकते । 
मेरे सामने जो असला मसले रहे हें वह व्यक्तिगत और सामाजिक 
जीवन के हें--किस तरह शांति के साथ रहा जाय, व्यक्ति की बाहरी और 
भीतरी जिंदगी में कैसे संचुलन हो, व्यवितयों मौर दलों के वीच के संबंध किस 
तरह स्थिर किये जाये, किस तरह निरंतर अच्छी और ऊंची स्थिति हासिल 
की जाय, किस तरह समाज का विकास किया जाय और आदमी के साहसी 
जीवन के लिए मौका दिया जाय । इन मम्तलों के हल के लिए निरीक्षण, ठीक- 
ठीक ज्ञान, और विज्ञान के तरीक़ों के मुताबिक पूरी-पूरी दलील का सहारा 
लेना चाहिए । सत्य की खोज में वह तरीक़े मुमक्रिन हँ कि हमेशा कारगर ने 
हों, क्योंकि कविता और कला और कुछ आत्तमिक अनुभव, यह ऐसे विपय हैँ 
जो एक दूसरे ही वर्ग के हे ओर विज्ञान के तरीके से जो पदार्थ की जांच पर 
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ग्वलंबित हें, ग्रहण नहीं किये जा. सकते । इसलिए सहज ज्ञान और सचाई और. 
असलियत को खोज़ने के दूसरे तरीक़ों को अलग नहीं किया जा सकता । - 
विज्ञान के मैदान में भी इनकी ज़रूरत पड़ती हैं; फिर भी हमें हमेशा पदार्थ- 
ज्ञान के लंगर को पकड़े रहना. चाहिए, ऐसे ज्ञान के लंगर को, जिसकी जांच 
बुद्धि द्दारा और उससे भी बढ़कर अनुभव और व्यवहार द्वारा हो चुकी है; 
और हमें होशियार इस बातं से रहना चाहिए कि हम एसा बातों के मतत के 
समुंदर में न खो जाय॑ जिनका कि ताल्लुक़ हमारी रोज़मर्रा की जिंदगी और उसके 
मसलों और इंसान का जरूरतों से नहीं है । एक जिदा, फ़िलसफ़े को ऐसा होना 
चाहिए कि यह आज के मसलों का हल पेश कर सके । 

यह हो सकता हैं कि हम लोग, जो इस ज़माने के हे, और जो अपने 
जमाने के कारनामों पर इतना नाज़ करते हैं अपने यूग के उसी तरह से ग़लाम 
हों जिस तरह कि पुराने और मध्ययुग के मर्द और औरत अपने यूगों के गुलाम 
थे । हम अपने-प्रापको इस बात का धोखा दे सकते हैं, जिस तरह हमसे पहले 
के लोगों ने अपने को धोखा दे रखा था, कि दुनिया की बातों पर हमारा 
ही नज़रिया सही और सचाई तक पहुंचने वाला नज़रिया है। हम इस क़ौद से 
बच नहीं सकते, न इस-माया-जाल से--अगर इसे म।या-जाल कहें--छुटकारा 
पा सकते हैं । 

फिर भी मुझे यकीन है कि इतिहास के लंबे दौर में, और सब चीज़ों 
के मुक़ाबिले में, विज्ञान के तरीकों और रास्ते ने, इंसानी जिंदगी में सबसे 
उपादा इन्क़लाब पैदा किया हैं और आदमी के तरक़्की के और भी बड़े-बड़े 
इन्क़लाब के रास्ते खोल दिये हैं; यहां तक कि जिसे अज्ञात समझा जाता रहा हैं 
उसके दरवाजे तक हम पहुंच गए हैं। शिल्प श्रोर व्यवसाय के क्षेत्र में विज्ञॉनि | 
के कारनामे काफ़ी तौर पर जाहिर हो चुके हैं; जहां कृहत की हालत थी वहां 
उसने उसे बहुतायत और खुशहाली में तब्दील कर दिया है, और श्रव तो बहुत 
से उन मस्लों पर विज्ञान ने हमला शुरू कर दिया हैं, जो कि फ़िलसफ़े 
के मैदान में समझे जाते थे । देशन्काल,भ्ौर 'क्वांटम' सिद्धांत ने भी भौतिक जगत्‌ 
का नक्शा ही पूरे तौर पर बदल दिया है। एंटम या परमाणु की बनावट, तत्त्वों 
के परिवत्तन, विद्युत्‌ और प्रकाश के एक-दूसरे में बदले जाने आदि विंपयों पर 
हाल की शोधों ने हमारी जानकारी को बहुत आगे बढ़ाया है। मनृष्य अब 
प्रकृति को अपने से जुदा और भिन्न रूप में नहीं देखता । मनृष्य का होनहार 
प्रकृति की लय-मयी शक्ति का एक अंग बन गया हूँ । 

विज्ञाव की तरक्क़ी के कारण, विचार संबंधी इस उथल-पुथल ने वैज्ञा- 
निकों को एक ऐसे प्रदेश तक पहुंचा दिया है जिसका सीमायें ग्राधिभौतिक 
प्रदेशों से मिली हुई हैं । वे मुख्तलिफ़ और अकसर विरोधी परिणामों पर पहुंचते 
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 हैं। कुछ को इस परिस्थिति में एक नई एकता दिखाई देती हूँ, जो कि इस 


ड़ 


सिद्धांत के बिलकुल बरखिलाफ़ पड़ती है । कुछ भर लोग हैं, जैसे ब्रांड रसेल, 
जा कहते हें: “ पार्मदीडिस के समय से, एकेडेमिक वर्ग के फ़िलसफ़ी बराबर 
इस बात में यक्कीत रखते आए हैं कि दुनिया एकता के सिद्धांत पर बनी है ; 
भेरे विव्वासों में से सबसे बुनियादी विश्वास यह है कि इस तरह खयाल करना 
महज़ बेवकूफ़ी हैँ ।” या फिर लीजिंए : “आदमी उन कारणों की उपज .है, 
जिन्हें कि इस बात का कोई पूर्व-ज्ञान नहीं कि वह किस अंत की ओर जा रहे 
हैं; उसकी उत्पत्ति और वृद्धि, उसकी-आशाएं और उनके भय, उसके प्रेम और 
विश्वास परमाणुओं के श्राकस्मिक सेल का नतीजा हैं।” छेकित भौतिक-शास्त्र 


. कौंनई-से-नई शोधों ने, बहुत हृ॒द तक प्रकृति की बुनियादी एकता साबित 
- कर दी है । “यह यक़ोन कि सभी वस्तुएं, एक ही पदार्थ से बनी हैं वहुत पुराना 
, हैं और तब का है जब से आदमी ने विचार करना शुरू किया है । लेकिन 


हमारी ही पीढ़ी एक ऐसी पीढ़ी है जिसने कि इतिहास में सबसे पहले प्रकृति 
की एकता को देखा हैँ-एक बे-बुनियाद अक्कीदे या नामुमकिन-सी आरजू का 
सुरत में नहीं, बल्कि विज्ञान के एक सिद्धांत के रूप में, जिसके सबूत इतने 
साफ और ज़ाहिर हैं जितने कि किसी जानी हुईं चीज़ के हो सकते हैं ।' 

इस तरह का विश्वास अगर्चे एशिया और यूरोप में बहुत पुराना है फिर 
भी विज्ञान के कुछ नए-से-नए नतीजों का उन बुनियादी विचारों से मुकाबला, 
जो कि अद्वैत वेदांत की तह में है, दिलचस्प होगा ।वह विचार यह हैँ कि 
विश्व एक ही द्रव्य से बना है, जिसका रूप निरंतर बदलता रहता है और यह 
कि शक्तियों का कुल-जोड़ सदा एक समान बना रहता हूँ । यह भी कि वस्तुओं . 
की व्याख्या उन्हीं की प्रकृति में निहित है, ओर इस विर्व में क्या हो रहा हैं, 
इसे समभाने के लिए बाहरी अस्तित्वों का सहारा लेचा जरूरी नहीं, प्रीर इन 
विचारों का हासिल यह है कि विश्व स्वतः विकासशील है । 

यह अस्पष्ठ मनन आदमी को किस नतीजे पर पहुंचाते हैँ, इसकी विज्ञान 
परवाह नहीं करता । इस वीचमें अपने खास प्रोयोगात्मक ढंग से जांच करते 
हुए, ज्ञान के नक्शे की हदों को बढ़ाते हुए और इस तरह इंसानी जिंदगी की 
रविश को बदलते हुए, वह आगे बढ़ रहा है । हो सकता हैँ कि वह मूल रहस्यों 
को ढंढ निकालने के नजदीक पहुंच गया हो, और यह भी हो सकता है कि इन 
रहस्यों को वह न भी खोल पावे । फिर भी वह अपने निश्चित रास्ते पर झागे 
बढ़ता जायगा, क्योंकि इसकी यात्रा का जंत नहीं है । फ़िलसफ़े का प्रइन हैं 
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यों ?” इसे वह नजर अंदाज करके 'कैसे ?' यह पूछता रहेगा, और ज्यों-ज्यों 

उस पर रहस्थ का भेद खूलता रहेगा, उसके जुरिये जिंदगी ज्यादा-मकम्मिल 

और पुर-मानी बनती जायगा और शायद 'क्यों?”, इस सवाल का जवाब देने में 
भी कुछ ह॒द तक वह मददगार हो। 

या शायद हम इस दीवार को पा रत कर सके और रहस्यमय रहस्यमय बना 

रह जाय, ओर ज़िंदगी अपनी तमाम तब्दीलियों के-साथ, अ्रच्छाई शोर बुराई 


का एक बंडल, संघर्षों का एक तांता, और बे-मेल और परस्पर-विरोधी प्रेरणा प्रों 


का एक अजीब-व-ग़रीब मजमग्रा बनी रहे । हे न 
या फिर मुमकिन हैं कि विज्ञान की तरक्‍क्ी हो, नेतिक संयमों को तोड़- 
कर, शक्ति और विनाश के उन भयानक साधनों को, जिन्हें कि उसने तैयार 


किया है, बुरे और स्वार्थी लोगों के हाथों में केंद्रित कर दे-ऐसे लोगों के. 


हाथों, जो दूसरों पर अश्रधिकार करने की काशिश्ष में रहते हें-और इस तरह 
' अपने बड़े कारनामों का ख़द खातमा कर दे । इस तरह की कुछ बात हम झाज- 
कल घटित होती हुई देखते हैँ, और इस यद्ध के पीछे है मनृष्य की आत्मा का 
भीतरी संघघष । " 

मनुष्य की आत्मा भी कैसी अदुभुत हूँ। अनगिनित कमज़ोरियों के 
बावजूद आादम। ने, सभी यूगों”में अपने जावत- की और अपनी सभी प्रिय 


वस्तुओं की, एक आदर्श के लिए, सत्य और विश्वासों के लिए, देश और इश्जत्त 


के लिए क़रबाती की हैं। यह श्रादर्श बदल सकता हैं लेकिन क़रबानी की यह 
भावना बनी हुई हैं और इसी की वजह से हम इंसान की बहुत-सी कमज़ोरियों 
को माफ़ कर सकते हैं ओर उसकी तरफ़ से मायूस नहीं होते । आफ़तों का 
स्सामना करते हुए भी उसने अपनी शान निभाई है, जिन चीज़ों की वह क्ीमत 
करता रहा है उनमें अपना विश्वास कायम रखा हूँ । प्रकृति की महान्‌ शक्तियों 
का कठपुतला, जिसकी" हस्ती इस बड़े विश्व में घूल के एक कन से ज़्यादा नहीं, 
मनुष्य ने मौलिक शक्तियों को ललकारा है और अपनी अक्ल के जरिये, जो 
इन्क़रलाब का पालना रहा है, उन्हें अपने वश में करने की कोशिश की हैं । 
देवता लोग जेसे भी हों, मनुष्य में कोई बात देवता-जेसी जरूर है, उसी तरह 
जिस तरह कि उसमें कुछ शतान-जैसी भा बात है । 
भविष्य अंवेरा है, अनिर्चित है । लेकित उस तक पहुंचने वाले रास्ते 
का हम एक हिस्सा देख सकते हे और यह याद रखते हुए कि चाहे जो बीते 
मन्‌ष्य की आत्मा, जिसने इतन संकटों को पार कियां है, दबाई चहीं जा सकती, 
हम उस पर साबित-कदमी से चल सकते है। हमें यह भी ग्राद रखना , है कि 
जिंदगी में चाहे जितनी बुराइयां हों, आनंद और सौंदर्य भी है श्रोर हम सदा 
प्रकृति की मोहिनी वन-भूमि में सेर कर सकते हैं। है न 
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ज्ञान इसके सिवा क्या है ? कया ह मनुष्य का प्रयास,न्‍र 
या ईइवर की श्रनुकंपा जो इतनी सुन्दर और विज्ञाल है ? 
भय से मुक्त होकर खड़े रहना; सांस लेना और प्रतीक्षा करना; 
घृणा के विरुद्ध हाथ उठाये रहना: 
फिर क्या सौंदर्य सदो प्यार करने की चस्तु नहीं है ?' 
७ ; गुज्रे हुए जमाने का बोझ... 
मेरी क़ैद का इक्कीसवां महीना चल रहा है; चांद बढ़ता ञ्नोौर घढ्ता 
रहता हैँ श्नोर जल्द दो साल पूरे हो चुकेंगे । और यह याद दिलाने के लिए कि 
मेरी उम्र ढल रही है, एक नई सालगिरह श्रा जायगी | अपनी पिछली चार 
सालगिरहें मेने जेल में बिताई हे--यहां और देहरादून जेल में--ओऔर कई और 
इससे पहले की जेल की मुद्दत। में | उत्तका शुमार भूल गया हूं । 
इन सभी महीनों में में बरावर कुछ लिख ने का खयाल करता रहा हूं । 
इसके लिए तबियत का. तक़ाजा भी रहा हैँ और एक हिचक भी रही हैँ । 
मेरे दोस्तों ने समझ लिया था कि जैसा मैं पिछली क्रैद की मुद्दों में करता 
रहा हू, इस बार भो कोई नर किताब लिखूगा । गाया यह बात मेरी आ्रादत में 
दाखिल हो गई है । 

।. फिर भा मेने कुछ लिख नहीं । यह बात मुझे एक ह॒द तक ना-पसंद 
थी कि कोई किताब बिना किसी खास सक़सद के तैय।र कर दी जाय । लिखना 
खुद कुछ दुश्वार न था, लेकिन एक ऐसी चाज़ पेश करना जिसका कुछ महत्त्व 
हो और जो मेरे जेल में रहते हुए ही बासी न पड़ जाय जब कि दुनिया भ्राग बढ़ 
जाय, एक दूसरी हा: बात थी | में आज के या कल के लिए न लिखूंगा बल्कि 
एक अनजाने भविष्य के लिए और संभवत: दूर भविष्य के लिए लिखूंगा । और 
कब के लिए ? शायद जो में लिखें वह कभी प्रकाशित न हा; क्योंकि जो साल 
में क़ैद में बिताऊं, वह ऐसे हो सकते हैं कि उससे दुनिया में और भी खलबली 
झौर संघर्ष हो, बनिस्वत लड़ाई के उन सालों के जो अ्रव बीत चुके हैं । मुमकित 
है हिंदुस्तान खूद जंग का मैदाव बने, या यहां खानाजंगी छिड़ जाय । 

और अगर हम इन सभी इमकानों से वच भी जाय॑ तो भी भविष्य की 
किसी तिथि के लिए लिखना] एक- जोखिम का काम होगा, क्योंकि श्राज के मसले 
ममकिन हैं उस वक़्त तक खतम हा चुके हों और उनका जगह नए ही मसले 
खड़े हो गए हों । सारी दुनिया में फैली हुई इस लड़ाई को में स्िफ़ इस नज़र से 
नहीं देख सकता था कि यह एक लड़ाई हूँ जो औरों से बड़ी और ज़्यादा टूर तक 
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फंली हुई हैं , जिस दिन से यह शुरू हुई, बल्कि उसके पहले से मझ्े जान 
पड़ने लगा था कि बहुत बड़ी और उथल-पुथल मचा देने वाली तब्दीलियां भ्ाने 
वाली हैं और उस वक्‍त मेरा ना-चीज़ रचनाएं पुरानी पड़ चुकी होंगी । और फिर 
वह किस काम आएंगी ? न्‍ न्‍ 

यह सब विचार मूझे परेशान करते रहे और लिखने से रोकते रहे और 
इनके पीछे, मेरे दिमाग्र के छपे हुए कोने में और गहरे सवाल भी समाये हुएथे 
जिनका मुझे कोई सहज उत्तर नहीं मिल रहा था । 

इसी तरह के खयाल और ऐसा ही दिक्‍क़तें मेरे सामने पिछली यानी _ 
अवतूबर १९४० से दिसंबर १६४१ तक को, क्रद .की मुद्दत में भी आई थीं, 
जिसे कि मेने देहरादून जेल की अपनी पुरानी कोठरी में। जहां छ: साल पहले 
'मेरी कहानी' लिखना शुरू किया था, काटा था। यहां पर 8० महीने तक, 
कुछ भी लिखने का मेरा जी न चाहा ओर अपना वक्त मेंने पढ़ने या. जमान 
खोदकर मिट्टी और फूलों के साथ खिलवाड़ करने में बिताया। श्राखिरकार 
कुछ लिखा भी । जो कुछ लिखा वह 'मेरी कहानी” का सिलसिला ही था । कुछ 
हफ्तों तक में तेजी से लगातार लिखता रहा । लेकिन मेरा काम पूरा न हुम्ना था 
कि अपने चार साल की क़ंद को महंत के खतम होने से बहुत पहले मेँ रिहा 
कर दिया गया । 

यह अच्छी ही बात था कि जो काम मेंने शुरू किया था, उसे ख़तम 
नहीं कर पाया था, क्योंकि अगर में उसे खतम कर चुका होता, तो उसे किसी 
प्रकाशक की दे देने की इच्छा हुई होती। उसे अब देखता हूं तो अ्रनुभव करता 
हूं कि यह चीज़ कितने कम मूल्य की हैं; उसका बहुत-सा हिस्सा अब . कितना 
बासी और नीरस जान पड़ता हैँ । जिन घटनाओं का इसमें वयाव है, उनका 

सारा महत्त्व जाता रहा हैँ और अब वह एक झबभूले अतीत के मलवे की तरह 

है, जिस पर बाद के ज्वालामूखी के उफानों का लावा फला हुआ हैं। उनमें 
भेरी दिलचस्पी जाती रही हूँ । जो चीज़ें कि मेरे दिमाग्न में बच रही हैं वे 
हैं निजी तजुर्वें, जिनकी छाप मुक पर पड़ी हुई है, यानी हिंदुस्तान की जनता 
से--जो कि इतनी विविध है, फिर भी जिसमें इतनी अद्भुत एकता हँ-- 
बड़ा संख्या में संपर्क में आना; दिमाग़ की कुछ उड़ानें; दुःख की कुछ लहरें 
और उन पर क़ाब पाने पर'संतोष ओर खुशी; काम म सर्फ़ किये गए वक़्त 
का आनंद । इनमें से ज़्यादातर बातें ऐसी हैं कि उनके बारे में कुछ लिखा 
नहीं जा सकता । आदमी की भीतरी ज़िदगी, भावों और विचारों के बारे 
में कुछ ऐसा श्रपमान है. कि दूसरों तक उसका पहुंचाथा जाना न वाजिव हूं 
झऔर न ममकिन । फिर भी इत निजी और ग़ैर-निजी संपर्कों की बड़ी कीमत 
हैं। वह व्यक्ति पर असर डालते हूँ, बल्कि उसे ढालते हैं, और जिंदगी और 
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. मुल्क और दूसरी क्ौमों के बारे में उसके खयालों में तब्दौली वैदा करते हें । 
जैसे में और जेलों सें किया करता था, वैसे ही अहमदनगर के किले 
में भी मेने बाग़बानी शुरू की और रोज कई घंटे, यहां तक कि कड़ी घूप में 
भी, जमीन खोदकर क्यारियां तैयार किया करता था। जमीन बड़ी ख़राब 
आर पथरीली थी और पिछली इमारतों के ईंट-रोडों से भरी हुई थी। यहां 
पुरानी इमारतों के अवशेष भी थे, क्योंकि यह एक तारीखी मुकाम है जहां कि 
गज़िद्ता जमाने में बहुतेरी लड़ाइयां हुई हैं, और महलों के पड़्यंत्र चलते रहे 
हैं। अगर हिंदुस्तान के इतिहास कृ। खयाल क्रिया जाय तो यह इतिहास बहुत 
पुराना नहीं है, भौर व्यापक दृष्टि डाली जाय तो इतना महत्त्वपूर्ण भी नहीं है । 
लेकिन इससे संबंध रखने वाली एक घटना हैं जो कि मार्क की है, और जिसकी 
अब भी याद का जाती है, और वह है एक खूबसूरत औरत, चांदवीवी, की बहा- 
डुरी, जिसने कि इस किले की रक्षा की थी और जिसन कि हाथ में तलवार 
लेकर अपने सिपाहियों के साथ भ्रकवर की शाही फ़ौज का सामना किया था। 
अपने हा आदमियों में से एक के हाथों उसकी मौत हई थी । 
इस अ्रभागी धरती को खोदते हुए हमें पुरानी दीवालों के हिस्से मिले 
हैं, भ्रौर ज़मीन की सतह से बहुत नीचे दबा हुई इमारतों के गुंबदों के ऊपरी 
हिस्से भी । हम इस काम में ज़्यादा श्रागे नहीं बढ़ सके क्‍योंकि अ्रधिकारियों ने 
यह पसंद नहीं किया कि गहरी खुदाई की जाय या पुरातत्त्व के बारे में खोज 
की जाय, और न हमारे पास इस काम के लिए ठीक साधन ही थे | एक घार 
हमें पत्पर में खुदा हुआ एक कमल मिला जो कि किसी दीवाल के किनारे पर 
शायद किसी दरवाज़े के ऊपर था । 
मुझे याद झाई एक दूसरी और कम खूुशगवार खोज की, जो कि मेने 
देहरादून जेल में की थी। तीन साल हुए, अपने छोटे से अहाते में, जमीन , 
खोदते हुए मुझे बीते हुए ज़माने का एक अजीव निशाच मिला | जमीन की 
. सतह से काफ़ो गहराई पर, दो पुराने खंभों के बचे हुए हिस्से मिले, और हमने 
- इन्हें किसी क़दर उत्तेजना के साथ देखा । वह पुराना सुलियों के टुकड़े थे, जो 
कि वहां तीस-चालीस साल पहले काम में लाई जाती थीं। यह जेल अ्व बहुत 
दिनों से सूली चढ़ाने के काम में नहीं लाया जाता था, और पुरानी यूलियों के 
सब ज़ाहिरा निशान हटा दिये गए थे। हमने उसकी जड़ कौ पा लिया था 
श्रोर उखाड़ डाला था, शौर मेरे सभी जेल के साथी, जिन्होंने इस काम में 
हाथ वंटाया था, इस वात से खश थे कि हम लोगों ने आखिरकार इस मनहूस 
चीज़ को निकाल फेंका था । ; ड 
अब सेंने-अपनी कुदाल अलग रख दी है और कलम उठा लिया है। इस 
वक़्त जो कुछ लिख उसका झायद वही हश्न हो जो कि मेरी देहरादून जेल की 


का 


हर 
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अधूरा पांडुलिपि का हुआ था। मौजूदा वक्त के बारे में, जव तक कि काम में 


लगकर उसका तजुरवा हासिल करने के लिए ग्राज्ञाद नहीं हूं, में कुंछ नहीं .. 


लिख सकता । यह ता मौजूदा वक़्त में काम करने का ज़रूरत है जो कि उसे 


सजीव ढंग से हमारे सामने लाती है । तव फिर उसके बारे में में सहज में और 


सुगसता के साथ लिख सकता हूं । जेल में रहते हुए यह वक्‍त कुछ घुंघला-सा, 
परछाई जैसा जान पड़ता है, उसे मज़बूती से पकड़ नहीं सकता, उसका ठीक 
“ अनुभव नहीं कर पाता। सही मानों में वह मेरे लिए मौजूदा वक्त रह नहीं 
जाता, और न उसे हम गृज़रे हुए ज़माने जेसा समझ सकते हैं क्योंकि उसम 
गुज़्रे हुए ज़माने की गतिहीनता और मृत्तिमंत्ता नहीं । 3 

न मेरे लिए यही मुमकिन है कि में पैगंवर का जामा पहने आर भविष्य 
. के बारे में लिखें । मेरा दिमाग़ कभी-कभी भविष्य के बारे में सोचता हैं और 
उसका परदा फाड़ने की और उसे अ्रपनी पसंद के कर्पड़े पहनाते की- कोशिश 
करता हूँ । लेकिन यह सब व्यथे की कल्पनाएं हें और भविष्य अनिश्चित श्रोर 
अनजाना बना रहता है और कोई नहीं कह सकता कि वह फिर हमारी 
उम्मीदों पर पानी न फेर देगाः और इंसान के सपनों को भूठला न देगा । 

अब अतीत या बीता हुग्रा जमाना रह जाता है। लेकिन गृज़री हुई 
घटनाओं के बारे में में शास्त्रीय ढंग से, इतिड्ासकार या विद्वान्‌ की तरह नहीं 
लिख सकता । न मुभमें - इसकी लियाक़त है, न मेरे पास इसके लिए साधन हैं 
और न ऐसी तालीम मिली हैं और न इस तरह के धंधे में- लगने को इस वक्‍त 
जी चाहता है । गुज़ रा हुआ जमाना मुझ पर भारी गुजरता है या जब कभी 
उसका मौजूदा वक्‍त से लगाव हुआ तो मृभमें सरगर्मी पैदा करंता है ओर इस 
जिंदा वक्‍त का एक पहलू बन जाता है| अगंर ऐसा न हो तो फिर 'वह एक 
ठंडी, बनजर, वेजान और ग़र-दिलचस्प चीज़ है । उसके बारे में में महज उस 


हालत में लिख सकता हँ--जैसा मेन पहले भी किया हे--जब कि उसका 


अपने मौजूदा कामों और खयालों से ताल्लूक़ पैदा करा सकं; और उस वक्‍त 
इतिहास लिखने का धंधा गुज़रे हुए ज़माने के बोक से कुछ पंचाह दिलाता हैं । 
में समभता हूं कि मनोविश्लेषण का यह भी एक तरीक़ा है; फ़क्ने इतता है कि 
यह व्यक्ति पर लागू ने किया जाकर किसी जाति .या मनृष्य-मात्र पर लागू 
किया जाता है। ेल्‍ 
गुज़रे हुए ज़माने का--उसकी अच्छाई और बुराई दोनों का हा--वोभ 
एक दवा देने वाला और कभी-कभी दम घूटने वाला वाक है, खासकर हम 
लोगों में से उनके लिए जो कि ऐसी पुरानी सभ्यता सें पछे हें जैसी कि चीन 
या हिंदुस्तान की है। जैसा कि नीत्शें ने कहा है : “न केवल सदियों का ज्ञान 
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बल्कि सदियों. का पायगलपत भी हममें फूट निकलता है । वारिश होना खतर- 
नाक है ।” 
मेरी विरासत क्या है ? में किस चीज का वारिश हूं ? उस सवका 

जिसे इंसान ने दसियों हजार साल में हासिल किया है; उस सबका जिस पर 
इसने विचार किया हैं, जिसक़ा इसने अनुभव किया है था जिसे इसने सह। है 
या जिसमें इसने सुख पाया हैं; उसकी विजय की घोषणाओं का और उसकी 
हारों की तीखी वेदना का; आदमी की उस अचरज-भरी जिंदगी का जो कि 
'इतने पहले शुरू हुई और अब भी चल रही है और जो हमें अपनी तरफ इशारा 
करके बला रही हैं । इन सबके, बल्कि इनसे भी छ्पादा के, सभी इंसानकी 
शिरकत में, हम वारिस हैं । लेकिन हम, हिंदुस्तानियों की एक खास विरातत 
या दाय है। वह ऐसी नहीं कि दुसरे उससे वंचित हों, क्योंकि सभी विरासत 
किसी एक जाति की न हाकर सारी मनुष्य जाति की होती हैं । फिर भी वह 
ऐसी है जो हम पर खास तौर पर लागू है, जो हमारे मांस और रक्‍त में /और 
हड्डियों में समाई हुई है, और जो कुछ हम हैं या हो सकेंगे उसमें उसका हाथ है। 

यह ख़ास दाय क्या है और इसका मौजूदा वक्‍त से क्या लगाव है, इसके 
बारे में में बहुत दिनों से गौर करता रहा हूं और इसी के वारे में में लिखना 
चाहुंगा, अझगर्चें विषय इत्तना जटिल और कठिन है कि में उससे डर 
जाता हूं । इसके अलावा में महज उसकी सतह को छू सकता हूं, उसके साथ 
न्याय नहीं कर सकता । लेकिन इसके प्रयत्न में लगकर में गायद अपने साथ 
न्याय कर. सक॑ भ्रोर वह इस तरह कि अपने विचारों को सुलझा सक श्रोर उसे 
विचार श्रौर काम की आने वाली मंज़िलों के लिए तैयार कर सकू । 
े0 इस विषय को देखने का मेरा ढंग लाजिमी तौर पर अ्रकसर एक निजी 
ढंग होगा; यानी किस तरह खयाल मेरे दिमाश़ में उपजा, क्या शवक्‍लें उससे 
श्रस्तियार की : किस तरह उसने मुकपर असर डाला और किस तरह उसने 
मेरे काम को प्रभावित किया । कुछ ऐसे अनुभवों का बयान जरूरी होगा जो 
. कि बिलकुल निजी हैं और जिनका कि ताललक इस मज़मून के विस्तृत पहलुओं 
से न होगा, बल्कि जो ऐसे है जिनका मुझ पर रंग पड़ा है श्ौर जिन्होंने इस 
सारे प्रश्न पर जो मेरा रुख़ है उस पर असर डाला है। मुर्ल्का और लोगों के 
बारे में हमारी रायें कई बातों पर निर्भर करती हैं श्रौर श्रगर हमारे निजी 
संपर्क रहे हैँ तो यह उन बातों में से ही हैं । अगर हम किसी मुल्क के लोगों 
को मिजी तौर पर नहीं जानते तो हम अ्क्तर उनके बारे में और भी ग्रलत 
रायें कायम कर छेते हैं और उन्हें अपने से विलकुल जुदा और अजनवी समझने 
लगते 

जहां तक अपने देश का संबंध है, हमारे निजी संपर्क प्ननगिनित हैं और 
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ऐसे संपर्कों के ज़रिये हमारे सामने अपने देशवासियों की वहुत-सी भ्रलग-अलग .. 
तस्वीरें आती हैं, या एक मिली-जुली तस्वीर हमारे दिमाग़ में बनती है । इस 
तरह अपने दिमाग़ की चित्रशाला को हमने तस्वीरों से भरा हैं । उनमें से कुछ 
सुरतें साफ़, जीती-जागती और ऐसी हैँ जो मानो ऊपर से मेरी तरफ़ भांक रही 
हों और जिंदगी के ऊंचे उद्देश्यों की याद दिलाती हों। फिर भी यह बहुत पुरानी- 
सा चांजें, किसी पढ़े हुए किस्से जंसी जान पड़ती हैं। और वहुत-सी दूसरी 
तस्वीरे भा हैं, जिनके ग्रिदे पुराने दिनों के साथ की और दोस्ती की ऐसी याद 
लगी हुई है, जो जिंदगी में मिठास पैदा करती है । और फिर जनता की अबन- 
गिनित तस्‍वीरें हँ-हिंदुस्तान के मर्दों, औरतों और बच्चों की, जिवकी एक भीड़ 
लगी हुई है, और जो सभी मेरी तरफ़ देख रहे हें और में इस बात के समझते 
की कोशिश में हूं कि उन हजारों आंखों के पीछे क्‍या है । 

में इस कहानी का आरंभ एक ऐसे अध्याय से करूंगा जो कि बिलकुल 
निजी हैं, क्योंकि यह मेरी उस वक्‍त की म।नसिक क्रफ़ियत का पता देता हैं जो 
मेरे आत्म-चरित मेरी कहानी केआख़िर में दिये गए वक्त से बाद की हैं। 
लेकिन में एक दूसरी आत्म-कथा लिखने नहीं बठा हूं, अगर्चे अंदेशा मुभे इस 
बात का है कि इस वयान में जाती टुकड़े अक्सर मौजूद रहेंगे । है 

स॑ंसार-व्यापी युद्ध चल रहा है ! यहां अहमदनगर के क़िले में वे । हुप्ना, 
क़ैद की मजबूरी के कारण, में ऐसे वक़्त में बेकार हँ ज़ब कि एक भयानक सर- 
गर्मी सारी दुनिया को जला रही है । में कभी-कभी इस बेकारी से ऊब जाता 
हूँ श्ौर उन बड़ी बातों और बहादुरी के बारे में सोचता हूं जो कि मेरे दिमाग 
में बहुत दिचों से भर रही हैं । में इस लड़ाई को एक अ्रलहदगी के साथ देखने 
की कोशिश करता हूं, इस तरह, जैसे कोई क़दरती आफ़त को, किसी दैवी दुधे- 
ठना को, बड़े भूकंप या वाढ़ को देखता है | ज़ाहिर है कि में अपने को बहुत 
ज़्यादा चोट या गुस्से या वेक्रारी से बचाना चाहूं तो इसके अलावा दूसरा कोई 
उपाय नहीं। और वर्बेर और विवाश करने वाली प्रकृति की इस विभीषिका 
में मेरी अपनी तकलीफ़ें चाचीज़ वन जाती हैं । . 

मझे गांधीजी के वे लफ़्ज़ याद हैं जो कि उन्होंने ८ अगस्त, १६४२ 
की भविष्य-सूचक शाम को कहे थे-' दुनिया की आंखें अगर्चे आ्राज खून से लाल 
है, फिर भी हमें दुनिया का सामना शांत और साफ़ नज़रों से करता चाहिए ।* 
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१: कमला 


४ सितंबर, १६३५ को में श्रलमोड़ा के पहाड़ी जेल से यकायक रिहा 
फ़र दिया गया, क्योंकि समाचार आया था कि मेरी स्त्री की हालत नाजुक है। 
है बहुत दूर--जमं॑नी के ब्लैक फ़ॉरेस्ट में--वेडेनवाइलर के एक स्वास्थ्य- 
[हू में थी । मोटर और रेल के जरिये में फ़ौरत इलाहाबाद के लिए रवाना 
इआ, और वहां में दूसरे दिन पहुँच गया » उसी दिन तीसरे पहर, हवाई जहाज 
, यूरोप के लिए चल पड़ा । हवाई जहाज ने मृके कराची, वग़दाद और क़ाहिरा 
हँचाया और सिकंदरिया से एक सी-प्लेन मुझे ब्रिंडिसी के गया। ब्रिडिसी से 
( रेलगाड़ी से वैसले पहुंचा, जो स्विट्ज़ रलेंड में है । € सितम्बर की शाम 
गे, यात्री इलाहाबाद से चलने के ४ दिन और अलमोड़ा से छूटने के ५ दिन 
द में बेडेनवाइलर पहुँच गया । 

कमला के चेहरे प्र मेने वही पुरानी साहल-भरी मुस्कराहट देखी। 
'किन वह बहुत कमज़ोर हो गई थी, और दर्द से उसे इतनी तकलीफ़ थी कि 
यादा बात नहीं कर पाती थी । शायद मेरे पहुँच जाने से कुछ अंतर हुश्रा, 
पोंकि दूसरे दिन वह कुछ श्रच्छी रही और यह सुधार कुछ दिनों तक जारी 
हा । लेकिन संकट की हालत वनी रही और रफ़्ता-रफ़ा उसकी ताक़त घट 
ही थी | उसकी मौत का खयाल जी में वैठ न पाता था श्रौर में खयाल करने 
गा कि उसकी हालत सुधर रही है और अगर सामने शझ्ाया हुआ संकट टल 
पेय तो वह अच्छी हो जायगी | डाक्टर लोब, जैसा कि उनका क्रायदा है, 
भे उम्मीद दिलाते रहे । -उस वक्त संकट टलता दिखाई भी दिया और वह 
सली रही | पर इतनी अ्रच्छी तो कभी न जान पड़ी कि देर तक बातें कर सके । 
म्‌ लोग थोड़ी-घोड़ी बातें करते, श्र जब में देखता कि उसे धकान मालूम 
ड़ रही है तव में चुप हो जाया करता | कभी-कभी में उसे कोई किताब पढ़ 
र सुनाता | उन किताबों में से जो मंने उसे पढ़कर सुनाई, एक की बाद हूँ, 
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श्ौर वह थी पर्लवक की 'दि गुड श्रथ! ( धरती माता ) | उसे मेरा इस तरह 
किताब पढ़ना भ्रच्छा लगा, लेकिन हमारी रफ़्तार बहुतः धीमी होती । 

इस छोटे से क़स्बे में, अपने पेंदन या ठहरने की जगह से, में सवेरे भर 
तीसरे पहर पैदल ही स्वास्थ्य-गृह जाया करता था और उसके साथ चंद घंटे 
बिताया करता था। जी में न जाने कितनी वातें भरी हुईं थीं, जिन्हें कि में 
उससे कहना याहता था। छेकिन मुझे अपने को रोकना पड़ता। कभी-कभी 
हम पुराने दिनों की बातें करते--पुरानी स्मृतियों की, और हिंदुस्तान के श्रापस 
के लोगों की । कभी-कभी, ज़रा लालसा से, श्राने वाले दिनों की, श्रौर उस . 
वक़्त हम लोग क्या करेंगे, यह सोचते । उसकी हालत नाजुक थी, लेकिन उंसे 
जीने की श्राशा बनी रही । उसकी आँखों में चमक भर ताक़त कायम थी और 
उसका चेहरा श्राम तौर पर खूश रहता । इक्के-दुक्के मित्र, जो उससे मिलने 
श्राते, उन्हें कुछ ताज्जुब होता, क्योंकि जैसा उन्होंने समझ रखा था, उससे 
वह श्रच्छी दिखती । वह लोग उन चमकीली आँखों और मुसकराते हुए चेहरे . 
से धोखे में भ्रा जाते । ह 

शरद ऋतु की लंबी शामें में श्रपने पेंशन के कमरे में अकेले बैठ कर 
विताता, या कभी-कभी खेतों से होता हुआ में जंगल की तरफ़ टहलने निकल 
जाता । एक-एक करके, कमला के स॑ कड़ों चित्र और उसके गहरे और श्रनमोल 
व्यक्तित्व के सैकड़ों पहलू मेरे दिमाग़ में फिरते रहते । हमारे व्याह के लगभग 
२० वर्ष बीत चुके थे, फिर भी न जाने कितनी बार में उसके. मन और श्रात्मा 
'के नए रूपों को देखकर श्रचंभे में आया था । मेने उसे कितनी ही तरह से 
जाना था श्रौर बाद के दिनों में तो मेने उसे समझ पाने की पूरी कोशिश भी . 
की थी । यह बात नहीं कि में उसे बिलकुल पहचान न सका हूँ । हां, मुभे 
श्रकसर संदेह होता था कि मेने उसे पहचाना भी या नहीं । उसमें परियों-जेसी 
कुछ भेद भरी बात थी, जो सच्ची होते हुए भी ऐसी थी कि उसे ग्रहण नहीं 
किया जा सकता था | | 

कुछ थोड़ी-सी स्कूली तालीम के श्रलावा उसे क़ायदे से शिक्षा नहीं 
मिली थी। उसका दिमाग शिक्षा की पगडंडियों में से होकर नहीं गुजरा था। 
हमारे यहां वह एक भोली लड़की की तरह झ्ाई और ज़ाहिरा उसमें कोई ऐसी 
जटिलताएं नहीं थीं जो श्राजकल श्रांम तौर से मिलती हँ । चेहरा तो. उसका 
लड़कियों जैसा बरावर वना रहा, लेकिन जब वह सयानी होकर औरत हुई 
तब उसकी श्राँखों में एक गहराई, एक ज्योति, श्रा गई भौर यह इस बात की 
सूचक थी कि इन शांत सरोवरों के पीछे तुफ़ान चल रहा है । वह नई रोशनी 
की लड़कियों ज॑सी न थी, न तो उसमें वह श्रादतें थीं, न वह चंचलता थी । 
फिर भी नए तरीकों में वह काफ़ी आसानी से घुल-मिल जाती थीं। दर असल 
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वह एक हिंदुस्तानी और खासतौर पर कब्मीरी लड़की थी---चैतन्य भर गर्वीजी, 
बच्चों जैसी भर बड़ों जैसी, बेवकूफ श्रौर चतुर। भ्रजनवी लोगों से, और उनसे 
जिन्हें वह पसंद नहीं करती थी, वह संकोच करती; लेकिन जिन्हें वह जानती 
श्रौर पसंद करती थी उनसे वह जी खोलकर मिलती और उनके सामने उसकी 
खुशी फूटी पड़ती थी। चाहे जो शख्स हो, उसके बारे में वह झट भ्रपनी राय क्रायम 
कर लेती । यह राय उसकी हमेशा सही न होती, और न हमेज्या वह इंसाफ़ की 
नींव पर बनी होती, लेकिन भ्रपनी इस सहज पसंदया विरोधपर वह दृढ़ रहती । 
उसमें कपट नाम को न था । श्रगर वह किसी व्यक्ति को नापसंद करती और 
यह बात जाहिर हो जाती, तो वह उसे छिपाने की कोशिश न करती । कोणिश 
भी करती तो शायद वह इसमें कामयाब न होती । मुभे ऐसे इंसान कम मिले 
हे जिन्होंने मुझ पर अपनी साफ़-दिली का बसा प्रभाव डाला हो जैसा-कि 
उसने डाला था। 


२ ; हमारा ब्याह ओर उसके वाद 


: मैंने अपने व्याह के शुरू के सालों का ख़याल किया जब कि बावजूद 
इस बात के कि में उसे हद से ज़्यादा चाहता था, में क़रीव-क़रीबव उसे भूल 
गया था, और बहुत तरह से उसे उस संग से वंचित रखता था जिसका कि 
उसे हक़ था। क्योंकि उस बढ़त मेरी हालत एक ऐसे शख्स की-सी थी जिस पर 
कि भूत सवार हो । में अपना सारा वक्त उस मक़सद को पूरा करने में लगा 
रहा था जिसे कि मेने अपनाया था। झपनी एक अलग सपने की दुनिया में 
रहा करता था और अपने गिर्द के चलते-फिरते लोगों को असार छाया की तरह 
समझा करता था, अपनी शक्तिभर में काम में लगा रहता था; मेरा दिमारा उन 
बातों से लबरेज़ रहता जिनमें में लगा हुशत्ना था। मैंने उस मक़सद में अपनी 
सारी ताक़त लगा दी थी शौर उसके भलावा किसी और काम के लिए ताक़त 
ब्राकी न थी । हि 

'. छेकिन उसे भूलना बहुत दूर रहा, जब-जब और घंधों से निपट कर उसके 
पास आता तो मूझे ऐसा अनुभव होता कि किसी सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच 
गया हूं । अगर घर से कई दिनों के लिए वाहर रहता तो उसका ध्यान करके 
प्रेरे मन को शांति मिलती और में वेचनी के साथ घर लौटने की राह देखता। 
अगर वह मुझे ढाढ़स और शक्ति देने के लिए न होती और मेरे थके मन और 
शरीर को नया जीवन न देती रहती तो भला में कर ही क्या पाता ? 

वह जो कुछ मुझे दे सकती थी उसे मेने उससे ले लिया था।' इसके 
घदले में इन शुरू के दिनों में मेने उसे क्या दिया ? जाहिर तौर पर में ना- 
कामयाब रहा, मौर मुमकिन हु कि उन्‌ दिनों की गहरी छापे उस पर हमेज्ना 
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बनी रही हो । वह इतनी गर्वीली और सेंवेदनशील थी कि मुझसे मदद माँगना 
नहीं चाहती थी, अ्गर्चे जो मदद में उसे दे सकता था वह दूसरा नहीं दे सकता 
था। वह क्रोमी लड़ाई में अपना अलग हिस्सा लेना चाहती थी, महज़ दूसरे 
के आसरे रहकर या अपने पति की परछाई बनकर वह नहीं रहना चाहती 
थी । वह चाहती थी कि दुनिया की निगाहों में ही नहीं,वल्कि श्रपनी निगाहों में 
वह खरी उतरे । मुझे इससे ज़्यादा किसी दूसरी बात से खुशी नहीं हो सकती 
थी, लेकिन में और कामों में इतना फँसा हुआ था कि सतह से नीचे देख ही 
नहीं पाता था, और जो वह चाहती थी, जिसकी उसे इतनी गहरी लालसा थी, 
उसकी तरफ़ से में अंधा था। और फिर मुभोे इतनी बार जेल जाता 
पड़ा कि में उससे अलग भी रहा, या वह बीमार रही। रवींद्रनाथ 
ठाकुर के नाटक की चित्रा की तरह वह मुभसे यह कहती जाने पड़ती 
थी : “में चित्रा हुं, देवी नहीं हूँ कि मेरी पूजा की जाय । शअ्रगर तुम 
खतरे और साहस के रास्ते में मे अपने साथ रखना मंजूर करते हो, 
अगर तुम अपनी जिंदगी के बड़े कामों में म्‌ के हिस्सा लेने की इजाजत देते हो, 
तो तुम मेरे असली आत्मा को पहचानोगे ।” लेंकिन उसने यह बात मुभसे 
शब्दों में नहीं कही । धीरे-धीरे यह संदेसा में उसकी आँखों में पढ़ पाया । 
सन्‌ १६३० के शुरूके महीनों में मुझे उसकी इस इच्छा की भलक मिली। 
फिर हम लोग साथ-साथ काम करते रहे और इस अनुभव में मुभे एक नया 
आनंद मिला । कुछ वक्‍त तक हम लोग मानों जिंदगी की तेज धार पर साथ- 
साथ बहते रहे, लेकिन बादल मँडरा रहे थे और एक क़ौमी हंगामा सामने था | 
हमारे लिए यह सुख के महीने थे, लेकिन वह वहुत जल्द ख़तम हो गए श्र 
अप्रैल के शुरू में मुल्क भ्रसहयोग शौर फिर सरकारी दमन के चंगुल में पड़ 
गया और में फिर जेल चला गया । ह 
हम सब मर्द लोग ज्यादातर जेल में थे। उस-वक़्त एक हेरत-अंगेज 
घटना घटी-। हमारी औरतों मंदान में आईं और उन्होंने लड़ाई को सँभाला। 
यह सही है कि कुछ औरतें सदा से इस काम में लगी रही हैं, लेकिन अबीतो उनके 
दल के दल उमड़ पड़े, जिसकी वजह से न सिर्फ़ अंग्रेजी सरकार को, बल्कि खुद 


उनके मर्दों को श्रचरज हुआ । श्रौर हमारे सामने जो नज़्ज़ारा था वहयहथाकि - 


ऊँचे और बीच के वर्ग की औरतें जो अपने घरों में महफ़्ज़ जिदगियां विता रही थीं, 
किसान औरतें, मजदूर श्ौरतें, श्रमीर भ्ौौरतें, गरीब भौरतें, दसियों हजार की 
तादाद में सरकारी हुक्म को तोड़ने और पुलिस की लाठियों का .सामता करने 
के लिए तैयार थीं। साहस शौर वहादुरी का यह दिखावा भर नहीं था । इससे 
भी बड़ी जो बात थी वह यह थी कि उन्होंने संगठन की शक्ति दिखाई। 

जब यह खबरें हम तक नृनी जेल में पहुंचीं, उस वक्त हम में जो पुलक 
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पैदा हुई उसे में कभी भूल नहीं सकता । हमारे दिल, . हिंदुस्तान की औरतों का 
खयाल करके, गवे से भर गए । हम लोग इस घटना के वारे में भापस में 
मृश्किल से वातें कर पाते थे, क्योंकि हमारे दिल भरे हुए थे और हमारी आँखें 
आँसुओं से धुँधली हो रही थीं । 

मेरे पिता बाद में आकर नेनी जेल में हम लोगों मे शरीक हुए। उन्होंने 
बहुत-सी वातें बताई जिन्हें हम पहले से नहीं जानते थे। जेल'से वाहर रहते 
हुए वह असहयोग आंदोलन के अगुआ थे, लेकिन सारे हिंदुस्तान में झौरतों में 
जो आग भड़क उठी थी उसे उन्होंने उकसाया न था। सच वात यह हूँ कि 
पुराने ढंग के बड़ों की तरह वह इस बात को पसंद नहीं करते थे कि नौजवान 
और बूढ़ी औरतें गर्मी की धूप में सड़कों पर घूमती फिरे और पुलिस से मोर्चा लें। 
लेकिन उन्होंने जनता का रुख देख लिया था और किसी के, यहां तक कि अपनी 
स्त्री, बेटियों और बहू के उत्साह को रोका नहीं । उनसे मालूम हुआ कि सारे 
मूल्क में हमारी औरतों ने जो उत्साह, हिम्मत और क़ाविलियत दिखाई, उससे 
उन्हें कितनी खुशी और हैरत हुई। भ्रपने घर की लड़कियों के बारे में वह मुहब्बत 
भरे गर्व के साथ बातें करते थे । 

मेरे पिता के कहने से, २६ जनवरी १९३१ को, सारे हिंदुस्तान में 
भ्राज़ादी के दिन की साल गिरह मनाई गई और हजारों आम जलसों में 'यादगार' 
के प्रस्ताव पास हुए | इच जलसों पर पुलिस की रोक लगी हुई थी, और इसमें 
से बहुतों को बल-पूर्वक तितर-बितर किया गया। पिताजी ने इन जलसों का 
संगठन अपनी बीमारी के बिस्तर से किया था और यह सचमुच संगठन की विजय 
थी। क्योंकि हम अखबारों, या डाक या तार या टेलीफ़ोन का इस्तेमाल नहीं कर 
सकते थे और न किसी क़ानूनी तौर पर क्रायम किये हुए छापेखाने का ही । 
फिर भी एक भुकरर किये गए दिन और वक्‍त पर इस बड़े मुल्क में, सब जगह, 
दूर-दूर के गांवों तक में, यह प्रस्ताव हर एक सूबे की भाषा में पढ़ा गया और 
मंजूर किया गया। इस प्रस्ताव के मंजूर होने के १० विन बाद मेरे पिता की 
मृत्यु हुई । रे 

यह प्रस्ताव लंबा था, लेकिन उसका एक हिस्सा हिंदुस्तान की श्ौरतों के 
बारे में था--हम हिंदुस्तान की औरतों के प्रति अपनी श्रद्धा और तारीफ़ 
के गहरे भावों को .ज़ाहिर करते हैँ, जिन्होंने कि मातृभूमि के इस संकट के मौक़े 
प्र अपने घरों की हिफ़ाजत को छोड़कर, अ्रचूक हिम्मत और वर्दाश्त की 
ताक़त दिखाई है और जो अपने मर्दों के साथ कंबे-से-कंधा लगाकर हिंदुस्तान की 
क्ौमी फ़ौज के सामने की क़तार में शामिल रही हैं, और जिन्होंने जंग की क़्र- 
बानियों और विजयों में उनके साथ हित्सा वँटाया हूँ *** 

इस उथल-पुथल में, कमला मे भी, हिम्मत के साथ एक खास हिस्सा 
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लिया और उसके ना-तजुर्वेकार कंधों पर, इलाहावाद में, हमारे काम के संगठन 
की ज़िम्मेदारी उस वर्क्त आई, जब कि हरएक जानाहुआ काम करने वालो 
जेल में था | तजूबे की कमी को उसने अपने जोश और उत्साह से पूरा किया ' 
और कुछ ही महीनों के भीतर वह इलाहाबाद के गे की चीजे बन गई.। 

मेरे पिता की श्राखिरी बीमारी और मौत की छाया में हम फिर मिल्ले | 
यह मुलाक़ात दोस्ती और श्रापतत की समझदारी के एक नए ही आधार पर 
थी । कुछ महीनों बाद, अपनी बेटी के साथ जब हम-लोग कुछ दिनों के लिए 
लंका, अपनी पहली सैर के लिए गए,---और यह झ्राखिरी भी थी--तो ऐसा 
जान पड़ता था कि हमने एक-दूसरे को एक नए रूप में देखा है । ऐसा. जान 
पड़ता था कि हमने जितने पिछले साल साथ में "विताये थे, वह इस नए और 
गहरे संत्रंध की तैयारी में बिताएं थे । 

हम लोग जल्द ही लौट आए, और में काम में लग गया, और बाद में 
जेल चला गया । साथ-साथ छुट्टी मनाने को. और मिलकरं काम करने का यहां 
तक कि मिलकर 'रहने का भी मौक़ा न हासिल हुआ, सिवाय इसके कि दो लंबी 
क़ैदो' की मुद्दत के बीच के वक़्त में मृलाक़ात हो गई। दूसरी क़ैद की मुहत 
खत्म न होने पाई थी कि कमला सौत की बीमारी से विस्तर पर लग गई थी। 

जब में फरवरी सन्‌ १६४३ में, कलकत्ते के एक वारंट पर गिरफ़्तार 
किया गया, उस वक़्त कमला घर में मेरे कुछ कपड़े लाने के लिए गई। में भी 
उससे रुखसत होने के खाल से उसके पीछे हो लिया । यकायक वह मुझसे 
लिपट गई और ग़श खाकर गिर पड़ी । उसके लिए यह ग्रर-मामली बात थी 
क्योंकि हम लोगों ने अपने को एक तरह से तालीम दे रखी थी कि जेल खजशी- 
खुशी और हलके. दिल से जाना चाहिए और इसके बारे में जहां तक मुमकिन 
हो कोई ग़रुल न होने देना चाहिए । क्या उसके दिल ने उसे पहले से बत्ता दिया 
था कि हमारी साधारण मुलाकात का यंह आखिरी मौक़ा है ? 

दो-दो साल की दो लंबी जेलों की मुद्दतों ने हम लोगों को एक-दूसरे से 
उस वक्‍त जुदा रखा था जब कि हमें एक-दूसरे की सबसे उुयादा जरूरत थी। 
में जेल के लंबे दिनों में इस पर गौर करता रहा, लेकिन में उम्मीद करता रहा 
कि वह वक़्त ज़रूर श्रावेगा जब कि हम दोनों एक साथ होंगे। इन सालों में 
उस पर क्या गुज़री ? में इसका अनुमान कर सकता हूं, अग्र्चें में भी इसे ठीक- 
ठीक नहीं जानता । क्योंकि जेल की और जेल से बाहर थोड़े वक्‍त की मूला- 
क़ातों में ऐसी परिस्थिति वहीं थी कि इसका सहज में अंदाज़ हो सके । हम लोगों 
को हमेशा अपने को सँमाले रखना पड़ता था, जिसमें अपनी तकलीफ़ को जाहिर 
करके हम एक-दूसरे को तकलीफ़ न पहुंचावें। केकिंन यह साफ्‌ था कि 
बहुतेरी बातों की वजह से वह बहुत परेशान और दुखी थी श्रौर उसका मन 
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शांत न था। में उसकी कुछ मदद करं सकता, लेकिन जेल में रहते हुए यह 
मुमकिन ने था । 
०525 
+ इन्सानी रिश्तों का सवाल 
ह सव और बहुत से और खयाल, मेरे दिमाग में, वेडेनवाइलर के 
तनहाई के लंबे घंटों में आते । में जेल का वातावरण सहज में दूर न कर पाता 
था | वहुत दिनों से में इसका आदी हो गया था, और इस नई फ़िज्ञा ने कुछ 
ज्यादा तबदीली न पैदा की । नात्सी इलाके में, उसकी तमाम अ्रनोखी घटनाओं 
के वीच, जिसे कि में बेहद नापसंद करता था, में रह रहा था । लेकिन नात्तियों 
ने मुझसे छेड़ न की। ब्लैक फॉरेस्ट के एक कोने के इस छोठे-से गाँव में 
नात्सी-पन के कोई चिन्ह नहीं मिलते थे । । 
पर शायद ऐसा हो कि मेरे दिमाग़ में और ही बातें भर रही थीं । मेरे 
सामने अपनी वीती हुई जिंदगी की तस्वीरें फिर रही थीं, और उनमें हमेशा कमला 
साथ दिखाई देती थी । मेरे लिए वह हिंदुस्तान की महिलाओं, बल्कि स्त्री-मात्र 
'की प्रतीक बन गई । कभी-कभी हिंदुस्तान के बारे में मेरी कल्पना में वह एक 
ग्रजीब तरह से मिल-जूल जाती, उस हिंदुस्तान की कल्पना में जो कि अपनी 
सब कमज़ोरियों के वावजूद हमारा प्यारा देश है, और जो इतना रहस्वमय 
प्रौर भेद-भरा है । कमला कया थी ? क्या में उसे जान सका था, उसकी 
प्सली आत्मा को पहचान सका था ? क्या उसने मुझे पहचाना और समझा 
था ? क्योंकि में भी एक अनोखा आदमी रहा हूं श्लौर मुझमें भी ऐसा रहस्य 
रहा है, ऐसी गहराइयां रही हें जिनकी थाह में खुद नहीं लगा सका हूं । कभी- 
कभी मेने खयाल किया हूँ कि वह मुझसे इसी;वजह से ज़रा सहमी रहती था । 
शादी के मामले में में खातिर-खाह श्रादमी न रहा हूं व उस बक़त था। कमला 
और में, एक-दूसरे से कुछ बातों में बिल्कुल जूदा थे, और फिर भी कुछ बातों 
में हम एक-जसे थे । हम एक-दूसरे की कमियों को पूरा नहीं करते थे । हमारी 
जदा-जदा ताक़त ही आपस के व्यवहार में कमज़ोरी बन गई । या तो आपस में 
पूरा समझौता हो, विचारों का पूरा मेल हो, नहीं तो कठिनाइयां होंगी ही । 
हम में कोई भी सावारण गृहस्थी की ज़िंदगी, जंसे भी गुजरे उसे 'क़वूल करते 
हुए, नहीं विता सकते थे । 
| हिंदुस्तान के बाजारों में जो बहुत त्ती तस्‍वीरें देखने में आतों, उनमें 
एक ऐसी थी जिसमें कमला की और मेरी तस्वीरें सावन्साथ लगाई गई 
थीं और जिसंके ऊपर लिखा हुआ था : आदर्श जोड़ी! । बहुत से लोग इसी 
रूप में हमारी कल्पना करते रहे है, हेकिन आदर्श को पा लेना और उसे पकड़े 
रहना बड़ा कठिन है । फिर भी मुझे याद हुँ कि अपने लंका के सफर में में 
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कमला से यह कहा करता था कि बहुत दिक्कतों और आपस के भेदों के रहते 
हुए, और जिंदगी ने, हमारे साथ जो चालें घली हैं उनके बावजूद, हम कितने 
ख़ुशक्िस्मत हैं । ब्याह एक अनोखी घटना होती हूँ और अ्रगर्चो ब्याह का हमें 
हजारों साल का तजुर्वा हासिल है, यह बात श्राज भी उतनी ही सच है । हमने 
अपने गिदे बहुत-सी शादियों की बरबादी देखी, या जिसे हम इससे बेहतर न 
कहेंगे, यह देखा कि जो चीज सुनहली और झाबदार थी वह संद और फीकी 
पड़ गई है । में उससे कहा करता कि हम लोग कितने खशक्रिस्मत हूँ, और 
इसे वह क़बूल करती । क्योंकि आपस में हम लड़े भले ही हों, एक-दूसरे से 
नाराज्‌ भछे ही हुए हों, फिर भी हमने उस जिंदा ज्योति को बुभने न दिया, 
और जिंदगी हम दोनों को नए-नए करिश्मे दिखाती रही और एक-दूसरे की नई 
भलक देती रही । 

इंसानी रिहतों का मसला कितना बुनियादी है, फिर भी राजनीति और 
थ्र्थ-शास्त्र की बहसों में पड़कर हम उसे कितना नजर-अंदाजु कर देते हें । 
चीन और हिंदुस्तान की पुरानी और अक्लमंद तहजीबों में इसे नजुर-अ्रंदाज 
नहीं किया गया था। वहां सामाजिक व्यवहार के आदर्शों का विकास हुआ था, 
जिसमें श्रौर जो भी ख़ामियां रही हों, यह खूबी थी कि व्यक्ति को एक संतु- 
लन, एक हम-वज़नी हासिल होती थी.। यह संतुलन झ्राण हिंदुस्तान में नहीं 
दिखाई पड़ रहा है, लेकिन पश्चिम के देशों में ही, जहां और दिशाओं में इतनी 
तरकक़ी हुईं है, यह कहां दिखाई पड़ता है ? या यह संतुलन ही दरसश्रस्ल 
गतिहीनता हूँ और उन्नतिशील तब्दीली का विरोधी है ? क्या एक का दूसरे 
के लिए बलिदान करना ज़रूरी है ९ यक्नीनी तौर पर इसे मुमकिन होना चाहिए 
कि भीतरी संतुलन का बाहरी तरक्‍क़ी से, पुराने ज़माने के ज्ञान का नए जमाने 
की शवित्त और विज्ञान से मेल-क़ायम हो । सच देखा जीय तो हम लोग दुनिया 
के इतिहास की एक ऐसी मंजिल पर पहुँच गए है कि अगर यह मेल न क़ायम 
हो सका तो दोनों ही का अंत 'और नाश रखा हुआ्ना है । है 


| ४ ४ १६३४ का बड़ा दिन 

कमला की हालत कुछ सुधरी । सुधार कुछ. बहुत जाहिर तो नहीं था, 
लेकिन पिछले हफ़्तों की चिता के बाद हम लोगों ने कुछ शे/राम महसूस किया । 
वह अपना नाजूक वक्त पार कर ले गई थी, और उसकी हालत ठहरी हुई 
थी। यह ख़ुद एक फ़ायदा था । उसकी यह हालत एक महीने तक जारी. रही, 
झौर इससे लाभ उठा कर, अपनी बेटी इंदिरा के साथ में कुछ -दिनों के लिए 
इंग्लिस्तान हो आया। वहां में आठ साल से नहीं गया था औरं कई दोस्तों 
का इसरार था कि में उनसे मिल । ह 
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में बेडेनवाइलर वापस आया और पुरानी दिनचर्या फिर से शुरू हुई । 
जाड़ा आगया था। जमीन बर्फ़ से ढेककर सफ़ेद हो रही थी । ज्यों ही बड़ा दिन 
करीब आया कमला की हालत साफ़ तौर पर ग्रिरने लगी । ऐसा जान पड़ता था 
कि नाजुक वक़्त लौट आया है और उसकी ज़िंदगी एक घागें से लटक रही हूँ 
१६३४ के उन अंतिम दिलों में में बरफ़ और वर्फ़नी कीचड़ के बीच रास्ता काटता 
रहा, और यह नहीं जानता था कि वह कितने दिन था घंटों की मेहमान है। 
जाड़े का शांत दृश्य, जिस पर बर्फ़ की सफ़ेद चादर पड़ी हुई थी मुझे ठंडी मौत 
की शांति जैसा लगा और में अपना पिछला आशावाद खो वेठा । 

लेकिन कमला इस संकट-काल से भी लड़ी और अ्रचरज-भरी शक्ति से 
उसे पार कर ले गई । वह अच्छी होने लगी और ज़्यादा खुश दिखाई देती । 
उसने चाहा कि हम लोग उसे बेडेनवाइलर से हटाकर दूसरी जगह ले चलें१ 
बह उस जगह से ऊब गई थी । एक दूसरी वजह जिससे उसे श्रव वह जगह 
अंच्छी नहीं लगती थी यह थी कि स्वास्थ्य-गृह का एक दूसरा मरीज जाता 
रहा । वह कमला के पास कभी-कभी फूल भेज दिया करता था और उससे 
मिलने भी आया करता था। यह मरीज, जो एक आइरिश लड़का था, कमला के 
मुक़ाबले में कहीं अच्छी हालत में था; यहां तक कि उसे टहलने की इजाजत 
मिल गई थी । उसकी अ्रचानक मौत की खबर मेने कमला तक पहुँचने से रोकनी 
चाही, लेकिन इसमें हम कामयाब न रहे । मरीज़ों को, खासकर उन्हें जिन्हें कि 
स्वास्थ्य-गृहों में ठहरने का दुर्भाग्य होता है, जान पड़ता हैँ एक ग्रेवी जान- 
कारी हासिल हो जाती है, और यह उन्हें बहुत-कुछ वह बातें जता देती हैं जो 
कि उनसे छिपाई जाती हे । 

जनवरी में में कुछ दिनों के लिए पेरिस गया श्रौर थोड़े वक़्त के लिए 
लंदन भी हो आया । जिंदगी मुझे अपनी तरफ़ फिर खींच रही थी और लंदन 
में मुझे खबर मिली कि में हमारी कांग्रेस का दूसरी वार सभापति चुना 
गया हूं और यह कांग्रेस अप्रैल में होने वाली है। दोस्तों ने मुझे पहले से 
आ्रगाह कर दिया था, इस लिए यह फ़ैसला एक तरह से जाना हुआ था और 
इसके बारे में मेने कमला से बातचीत की थी। मेरे सामने एक दुविधा आकर 
खड़ी हो गई : उसे इस हालत में छोड़ कर जाऊं या सभाषति के पद से इस्तीफ़ा 
दे दूं। वह नहीं चाहती थी कि में इस्तीफ़ा दूं। उसकी हालत जरा सुधरी हुई थी 
और लोगों ने समझा कि में बाद में फिर उत्तके पास झा सकता हूं । 

१६३६ की जनवरी के अंत में कमला ने बेडेनवाइलर छोड़ा और स्विद्‌- 
जरलेंड में,लोज्ञान के स्वास्थ्य-गृह में वह पहुँचाई गई। 
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हम दोनों ने ही स्विट्ज़ रलेंड में आते से जो तब्दीली हुई,उसे!पसंद किया। 
कमला अब ज़्यादा खुश रहती और स्विट्ज़रलेंड के इस हिस्से से पहले से अच्छी 
तरह परिधवित होने के कारण मेने यहां अपने को उतना श्रजनवी न महसूस 
किया । “उसकी हालत में कोई जाहिरा तब्दीली न पैदा हुई थी और ऐसा 
मालूम देता था कि कोई संकट सामने नहीं है । शायद सुधार की रफ़्तार धीमी 
होती, लेकिन जान पड़ता था कि काफ़ी वक़्त तक यह हालत रहेगी । 

इस बीच में हिंदुस्तान का वुलावा बरावर आ रहा था और वहां मित्र- 
लोग मुझे लौटने के लिए ज़ोर दे रहे थे । मेरा जी बेचैन रहने लगा और हिढु- 
स्तान के मसलों में उलभा रहने लगा । कुछ सालों से, जेल में रहने -की वजह 
से या और वजहों से, सार्वजनिक कामों में में सरगर्मी से हिस्सा न ले सका था 
आर भव में वागडोर तुड़ा रहा था। लंदन और पेरिस के मेरे सफ़र ने और 
हिंदुस्तान से आने वाली खबरों ने मुभे जगाया और अब चूपचाव रहना 
मृमकिनःत् था| 

मेंने कमला के साथ इसके बारे में विचार किया और डाक्टर से भी 
सलाह ली । दोनों इस बात पर राजी हुए कि मुझे हिंदुस्तान लौटना चाहिए 
और मेने डच के० एल्‌०एम० कंपनी के हवाई जहाज़ से लौटने के लिए जगह 
पवकी कर ली | २८ फ़रवरी को में लोज़ान छोड़ने वाला था | यह सब ते हो 
चुकने के बाद मेने देखा कि कमला को मेरे उसे. छोड़ने का विचार पसंद न 
झाया । फिर भी वह सुभसे अपना कार्यक्रम बदलने के लिए कहना न चाहती 
थी। मेंने तो उससे कहा कि हिंदुस्तान में ज़्यादा दिन न ठहरूँगा। दो-तीन 
महीनों में लौट आने की उम्मीद करता हूं । वह चाहे तो में पहले भी श्रा सकता 
हूं; तार से खबर मिलने के एक हफ्ते के भीतर में वापस आ सकूँग । 

चलने की तारीख के चार-पाँच दिन रह गए थे । इंदिरा, जो कि पास 
के ही एक जयह, बेक्स, के स्कूल में, भरती हो. गई थी, यह आखिरी दिन हम 
लोगों के साथ बिताने के लिए आने वाली थी । डाक्टर मेरे पास आए और 
उन्होंने सलाह दी कि में श्रपना जाना हफ़्ता दस दिन के लिए मुल्तवी कर दूं.। 
इससे ज़्यादा वह कहना नहीं चाहते थे । में फ़ौरव राजी हो गया और वाद में 
चलने वाले एक के० एल० एम० हवाई जहाज में जगह ठीक कर ली । 

ज्यों यह , आखिरी दिन .बीतने लगे कमला में अचानक तब्दीली 

ग्राती जान पड़ी । उसके जिस्म की हालत, जहां तक हम देख सकते थे वेसी..ही 
थी, लेकिन उसका दिमाग्न अपने इदं-गिर्द की चीज़ों पर कम ठहरता। वह मुझसे 
कहती कि कोई उसे बुला रहा हूँ या यह कि उसने किसी शक्ल या आदमी को 
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कमरे में आते देखा, जब कि में कुछ न देख पाता था। 

२८ फ़रवरी को, वहुत सवेरे उसने अपनी आखिरी साँस ली । इंदिरा 
वहां मौजूद थी, और हमारे सच्चे दोस्त और इन महीनों के निरंतर साथी 
डाक्टर अटल भी मौजद थे। : 

कुछ और मित्र स्विट्जरलेड के पास के शहरों से श्रा-पहुँचे और हम 
उसे लोज़ान के दाह-घर में ले गए। चन्द मिनटों में वह सुन्दर शरीर और 
प्यारा मुखड़ा जिस पर अक्सर मूसकराहुट छाई रहती थी, जलकर खाक हो 
गया। और अब हमारे पास सिर्फ एक वरतन रहा जिसमें उस सतेज, झ्रावदार 
झौर जीवन से लहलहाते व्यक्ति की अस्थियां हमने भर ली थीं। 


६ : मुसोलिनी $ वापसी 


जिस लगाव ने मुझे लोज़ान श्र यूरोप में रोक रखा था, वह टूट 
गया और अब वहां ज़्यादा ठहरने की ज़रूरत न थी | दर असल मेरे भीतर की 
कोई और चीज़ भी दूट गई थी, जिसका ज्ञान मुझे धीरे-धीरे हुआ, क्योंकि वह 
मेरे अधियाले दिन थे और मेरी बुद्धि ठीक-ठीक काम नह्हीं कर रही थी | कुछ 
समय एकांत में बिताने के लिए में इंदिरा के साथ मांद चला गया । 

जिन दिनों में मांट में ठहरा हुआ था, लोज़ॉन में रहने वाला इटली 
का सफर म्‌ृभेसे आकर मिला। यह सिन्योर मुसोलिती की तरफ़ से,खास तौर 
पर मेरे दुःख में सहानुभूति प्रकट करने आया था। मुझे जरा ताज्जुब हु प्रा 
क्योंकि में सिन्‍्योर मसोलिनी से कभी मिला न था, और न मुझसे उसका किसी 
और ही तरह से संपर्क था । मेंने सफीर से कहा कि वह मुसोलिनी की बता 
दे कि इस सहानुभूति के लिए में उनका एहसानमंद हूं । 

कुछ हफ्ते पहले, रोम से एक मित्र ने मुझे लिखा था कि सिन्योर 
मुसोलिनी मुझसे मिलना चाहेंगे। उस वक्त मेरे रोम जाने का कोई सवाल न 
था और मेने उन्हें यह लिख दिया था। वाद में, हवाई रास्ते से, हिंदुस्तान 
लौटने की जब में सोच रहा था, उसत्त वक्‍त संदेशा दुहराया गया और इसमें 
खास तौर पर इसरार और उत्सुकता थी। में इस मू लाक़ात से बचना चाहता 
था; साथ ही रुखाई दिखाने की भी मेरी कोई इच्छा न थी । आम तौर पर में 
मुलाक़ात से बचने की इस खाहिश पर काबू पा जाता, क्योंकि मुझे भी यह 
जानने का कुतूहल था कि मृसोलिनी किस तरह का आदमी हूँ । छेकिन उत्त 
वक्त झबीसीनिया की मुहिम चल रही थी, और मेरे उससे मिलने पर, हो न 
हो, तरह-तरह के वतीजें निकाले जाते और इत मुलाक़ात का इस्तेमाल फ़ासिस्स्टो 
के प्रचार के लिए किया जाता। मेरी इनकारी का ज़्यादा असर न पड़ता । 
हाल की कई मिसालें मेरे सामने थीं। हिंदुस्तानी विद्यार्थी श्रीर दुत्ते लोग जो 


४ हिंदुस्तान की कहानी 


इटली सैर के लिए गये थे, उनसे उनकी इच्छा के खिलाफ़ और कभी-कभी 
बिना उनकी जानकारी के, इस प्रचार के काम में फ़ायदा उठाया गया और 
फिर-१६३१ में, “जायनेंल डि इटाली' में गांधीजी से  'मुलाक़ात' कापजो यढ़ा, 
हुआ हाल छपा था, उसका भी सबक भूला न था । | मु 
' मेने अपने दोस्त से श्रफ़ुलोस जाहिर किया और इस खयाल से किसी 
तरह की ग़लत-फ़हमी बाक़ी न रहे, मैने दुबारा खत डाला और टेलीफ़ोन से भी 
सूचना-दे दी। यह सब बातें कमला की मृत्यु से पहले की हँ । उसकी मृत्यु. के 
बाद मेने दूसरा संदेशा भेजा और दूसरी वजहों के साथ यह वजह भी दी कि 
इस वक़्त किसी से भी मुलाक़ात करने के लिए जी नहीं रह गया है । 
मेरी तरफ़ से इतने इसरार की यों ज़रूरत हुई कि में जिस के० एल० 
एम० हवाई जहाज़ से सफ़र करने वाला था उसे रोम में होकर जाना था और 
मुझे एक शाम और रात वहीं वितानी थी। इस सफ्र और थोड़े वक्त के 
“ -क़याम से में बच नहीं सकता था। 
कुछ दिन मांटू में रहकर में जिनेवा और मार्साई गया और वहां मेने 
पूरब जानें वाले के० एल० एम० हवाई जहाज़ को पकड़ा। तीसरे पहर “के 
खतम होते-होते में रोम पहुँचा । वहां पहुँचने पर मुझसे एक बड़ा अफ़सर आकर 
मिला और उसने सृझे सिन्योर मुस्ोलिनी के 'चीफ़ झ्ॉफ कैविनट' का एक खत 
दिया । इसमें लिखा था; डूचे मुझसे मिलकर खुश होंगे और उन्होंने छः बजे 
का वक्‍त मुजाक़ात के लिए मुक़तरर किया है । मुझे ताज्जुब हुआ और मेने उससे 
अपने पहले के संदेशों का हवाला दिया । लेकिन उसने जोर दिया कि सब कुछ 
ते हो चुका है और यह इंतजाम बदला नहीं जा सकता । उसने बताया कि सच 
तो यह हुँ कि अगर मुलाक़ात न हो पाई तो इसका पूरा अंदेशा है कि वह अपने 
पद से बर्खास्त कर दिया जाय। मुझे.इस बात का इतमीनान दिलाया गया कि 
अखबारों में इसके बारे में कुछ न निकलेगा और इंचे से कुछ मिनटों के लिए 
मिल लेना काफ़ी होगा । वह महज मुभसे हाथ मिलाना और मेरी स्त्रीकी 
मृत्यु पर अफ़स्तोस ज़ाहिर करना चाहते थे । इस तरह हम में आपस में एक घंटे 
तक वहस चलती रही । दोनों तरफ्‌ से विनय का पूरा दिखावा था लेकिन साथ 
ही बढ़ता हुआ खिचाव भी था। यह घंटा मेरे लिए हद दर्जे का थकाने वाला 
घंटा था और शायद दूसरे फ़रीक के हक़ में यह और भी भारी गुजरा हो। 
मुलाक़ात के लिए मुक़॒र्रर किया हुआ वक्‍त आखिरकार झा पहुँचा, और में 
अपनी वाली करके रहा । डूचे के महल में टेलीफ़ोन से इत्तिला भेज दी गई कि 
में न आ सकूंगा। ह 
उसी दिन शाम को मेने सिल्येर मुसोलिनी के पास खत भेजा, जिसमें 
मैंने इस बात का अफ़सोस जाहिर किया कि में, उनके न्‍्योंते का फ़ायदा व उठा 


सच 
बेडेनवाइलर : लोजान है 


सका और मेने उनके सहानुभूति के संदेसे के लिए धन्यवाद दिया । 
अपना स्तफ़र मेंने जारी रखा। क़ाहिरा में कुछ पुराने मित्र मुभसे 
मिलने आये और इसके वाद और पूरव आते पर पच्छिमी एशिया का रेगिस्तान 
मिला | बहुतेरी घटनाओं के कारण श्रौर सफ़र के इंतजाम में लगे रहने की 
वजह से अभी तक मेरा दिमार किसी न किसी काम में लगा हुआ था । लेकिन 
क़ाहिरा छोड़ने के वाद, इस सुनसान रेगिस्तान प्रदेश के ऊपर से उड़ते हुए, 
मुझ पर एक भयातक अकेलापन छा गया। मेने ऐसा महसूस किया कि मुझमें 
कुछ रह नहीं गया हैँ और में बिना किसी मक़सद का हो गया हूं । में अपने घर 
की तरफ़ अ्रकंला लौट रहा था, उस घर की तरफ़ जो अब घर नहीं रह गया 
था, और मेरे साथ एक टोकरी थी जिसमें राख का एक वर्तन था। कमला का 
' जो कुछ बच रहा था यही था। और हमारे सब सुख के सपने मर चुके थे भर 
राख हो चुके थे। वह अब नहीं रही, कमला अब नहीं रही--मेरा दिमाग़ यही 
दुहराता रहा । " 
मेंने श्रपने 'आत्म-चरित' अपनी जिंदगी की कहानी, का विचार किया 
जिसके बारे में मेने उससे भूवाली के स्वास्थ्य-गृह में सलाह की थी। जब में 
उसे लिख रहा था तब कभी एक-दो अध्याय उसे पढ़कर सुनाता भी था। उसने 
इसका सिफ़े एक हिस्सा देखा या सुना था। वह अब वाक़ी हिस्सा न देख पावेगी 
और न अब हम लोग मिलकर जिंदगी की किताब में कुछ और अध्याय लिखने 
पावेंगं। ... हा 
बग्नदाद पहुँच कर मेंने अपने प्रकाशकों के पास जो कि लंदन से मेरा 
आत्म-चरित' निकालने जा रहे थे एक तार भेजा और उसमें मेने किताब के , 
समर्पण” का निर्देश किया--““कमला को, जो अब नहीं रही ।” 
कराची आया भर परिचित चेहरों के भुंड के भुंड दिखाई दिए | इसके 
बाद इलाहाबाद आया और हम लोगों ने राख के उस बर्तन को वेग से बहने वाली 
गंगा तक पहुँचाया श्रौर फिर इस पवित्र नदी की गोद में उसे प्रवाहित कर दिया । 
हमारे कितने पुरखों को उसने इस तरह समुंदर तक पहुँचाया है; हमारे वाद 
श्राने वाले कितने अपनी अंतिम यात्रा इसके जल के झालिंगन के साथ करेंगे । 


मेरी कहानी के नाम से यह सस्ता साहित्य मंडल से प्रकाशित 
दे? 


ई डे ई 
खोज , 


'१ ; हिंदुस्तान के अतीत का विशाल दृश्य 


“इन वर्षों में, जब कि में विचार और काम में लगा था, मेरे दिमाग़ में 
हिंदुस्तान समाया हुआ था, और में बरावर उसे समझ पाने की कोशिश में 
लगा था; साथ ही उसकी तरफ़ अपनी निजी प्रतिक्रिया की जाँच भी कर रहा 
ध। । मेते अपने वचपन के दिनों का ध्यान किया और यह याद करने की, कोशिश 
की कि उस वक्तत मेरे क्या भाव थे, इसके खयाल ने उस वक्‍त मेरे विमाग् में 
केसी श्रस्पष्ट शकक्‍लें पैदा की थीं, और नए अनुभवों ने उनमें क्या तब्दी- 
लियां की थीं। इसका खयाल कभी-कभी दिमाग़ के पिछले हिस्से में चला 
जाता, लेकिन यह मौजूद हमेशा रहता । यह धीरे-धीरे बदलता रहा भ्ौर पुराने , 
क्िस्से-कहानियों ने और मौजूदा ज्ञमाने की श्रसलियत ने मिलकर इसे एक श्रजीब 
घोल बना दिया था। इसने मुझ में गये भी पैदा किया और लज्जा भी, 
क्योंकि अपने गिदे जो कुछ देखता था---थानी श्रंधविश्वास, दक़्यानूसी विचार 
और सबसे बढ़कर श्रपनी ग़लामी और गरीबी की हालत--उससे मुभे शर्म 
श्राती थी । 

ज्यों-ज्यों में बड़ा हुआ भर उन कामों में लगा जिनसे हिंदुस्तान की 
श्राज़ादी की उम्मीद की जा सकती थी, में हिंदुस्तान के खयाल में खोया रहने 
लगा ।.यह हिंदुस्तान क्या हैँ, जो मुझ पर छाया हुश्ना है और मुझे बराबर अपनी 
तरफ़ बुला रहा है, और अपने दिल की किसी अस्पष्ट और गहराई के साथ, 
अनुभव की हुई इच्छा को हाधिल करने के लिए काम करने का उत्तसाह दिला 
रहा हैँ । में खयाल करंता हूं कि शूरू में यह प्रेरणा ज्ञाती श्रौर क़ौमी गव॑ 
के कारण पैदा हुई, और ऐसी खाहिश का नतीजा थी जो कि सब लोगों में 
होती है कि दूसरों की हुकूमत का सामना किया जाय और श्रपनी पसंद के 
अनुसार जिंदगी बिताने की आजादी हासिल की जाय । यह बात मुभे बड़ी 
भीषण जान पड़ी कि हिंदुस्तान जैसा बड़ा मुल्क, जिसका इतना पुराना श्रौर 


खोज छ्ड 


शानदार इतिहास है, हाथ-पैर से जकड़ा हुआ, एक दूर-देश टापू्‌ के वस में हो 
और वह उस पर अपनी मतमानी कर रहा हो । इससे भी ज़्यादा भीषण यह 
बात थी कि इस जवदं॑स्ती के मेल का नतीजा हमारी ग़रीबी श्रौर गिरी हुई 
हालत हो । यह काफ़ी वजह थी कि में श्रौर दूसरे लोग काम में लगें । 

लेकिन जो सवाल मेरे मन में उठ रहे थे उनकी तसकीन के लिए 
इतना काफ़ी न था। अगर हम उसके भौतिक और भौगोलिक पहलुप्रों को 
छोड़ दें तो आखिर यह हिंदुस्तान है क्या ? गज़रे हुए ज़माने में इसके सामने 
क्या मक़्सद थे; कौन-सी ऐसी चीज़ थी जिससे इसे ताक़त हासिल होती थी ? 
किस तरह वह अपनी पुरानी ताक़त खो बैठा ? श्रौर क्या उसने यह ताक़त 
पूरी तौर पर खो दी है ? श्रौर अलावा इसके कि बहुत बड़ी शुमार में लोग 
यहां बसते हैँ, क्या कोई ऐसी जिंदा चीज़ है जिसकी वह नुमाइंदिगी करता 
है ? आज की दुनिया में उसकी ठीक जगह क्या है ? 

ज्यों-ज्यों मेने इस बात का अनुभव किया कि हिंदुस्तान का और मुल्कों 
से भ्रलग-थलग होकर रहता ना-मुगासिव हे शौर गर-मुमकिन भी, मेरा ध्यान 
इस मासले के अंतर्जातीय पहलू की श्रोर बराबर जाता रहा ।। श्राने वाले ज़माने 
की जो शक्ल मेरे सामने बनती वह ऐसी होती जिसमें हिंदुस्तान भ्रौर दूसरे मुत्कों 
के बीच राजनीति, व्यवसाय भ्रौर ससक्षति का गहर। मेल श्रौर रिघ्ता होता । 
लेकिन आने वाले ज़माने की वात तो बाद में उठती थी, पहले तो हमारे 
सामने मौजूदा ज़माना था, और इस मौजूदा जमाने के पीछे एक लंबा श्रौर 
उलभा हुआ अतीत था, जिसने कि मौजूदा ज़माने की रू परेखा बनाई थी। 
इसलिए, बातों को समझ पाने की ग़रज़ से मेने श्रतीत का सहारा लिया । 

हिंदुस्तान मेरे खून में समाया हुआ था भर उसमें वहुत कुछ ऐसी 
श्रात थी जो स्वृभाव से मुझे उकंसाती थी | फिर भी, मौजूदा ज़मारे की श्रौर 
'पुराने ज़माने की बहुत सी बची हुई चीज़ों को नफ़रत की निगाह से 
देखता हुआ, में एक विदेशी नुक्‍्ताचीन की हँसियत से उस तक पहुँचा। श्रगर कहा 
जाय कि पच्छिम के रास्ते में उस तक पहुँचा, और उसे मेने इस तरह देखा 
जिस तरह कि कोई पच्छिम वाला दोस्त देखता हैँ तो वेजा न होगा। में इस 
वात के लिए उत्सुक और फिक्रमंद था कि उसके नजरिये को और उठी 
रूपरेखा को बदल दूं श्र उसे हाल के जूमाने का जामा पहनाऊं। फिर भी जी 
में संदेह उठते थे। में जो उसके श्रतीत की देन को मिटाने का साहस करने जा 
रहा था, क्या में हिंदुस्तान को ठीक-ठीक समझ सका था ? यह सही हैँ कि हमारे 
सामने बहुत कुछ ऐसा था जिसे कि मिटा देना ही मुनासिव था, लेकिन अगर 
हिंदुस्तान में कोई ऐसी चीज न होती जो कि कायम रहने के काविल श्रीर जिंदा थी, 
झौर जिसकी प्तचमूचघ क़ीमत घी, तो यहू यक्नीनी हूँ कि हजारों साल तक वह 
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अपनी तहजीव और वजूद को कायम न रख सकता था। यह चीज क्या थी? 
उत्तर पच्छिमीं हिंदुस्तान की सिंध-घाटी में, मोंहेनजोदड़ो के एक दीले 
प्र में खड़ा हुआ। मेरे गिर्दे इस क़दीम शहर के मर्कान थे और गलियां 
थीं | कहा जाता है कि यह शहर पाँच हजार साल पहले मौजूद था और उस 
वक्‍त भी यहां एक पुरानी और विकसित सभ्यता कायम थी । प्रोफ़ेसर चाइल्ड 
लिखते है:--'सिंध सभ्यता, एक खास वातावरण में आदमी की जिंदगी का 
पूरा संगठन जाहिर करती है, और यह सालहा-साल की कोशिशों का ही नतीजा 
हो सकती है । यह एक टिकाऊ सभ्यता थी; उस वक्त भी उस पर हिंदुस्तान 
की अपनी छाप पड़ चुकी थी और यह आज की हिंदुस्तानी संस्क्ृति का श्राधार 
है ।” यह एक बड़े श्रवरज की वात है कि किसी भी तहजीव का, इस तरह 
पाँच या छः हजार वरसों का श्रटूट सिलसिला बना हो भौर वह भी इस रूप 
में नहीं कि वह स्थिर और गतिहीन हो, क्योंकि हिंदुस्तान बरावर बदलता और 
तरवक़ी करता रहा है । ईरानियों, मिस्तनरियों, यूतानियों चीनियों, अरबों, मध्य- 
एशियाथियों श्र भूमध्यसागर के लोगों से इसका गहरा ताललुक़ रहा हे । 
लेकित बावजूद इस बात के कि उसने इन पर असर डाला और इनसे असर 
लिया, उसकी तहज़ीबी बुनियाद इतनी मजबूत थी कि क़ायम रह सकी । 
इस मजबूती का रहस्य क्या है ? यह आई कहां से ? 
मेने हिंदुस्‍्ताव का इतिहास पढ़ा और उसके विद्ञाल प्राचीन साहित्य 
का एक अंश भी देखा । उस विचार-शक्ति का, साफ़-सुथरी भाषा का, और 
ऊँचे दिमाग़ का, जो कि इस साहित्य के पीछे था, मुझ पर बड़ा गहरा असर 
हुआ । चीत के और पश्चिमी और मध्य एशिया के उन महान्‌ यात्रियों के साथ 
'जो बहुत पूराने जमाने में यहां श्राये और जिन्होंने अपने सफ्रनामे' लिखे हैं, 
मैंने हिन्दुस्तान की सैर की । पूर्वी एशिया, अंकोर, बोरोबुदुर और वहुत सी 
जगहों में हिन्दुस्तान ने जो कर दिखाया था उस पर मेने ग़ोर किया; में 
'हिमालय में भी घूमा; जिसका कि हमारी उन पुरानी कथाओं भौर उपास्यानों 
से संबंध रहा है जिन्होंने कि हमारे विचार और साहित्य पर इतना प्रभाव डाला 
है । पहाड़ों की मुहब्बत और काश्मीर से अपने संवंध ने मूझे खास तौर पर 
पहाड़ों की तरफ़ खींचा और वहां मेंने न महज आज की ज़िंदगी और उसकी 
शक्ति और सौंदय को देखा, वल्कि गुज़रे हुए युगों की यादगारे भी देखीं। 
उन पुर-ज्ोर नदियों ने, जो कि इस पहाड़ी सिलसिले से निकलकर हिंदुस्तान 
के मैदानों में बहती हैं, मुझे अपनी तरफ़ खींचा श्र अपने इतिहास 
के श्रनगिनित पहलूओों की याद दिलाई; सिंधु, जिससे कि हमारे देश का नाम 
हिंदुस्तान पड़ा, और जिसे पार करके हजारों वरसों से न जाने कितनी जातियां 
फिरिके, क़ाफ़िले भौर फ़ौजें आती रही हैं; बरह्मपुत्रा, जो कि इतिहास की धारा 
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से ज़रा श्रलग रही है, लेकिन जो पुरानी कथाओं में जीवित है:-भौर पूर्वोत्तर 
पहाड़ों के गहरे दरारों के बीच से रास्ता बनाकर हिंदुस्तान में श्राती हे शौर 
फिर शांति-पूवंक और मनोहारी प्रवाह के साथ पहाड़ों श्ौर जंगलों. के 
बीच के भाग से बहती हे; जमुता, जिसके मास के साथ रास-नृत्य और कीड़ा 
की अनेक दंत-कथायें जुड़ी हुई हें; भर गंगा जिससे बढ़कर कि हिंदुस्तान की 
कोई दूसरी नदी नहीं; जिसने हिंदुस्तान के हृदय को मोह लिया है, भौर जो 
इतिहास के आरंभ से न जाने कितने करोड़ लोगों को अपने तट पर बुला 
चुकी हँ । गंगा की, उसके उद्गम से लेकर सागर में मिलने तक की कहानी, 
पुराने ज्षमाने से लेकर आज तक की हिंदुस्तान की संस्क्ृति श्रौर तहज्ञीव की, 
साम्राज्यों के उठने और नाश होने की, विशाल और झानदार नगरों की, आदमी 
के साहस और साधना की, ज़िंदगी की पूर्णता की और साथ-ही-साथ त्याग और 
वैराग्य की, अच्छे भ्रौर बुरे दिनों की,विकास और ह्ास की, जीवन और मृत्यु की 
कहानी हूँ । 


मेने अजंता, एलोरा, एलिफेंटा और और जगहों के स्मारकों, खंडहरों, 
पुरानी मूर्तियों और दीवारों पर बनी चित्रकारी को देखा, और आगरा और 
दिल्‍ली की, वाद के ज्ञमाने की, इमारतें भी देखीं, जिनके एक-एक पत्थर 
हिंदुस्तान के गुज़रे हुए वक़्त की कहानी कहते हें । 

अपने ही शहर, इलाहाबाद में, या हरिद्वार के स्नानों में, या कुंभ मेले 
में में जाता झौर देखता कि वहां लाखों झादमी गंगा में नहाने के लिए श्राते 
हैं, उसी तरह, जिस तरह कि उनके पुरखे सारे हिंदुस्तान से हज़ारों वरस पहले 
से आते रहे हे। चीनी यात्रियों के और औरों के, तेरह सौ साल पहले के, इन 
मेलों के वृत्तांतों की याद करता । उस समय भी यह मेले बड़े प्राचीन माने 
जाते थे भ्लौर कव से इनका आरंभ हुआ यह कहा नहीं जा सकता । मेने सोचा, 
यह भी कितना गहरा विश्वास है, जो हमारे देश के लोगों को अनगिनत पीढ़ियों 
से इस मछहुर नदी की ओर खींचता रहा हैँ । 

मेरी इन यात्राओं ने, और इनके साय वह सभी वातें थीं, जिन्हें कि मेंने 
पढ़ रखा था, मु्े वीते हुए युग की राँकी दिखाई। भ्रव तक जो एक कोरी 
दिमागी जानकारी थी, उसमें दिली क़द्र-दाती शामिल हुई शौर रफ़्ता-रफ़्ता 
हिंदुस्तान की मेरी दिमागी तस्वीर में श्रस्लियत की जान पड़ने लगी और मुझे 
अपने पुरखों की भूमि जीते-जागते लोगों से बसी हुई दिखाई पड़ी,ऐसे लोगों से 
बसी हुई, जो हँसते भी थे और रोते भी, जो मुहब्बत करना जानते थे और 
दुःख सहता भी; और उनमें ऐसे थे जो कि जिंदमी का अनुनद रखने 
बालें, और उसे समझने वाले थे, और उन्होंने अपनी बुद्धि के ज़रिये एक ऐसी 
पारत तैयार की थी जिसने कि हिंदुस्तान को एक तहझीवी पायदारी दी जोर 
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वह हजारों साल तक क़ायम रही। इस गृज़रे हुए ज़माने की सैकड़ों जीती- 
जागती तस्वीर मेरे दिमाग़ में फिर रही थीं और जब में किसी खास जगह 
जाता, जिससे कि उनका ताल्‍लुक़ होता तो वह मेरे सामने श्रा जातीं । बवारस .. 
के पास, सारताथ में, में बुद्ध को श्रपना पहला उपदेश देते हुए क़रीब-क़रीव .. 
देख सका, ओर उनके वह शब्द जो कि लिखे जा चुके हें, ढाई हज़ार साल 
बाद, एक दूर की बाज़गश्त की तरह सुनाई दिए । ब्रशोक की लाटें, जिन पर 
लेख खूदे हुए हे, श्रपनी शानदार भाषा में, एक ऐसे आदमी का हाल बताती 
हैं जो कि, श्रगर्चो वह वादशाह था, फिर भी किसी भी राजा या बादशाह से 
ऊँची हैसियत रखता था। फ़तहपुर-सीकरी में, श्रकबर, अश्रपनी प्ल्तनत की 
शान को भूल कर, सभी मज़हबों के श्रालिमों से कुछ नई बात सीखने और 
इंसान की हमेशा-हमेशा की पहेली का हल पाने की ग़रज़ से बहस करने बैठता । 

इस तरह रफ़्ता-रफ़्ता, हिंदुस्तान के इतिहास का शानदार नऊज्ज़ारा सामने 
श्राता था, और इसमें श्रच्छे दिन और बुरे दित, जीत और हार दोनों ही दिखाई 
देते थे । पाँच हजार साल के इतिहास, हमलों श्रौर उधल-पुथल के बीच कायम रहने 
वाली इस संस्कृति की परंपरा में मुझे कुछ श्रनोखापन जान पड़ा--उस परं- 
परा में जो कि आम लोगों में फेली हुई थी और उन पर गहरा असर डाल 
रही थी। सिफ़े चीन ऐसा मुल्क हैं जहां कि ऐसी अ्रटूट परंपरा और तहज़ीबी 
ज़िंदगी दिखाई देती है । फिर गुज़रे हुए जमाने की यह विशाल तस्वीर धीरे- 
धीरे मौजूदा ज़माने की बदनसीबी में बदल जाती है, जव कि हिंदुस्तान श्रपनें 
बीते दिनों के बड़प्पत के बावजूद एक ग्रुलाम मुल्क है, श्रौर इंग्लिस्तान का 
पुछलला बना हुआ है, श्रौर सारी दुनिया एक भयानक और विध्वंसकारी लड़ाई 
के शिकंजे में है, भौर इंसान को वहशी बनाए हुए है| लेकिन पाँच हजार वर्षों 
की इस कल्पना ने मुझे एक नई निगाह दी और हाल के ज़माने का बोभ कुछ 
हल्का जान पड़ने लगा। अंग्रेजी प्रकार की एक सौ अस्सी साल की हुकूमत 
हिंदुस्तान की लंबी कहानी की महज एक दुःखदायी घटना जान पड़ी । वह फिर 
सभलने लगा है, इस श्रध्याय के श्राखिरी सफ़े का लिखा ,जाना शुरू हो गया है। 
दुनिया भी इस दहदमतनाक हालत को पार करेगी श्रौर एक नई नींव पर अपना 
निर्माण करेगी । 


२ ; जातीयता और अंतर्जातीयता 


इस तरह हिंदुस्तान के प्रति मेरी प्रतिक्रिया अक्सर एक भावुक प्रति- 
क्रिया थी, और इसके साथ भी बहुत सी शर्तें और सीमाएं थीं । यह 
एक ऐसी प्रतिक्रिया थी जो जातीयता . की शक्ल श्रस्ितिग्गार करती है, अगर्चे 
जहां तक और लोगों का वास्ता था, यह पावंद करने वाली शर्तें श्रौर सीमाएं 
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ग्र-हाजिर थीं। भेरे ज़माने में, हिंदुस्तान में,, जातीयता की भावना का होना 
एक ला-मुहाला चीज़ थी, और है । क्योंकि हर एक ग्रुलाम मुल्क के लिए श्राज़ादी 
की ख्वाहिश पहली और सबसे बड़ी ख्वाहिश होती है; और हिंदुस्तान में, जहां 
कि अपनी विशेषता और गुज़रे हुए वड़प्पन पर लोगों को इतना नाज़ है, यह 
बात दुगनी सही है । 

सारी दुनिया में होते वाली हाल की घटनाओं ने इसे सावित कर 
दिया है कि यह खयाल ग़लत है कि अंतर्जातीयता श्रौर जनता के आ्रांदोलनों के 
आ्रागे जातीयता ख़तम हो रही है। सच यह है कि जातीयता की भावना लोगों में 
श्रव भी एक जोरदार भावना है और इसके साथ परंपरा, मिल-जुलकर रहने 
झौर वाहमी मक़सद की भावनाएं जुड़ी हुई हें । जब कि बीच के वर्ग के विचार- 
शील लोग, रफ्ता-रफ़्ता जातीयता की भावना से श्नलग हट रहे हैं, या कम-से- 
कम समभते हैं कि हट रहे हैं, मजदूर पेशा लोगों के शऔर जनता के आंदोलन, 
जो कि जान-वूभकर अंतर्जातीयता की नींव पर क़ायम हुए थे, अव जातीयता 
की तरफ भूकते आ रहे हें) और इस यूद्ध के जारी होने ने तो सव जगह और 
सभी को जातीयता के जाल में ढकेल दिया है । जातीयता की इस्त श्रचरज-भरी 
उठान ने, या यों कहिए कि एक नई ही शकल में उसे देखने श्ौर उसकी अह- 
मियत को जान लेने के कारण ने, नए-नए मसले खड़े कर दिये ड या पुराने मसलों 
की शक्ल बदल दी हैं । पुरानी और जमी हुई परंपराएं आसानी से हटाई या 
मिटाई नहीं जा सकतीं, नाजुक वक़्तों में वह उठ खड़ी होती हैं, और लोगों के 
दिमागों पर छा जाती हैं । और अकसर, जैसा कि हमने देखा है, जान-बूककर 
इस थात्त की कोशिश होती है कि उनके जरिये लोगों को काम में लगाने के लिए या 
क्र रवानियों के लिए उकसाया जाय । पुरानी परंपराओं को बहुत हद तक क़्वूल 
करना पड़ता है और उन्हें नए विचारों और नई हालतों के मुताबिक़ लाने के 
लिए उनमें हेर-फेर करना पड़ता है | साथ ही नई परंपराओं का कायम करना 
भी जरूरी है । जातीयता का आदर्श एक गहरा श्लौर मजबूत आदर्श है और यह 
वात नहीं कि इसका ज़माना वीत चुका हो और आगे के लिए इसका महत्त्व न 
रह गया हो। छेकित और भी आदरशं , जैसे अंतर्जातीयता भर श्रमजी दी वर के ब्रादर्श, 
जो कि मौजूदा जमाने की अस्लियतों की वुनियाद पर ज्यादा क्रायम हूँ, उठ 
खड़े हुए हैं, और झगर हम दुनिया की कृछमकण् को बंद कर श्रमन कायम करना 
घाहते हें तो हमें इन जुदा-जुदा भाद्शों के वीच एक समझौता क़ायम करना होगा, 
धादमी की श्ाात्मा के लिए जातीयता का जो आकर्षण हैँ, इसका लिहाज़ करना 
पड़ेगा, चाहे उसके दायरे को कुछ मह॒दृद ही करना पढ़े ॥ 

अगर उन देशों में भी, जहां कि नए विचारों और अंतर्जातीव,ताक़तों 


० 
त्तो 


का जोरदार असर पड़ा हुँ, जातीवता की भखना इतनी आम हूँ तो हिंदुस्तान के 
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लोगों के दिमागों पर उसका कितना ज्यादा श्रसर होना लाजिमी हैँ । कभी- 
कभी हमसे कहा जाता हूँ कि हमारी जातीयता इस वात की निशानी हैं.कि 
. हम लोग पिछड़े हुए लोग हें श्लौर हमारे दिल संकुचित हें । जो लोग हमसे इस 

तरह की बातें करते हैँ, शायद उनका खयाल है कि श्रगर हम अंग्रेजी सल्तनत 
या कामनवेल्थ के भीतर एक छोटे हिस्सेदार की है सियत क्ुवूल कर लें तो सच्ची 
अंतर्जातीयता की भावना की जीत होगी । वह यह समभते नहीं दिखाई पड़ते 
कि इस खास क्रिस्म की, और महज नाम की अंतर्जातीयता, एक संकुचित अंग्रेजी 
जातीयता का फैलाव भर है, और श्रगर हमने हिंदुस्तान में अंग्रेजी राज्य के वह 
नतीजे न भी देखे होते, जो कि हमने देख लिये हैं, तो भी यह हमें पसंद नहीं 
आरा सकती थी। .फिर भी, यहां जातीय्रता की भावना चाहे जितनी गहरी हो, 
सच्ची अंतर्जातीयता को क़वूल करने में, श्रौर संसार-व्यापी संगठन श्रौर राष्ट्रीय 
संगठन के बीच मेल कराने, वल्कि राष्ट्रीय संगठन को संसार-व्यापी संगठन के 
मातहत रखने के मामले में, हिंदुस्तान बहुत-सी और क्रौमों के मुक़ाबले में 
आगे बढ़ गया है । 


३ ; हिंदुस्तान की ताकत और कमज़ोरी 


हिंदुस्तान की ताक़त श्रौर उसके हास या जवाल के कारणों की खोज 
एक लंबी भ्रौर टेढ़ी खोज हैं । फिर भी इस ज़वाल के कारण काफ़ी जाहिर हैं। 
यंत्र-कला की दौड़ में वह पीछे पड़ गया, और यूरोप, जो कि वहुत जमाने से कई 
बातों में पिछड़ा हुआ था, यंत्रों की तरक्की में नेता वन बैठा । यंत्रों की इस 
तरकक्‍क़ी के पीछे विज्ञान की भावना थी और थी एक खुदव॒दाती हुई जिंदगी, 
जिसने श्रपने को वहुत से क्षेत्रों में और खोज की साहसी यात्राश्रों में जाहिर 
किया था । नए-नए यंत्रों की जानकारी ने यूरोप के देशों .की फ़ोज़ी ताक़त 
को बहुत बढ़ाया और उनके लिए यह मुमकिन हो गया कि पूरव में फैलकर 
वह, वहां के मुल्कों पर कब्जा कर सकें । यह सिफ़ हिंदुस्तान की नहीं बल्कि 
सारे एशिया की कहानी हैं। 
ऐसा हुआ कौसे, इसका वता सकना ज़रा मुश्किल है, क्योंकि विमाग्री 
फूर्ती में भर यंत्रों के हुनर में, पुराने ज़माने में, हिंदुस्तानी पिछड़े न थे। ज्यों- 
ज्यों सवियां यूजरती हें हम इस हुनर का रफ़्ता-रफ़्ता ज़वाल देखते हैं। ज्िदगी 
झौर वड़े-बड़े कारतामों के लिए उमंग घट जाती है; रचनात्मक शविति का 
लोप होता है श्र उसकी जगह पर नवक़ाली श्राजाती है । जहां कि घिजयी और 
इन्क़लावी विचारों ने कुदरत और जहान के राज़ों को भेदने की कोशिशें की थीं, 
वहां अब लफ़्फ़ाज टीकाकार श्रपनी टीकाग्रोंऔर शरहों को लेकर शआ्ाते हैं । शानदार 
कला और मूर्तियों की जगह पर श्रवहमें मिलते हैँ पेचीदा खुदाई के काम जिनमें 
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विस्तार तो बहुत है लेकिन कल्पना या दस्तकारी की शान नहीं दिखाई देती है । 
भाषा की शक्ति, संपन्‍तता, और पुरुणोर सादगी जाती रहती हैं और 
उनकी जगह बहुत सवारी हुई और जटिल साहित्यिक रचनाएं ले लेती हैं। वह 
जोशीली जिंदगी और साहस के लिए उमंग, जिसके वृत्ते पर लोग दूर-दराज् के 
मुल्कों में हिंदुस्तानी संस्कृति के कायम करने की योजना किया करते थे, एक 
संकीर्ण कट्टरता बनकर रह जाती है जो कि समुंदर की यात्रा तक की मनाही 
कर देती है । जिज्ञासा की तके-पूर्ण भावना, जिसे हम पुराने ज्ञमाने में वरावर 
पाते हैं, भर जिसकी वजह से विज्ञान की और भी तरक्की हो सकती थी, तके- 
हीनता और अंब-विश्वास में बदल जाती है । हिंदुस्तानी शिदगी की घार मंद 
पड़ जाती है, मुर्दा सदियों के बोझ को जैसे-सैसे ढोते हुए लोग मानों गुजरे हुए 
जमाने में ही रहते हैँ । गुज़रे हुए ज़माने का भारी बोक उसे कुचल देता है 
ओर .उस पर एक तरह की वेहोशी छा जाती है । मानसिक मूढ़ता और शारी- 
रिक थकान की ऐसी हालत में हिंदुस्तान का ज़वाल हुआ, यह कोई शझ्रचरज 
की बात नहीं । और इस तरह वह जहां-का-तहां रह गया, जब कि दुनिया के 
और हिस्से आगे बढ़ गए। 
फिर भी यह मुकम्मल या सोलह आते सच्चा नक्शा नहीं है । अगर 
बीच में कोई ऐसा लंबा जमाना आया होता जब कि घोर जड़ता या गतिहीनत्ता 
छा गई होती, तो वहुत मुमकिन हूँ कि इसका नतीजा यह होता कि गुज्रे हुए 
ज़माने से हमारा ताल्लुक विलकुज दूठ गया होता, एक यूग का अंत होजाता 
झौर उसके खंडहरों पर कोई नई चीज़ तामीर होगई होती। इस तरह का बिल- 
गाव कभी नहीं हुआ और यक्रीनी तौर पर एक सिलसिला जारी है । साथ ही 
समय-समय पर पुनर्जागृूति की कौंधें उठी हैँ और इनमें से कुछ बड़ी चमकदार 
झऔर देर तक बनी रहने वाली रही हूँ । सदा इस बात की कोशिश दिखाई दी है 
कि नए का समन्वय पुराने से किया जाय, कम-से-कम पुराने के उन हिस्सों से जो 
कि इस लायक हें कि उनकी हिफ़ादत की जाय । अकसर वह जो पुराना दिखता 
है महज वाहरी रूपरेखा में पुराना है, एक तरह का अतीक हैं, शोर भीतरी 
वस्तु वदल गई है । लेकिन कोई शक्तिशाली और जिंदा चीज ऐसी हं जो 
क्ायम. रही है, कोई प्रेरणा ऐसी बनी रही हुँ जो कि लोगों को ऐसी वस्तु के 
पीछे ले जाती रही है, जिसे कि हासिल करना वाकी हूँ और जो हमेशा नए और 
पराने के बीख समस्वय क्रायम करने की कोशिद्य में रही हुं। यही प्रेरण। और 
स्वाहिश थी, जो उन्हें आगे वढ़ाती रही, और उन्हें इस क्ाविल बनाती रही कि 
पुराने विजवारों को न छोड़ते हुए भी नए विचारोंको अपना सकें। जीते-जागते और 
ज्ञिदनी से भरे-पूरे, या कभी-कभी परेद्यान नींद की वड़वड़ाहठ ज॑ से, इन युद्ों में, 
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कक 
क्याक्षोई ऐसी चीज्ञ रही हैँ जिते हिंदुस्तान का स्वप्न कहा जा सक्ि, में नहीं जानता। 
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हर एक जाति और हर एक क़ौम के लोगों का अपने होनहार के मुत्नल्लिक 
कोई विश्वास या कल्पना रही हूँ, और शायद हर-एक में यह विश्वास कुछ, हद 
तक उसके हक में सच्चा भी है। हिंदुस्तानी होने के नाते खुद मुझ पर इस 
कल्पना या असलियत का प्रभाव रहा है कि हिंदुस्तान को किसी एक मकसद 
को पूरा करना है । में समभता हूं कि जिस वस्तु में सैकड़ों पीढ़ियों को निर॑- 
तर ढालने की शर्क्ति रही है, उसने अपनी यह क़ायम रहने वाली शक्ति, 
शक्ति के किसी गहरे कुएं से हासिल की होगी और उसमें यह सामर्थ्य होगी कि 
इसे हर युग में नई कर ले । 

क्या शक्ति का कोई ऐस। कुआं है ? और अगर है, तो क्या वह सूख 
चुका है, यो उसमें ऐसे छिपे हुए सोते हें जिनसे वह अपने को बराबर भरता 
रहता है ? आज का क्या हाल है ? कया कोई सोते भ्रव भी जारी हैं जिनसे 
अपने को तरो-ताज्ञा किया जा सके शर नई ताकत हासिल की जा सके ? 
हमारी क़ौम एक पुरानी क़ौम है, या यों कहिये कि बहुत-सी क्रौमों .का एक 
श्रजीव मजमुआ है और हमारी क़ौमी यादें हमें उस ज्ञमाने तक पहुँचाती हैं 
जब कि इतिहास का आरंभ हुआ था। क्या हमारा वक़्त पूरा हो चुका और हम 
अपने वजूद की शाम तक पहुँच गए हूँ और किसी तरह चैन और नींद हासिल 
हो इस ख्वाहिश में बुड़ों, श्रपाहिजों और रचना-शक्ति हीन लोगों की तरह वक़्त 
टेरते जा रहे हे ? 

कोई क़ौम, कोई जाति ऐसी नहीं जो तब्दील न होती रहती हो। 
वराबर वह औरों में घुलती-मिलती और बदलती रहती है । ऐसा हो सकता 
है कि वह क़रीब-क़ रीब मूर्दा दिखाई दे और फिर इस तरह उठ खड़ी हो जैसे 
कि कोई नई जाति, या पुरानी का नया रूप हो । पुराने और नए लोगों में 
बिलक्रुल ताल्लुक़ दूट सकता हूँ या यह भी हो सकता हैँ कि घिवार और आद्शों 
की नई और मजबूत कड़ियां उन्हें जोड़ती रहें । 

इतिहास में न जाने कितनी एँसी मिसालें हें कि पुरानी और अच्छी 
तरह से क्रायम तहजीबें रफ़्ता-रफ़्ता या यकायक मिट गईं हें, और उनकी 
जगह नई और शक्तिशाली संस्कृतियों ने ले ली है । या यह कोई जीवनी-शक्ति 
है, ताक़त का कोई भीतरी सोता है, जो किसी तहजीब या क़ौम को जिंदगी 
देता रहता है, भौर जिसके वग़ेर सारी कोशिशें बेकार हें और ऐसी है जैसे 
कि कोई बुड्ा आदमी किसी युवक का अभिनय कर रहा हो ? 

आ्राज की दुनिया के लोगों में, मेंने तीन में इस जीवनी शक्ति का अनु- 
मान किया है--अभ्रमरीकन, रूसी और .चीनी लोगों में, और इनका एक अजीव 
मेल हैं । अमरीका के लोग, वावजूद इसके कि-उनकी जड़े पुरानी दुनिया में 
मिलती हैं, नए लोग हैं और उनकी नई क़ौम है, और इसमें शक नहीं कि वे 


खोज । घर 


पुरानी क्रौमों के वोकों भ्रौर जटिल विचारों से बचे हुए हैं और उनका ह॒द दर्जे 
का उत्साह आसानी से समझ में आ जाता हैं। कनाडा, श्रास्ट्रेलिया और न्यूज़ी- 
' लैंड के लोगों की यही दशा है । यह सभी बहुत कुछ पुरानी दुनिया से अश्लग- 
थलग हें और एक नई ज़िंदगी उनके सामने है । 
रूसी नए लांग नहीं हैँ, फिर भी उन्होंने बीते हुए युग से पूरी तरह 
से अपना नाता तोड़ लिया है, उम्त तरह से जैसे कि मौत नाता तोड़ देती है। 
उनका नया जन्म हुआ ह--इस रूप में कि उसकी इतिहास में कोई मिसाल 
नहीं । वह फिर जवान हा गए हैँ, और उनमें एक अद्भुत शक्ति और स्फू्ति 
आरा गई हैं । वह अपनी कुछ पुरानी जड़ों को खोजने लगे हें, लेकिन व्यव- 
हार की दृष्टि से वह नए लोग हैँ और उनको एक नई क़ौम और नई 
तहजीव है । 

रूस की मिसाल यह्‌ दिखाती है कि श्रगर कोई क़ौम पूरी-पूरी कीमत 
चुकाने के लिए और जनता की दवी हुईं ताक़त को उकसाने के लिए 
तैयार हो, तो वह किस तरह फिर से अपने में नई शक्ति पैदा कर सकती हैं । 
बावजूद उसकी भयानकता और डरावनेपन के, शायद इस युद्ध का यह नतीजा 
हो कि जो जातियां विनाश से बच सकें, वह नई जिंदगी हासिल कर लें । 

चीनी लोग इन सबसे अलग हैं । उनकी कोई नई क्रौम नहीं, न उन्हें 
ऊपर से लेकर नीचे तक परिवतंन का धक्का सहना पड़ा हैं। यह सही हैं कि 
सात साल की खूंखार लड़ाई ने ४न्‍हें वदल दिया है। कहां तक यह इस युद्ध 
का नतीजा है या दूसरे स्थायी कारणों का या दोनों का मिला-जुला हुआ्ना, में 
नहीं जानता । लेकित चीनी लोगों की जीवनी-शवित मुझे हँरत में डाल देती 
है । में इस बात की कल्पना नहीं कर सकता कि,कोई क़ौम, जिसकी नींव इतनी 
मज़बूत हो, मर सकती हूं । 

'जो जीवनी-शक्ति मेंनें चीन में देखी वेसी ही कुछ मेने कभी-कभी 
हिंदुस्तान के लोगों में महसूस की है । ऐसा हमेशा नहीं हुआ हैँ; और हर 
हालत में मेरे लिए तटस्थ होकर विचार करना मुश्किल हैँ। शायद मेरी 
ख्वाहिश मेरे विधारों को देढ़ी-मेढ़ी शक्ल दे देती हैँ, लेकिन हिंदुस्तान के लोगों 
के वीच घूमते-फिरते हुए, में वरावर इस चीज़ की तलाश में रहा हूं। श्रगर 
हिंदुस्तानियों में यह जीवनी-शक्ति हूँ तो उनका कुछ नहीं विगड़ा हैँ; वह 
श्रपता काम पूरा करके रहेंगे । अ्रगर उनमें इसकी कमी है तो हमारी सारी 
राजनैतिक कोशिशें श्नौर हंगामे महज अपने को भुलावें में डालने वाली चीख़ों हूँ, 
और यह हमें बहुत दूर न ले जा सरकंगी। मेरी दिलचस्पी इस बात में नहीं हुँ 
कि हम कोई ऐसी राजनैतिक व्यवस्था पैदा करे जिससे कि हम लोग अपना 
काम कमोबेश पहले जैसा, महज कुछ ज्यादा अच्छी तरह चला सकें । मेने 


श्र हिंदुस्ताव की कहानी 


हि 


अनुभव किया हु क्कि हमारे लोगों में एक ददी हुई इक्ति और योग्यता का बड़ा 





भंडार है, और में चाहता हूं कि यह खुल जावे और हिंदुस्तानी अपने में चए 
जोद्य और नई फुर्ती का अनुभव करें। हिंदुस्तान ऐसा मुल्क हैँ कि वृह 


कि 

दुनिया में दूसरे दर्जे का काम नहीं कर सकता । या तो वह बहुत वड़ा काम 
करेगा या उसकी कोई पूछ न होगी। वीच की कोई हालत मेरे लिए 
कोशिश नहीं रखती । न म॑ यही समझता हूं कि बीच की कोई हालत अमली 
सूरत रख सकती हैं । 

हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए पिछली चौथाई सदी की लड़ाई और 
अंग्रेज़ी सरकार से मोर्चा लेने में, मेरे मन में, और बहुत से और लोगों के मन 
में जो व्वाहिश रही है, वह इसकी जीवतनी-शक्ति को फिर से जयाने की ह्वाहिश 
रही हैँ । हमनें समझा कि कोशिशों और छुशी-खुशी उठाई गई तकलीफ़ों और 
क़रवानियों के ज़रिये, खतरे और जोखिम का सामना करते हुए, जिस वात को 
हम पुरी और वेजा समभते हूँ उसे वर्दाश्त करने से इन्कार करके, हम हिंदुस्तान 
में उत्साह पेंदा करेंगे और उसे लंबी नींद से जगाएंगे । अगर्चे हम हिंदुस्तान की 
अंग्रेजी हुकूमत से वरावर मोर्चा लेते रहे, हमारी आँखें हमेशा अपने लोगों की 
तरफ़ रही हैं। सियासी नफ़े की क्रीमत इससे ज़्यादा न थी कि वह हमारे इस 
खास मक़त्द को पूरा करे । चूंकि यह सक़सद हमारे सामने रहा, हम झकंसर 
सियासी मैदान में इस तरह पेश अते रहे, जिस तरह कि कोई भी कटनीति 
तक अपने को मह॒दृद रखने वाला राजनीतिन्न पेश नहीं आ सकता । और विदेशी 
झौर हिंदुस्तानी नृक्ताचीन हमारी जिंद और हमारे वंवक्फ़ा के तरीक़ों पर 
तवाज्जुब करते रहे । हम लोगों नें वेवक़फ़ी की या नहीं, यह तो आगे का इति- 
हास ही वता सकेगा । हमसे अपने मक़सदों को ऊँचा रखा और-हमारी निगाह 
दर की चीज़ों पर वत्ती रही । अयर मौके से फ़ायदा उठाने वाली कूटनीति की 
नज़र से देखा जाय तो शायद हमने अकसर वेवक़फ़ियां कीं, लेकिन हमने अपनी 
आंखों के आगे से अपने खास सक़्सद को ओकल न होने दिया और हमारा वह 
मकसद सारे हिंदुस्तान के लोगों को उच्की चेतना और आत्मा को, जयाना था 
और यक्कीनी तौर पर उन्हें अपनी गुलामी और ग्ररीवी की हालत से आयाह 
करना था। दरअसल हमारा मकसद उचम शुक्त अंदरूनी ताक़त पेंदा करना था- 
वह जानते हुए कि और वातें खुद-व-खुद आ जावंगी। हमें पीढ़ियों की गुलामी 
और एक मगण्नरूर विदेशी ताक़त की अधीनता को मिटा देना था । 


३ ३-5 के 
४ $ हिंदुस्तान की खोज 
अग्चे कितावों और पुराने स्मारकों और गयुजरे हुए ज़माने के सांस्कृतिक 
कारनामों ने हिंदुस्तान की कुछ जानकारी मुझमें पैदा की, फिर भी उनसे 





खोज भ्र्छ 
मेरा संतोष न हुआ और जिस वात की मुझे तलाश थी उसका पता न चला। 
' और उनसे मिल भी कैसे सकता था, क्योंकि उनका ताल्लुक़ गुज़रे हुए ज़माने 
से था शर में यह जानने की कोशिश में था कि आया उस गुज्जरे हुए ज़माने का 
हाल के ज़माने से कोई सच्चा ताल्लुक़ है भी या नहीं । मेरे लिए और मेरे जैसे 
बहुतों के लिए जमाना हाल कुछ ऐसा था, जिसमें मध्य युग की वातों का, हृद 
दर्जे की ग़रीबी भौर दृःख का और बीच के वर्गों की कुछ ह॒द तक सतही आधु- 
निकता की एक अ्रजीव खिचड़ी थी। में अपने जेसे या अपने वर्भ के लोगों का 
सराहने वाला नहीं था, लेकिन मुझे उम्मीद थी कि हो-न-हो वही हिंदुस्तान के 
हिफ़ाजुत की लड़ाई में आगे आवेंगे । बीच का वर्ग अपने को क़ैद और जकड़ा 
हुआ पाता था। भ्रौर खुद बढ़ना और तरक़क़ी करना चाहता था, और चूंकि 
अंग्रेजी हुकूमत के चौखटे में गिरफ्तार रहते हुए उसके लिए ऐसा मुमकित न 
था, इस हुकूमत के खिलाफ़ उसमें एक बग्मावत का जज़बा पैदा हो गया। फिर 
भी यह जज़वा उस ढड़ढे के खिलाफ़ नहीं था जो कि हमें पीसे डाल रहा था । 
दरअसल यह महज अंग्रेज़ी वागडोर को बदलकर, उसे क्रायम रखना घाहता 
था । यह बीच का वर्ग खुद इस ढाँचे की पैदावार था और इस बर्ग के लिए यह 
मुमकिन न था कि उसे ललकारे और उखाड़कर फेंक दे । 
नई शक्तियों ने सिर उठाया और इन्होंने हमें गाँवों की जनता की तरफ़ 
ढकेला और पहली बार हमारे नौजवान पढ़े-लिखों के सामने, एक नए भौर 
दूसरे ही हिंदुस्तान की तस्वीर आई, जिसके वजूद को वह क़रीब-क़रीव भुला 
चुके थे, या जिसे वह ज़्यादा अहमियत नहीं देते थे । यह एक परेशान कर देने 
वाला नज्ज़ारा था, न महज इस खयाल से कि हमें हद दर्जे की ग़रीवी और उसके 
मसलों का बहुत बड़े पैमाने पर सामना करना था, वल्कि इसलिए भी उसने 
हमारे मूल्यांकन को और उन नतीजों को, जिन पर हम अ्रव तक पहुँचे थे, विल्कुल 
पलट दिया था। इस तरह हमारे लिए असली हिंदुस्तान की ज्ञोज शुरू हुई, और 
इसने जहां एक तरफ़ हमें बहुत-सी जानकारी हास्तिल कराई, दूसरी तरफ़ हमारे 
अंदर एक कशमकश भी पैदा कर दी । अपनी पुरानी रहन-सहन और तलजुर्बों के 
मृताविक़ हमारी प्रतिक्रियाएं जुदा-जुदा थीं। कुछ लोग तो गाँवों की इस बड़ी 
जनता से पहले से काफ़ी परिचित थे, इसलिए उनमें कोई नई सनसनी नहीं पैदा 
हुई, उन्होंने जैसी भी हालत थी पहले से ही मान रवखी थी । लेकिन मेरे लिए 
यह सचमुच एक खोज की यात्रा सावित हुईं, ओर जहां में अपने खोगों की 
कमियों और कमज़ोरियों को दुख के साथ समझता था, वहीं मुर्के हिंदुत्तान के 
गाँवों में रहने वालों में छुछ ऐसी विशेषता मिली, जिसका लफ़्जों में बतावा 
कठिन था, और जिसने मुझे झपनी तरफ़ छींचा। यह विद्येपता ऐसी थी जित्तका 
मेंने अपने यहां के वीच के वर्ग में बिल्कुल भाव पाया था। 
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आम जनता की में श्राद्शवादी कल्पना नहीं करता हूं, और जहां तक 
हां सकता है अमूर्त रूप में उसका खयाल करने से बचता हूं । हिंदुस्तान की 
जनता इतनी विविध श्रौर घिशाल होते हुए भी मेरे लिए बड़ी वास्तविक है । 
में उसका खयाल शअ्रस्पष्ट गृद्टों की शकल में नहीं बल्कि व्यक्तियों के रूप में करना 
चाहता हूं । यह हो सकता हैँ कि चूँकि उनसे में बड़ी उम्मीदें नहीं रखता था 
इसलिए मुझे कोई मायूसी नहीं हुईं । जितनी मैंने आशा कर रखी थी, उससे 
: मेंने उन्हें बढ़कर पाया । मुझे ऐसा जान पड़ा कि उनमें जो मजबूती और अंद- 
रूनी ताक़त हैं उसकी वजह यह है कि वह अपनी पुरानी परंपरा अब भी अप- 
नाए हुए हैँ । पिछले दो सौ वर्षों में उन्होंने जो चोटें खाई हैं उसमें इस परंपरा 
का बहुत कुछ तो जा चुका है; फिर भी कुछ बच रहा है, जिसकी क़ीमत है; 
साथ ही बहुत कुछ ऐसा है जो कि बुरा और निकम्मा है । 

उनन्‍नीस सौ बीस के बाद के कुछ सालों में मेरा काम ज़्यादातर अपने 
ही सूबे तक मह॒दृद रहा, और मेने संयुक्‍त-प्रांत (यू० पी० ) के ४८ ज़िलों 
में-गाँवों और शहरों में-लंबी यात्राएं कीं, और में काफ़ी घृमा । यह सूबा बहुत 
ज़माने से हिंदुस्तान का दिल समझा जाता रहा है और क़दीम भ्ौर बीच के, 
दोनों ही ज़मानों की तहज़ीबों का मरकज़ रहा हुँ। यहां कितनी ही संस्क्ृतियां 
और क़ौमें श्रापस में मिली-जुली हूँ । यह वह खित्ता है जहां कि १८४७ में बग्ा- 
वत की आग भड़की थी शऔर जिसका कि बाद में बड़ी बेरहमी से दमन हुआ्ना 
था । रफ़्ता-रफ़्ता मेरा परिचय उत्तरी और पच्छिमी जिलों के जाटों से हुथा 
जो कि धरती के सच्चे बेटे हें, जो बहादुर भर श्राजाद दिखाई देते हैं और औरों 
के मृक़ावले में खुशहाल हैं । राजपूत किसानों और छोटे ज़मींदारों से मेरी जान- 
पहचान हुईं श्र मेने जाना कि उन्हें श्रव भी श्रपनी जाति का और पुरखों का 
गुमान है--उन्हें भी जिल्होंने कि इस्लाम मज़हब अख्तियार कर लिया है ।. मेने 
गूनी कारीगरों और धरेलू धंधों में लगे हुए लोगों से, हिंदुओं और मुसलमानों 
से परिचय किया, और बड़ी तादाद में जानकारी हासिल की उन ग़रीब रियाया 
श्रौर किसानों से, खासकर श्रवध में और पूर्वी जिलों में, जो कि पीढ़ियों के 
जुल्म और ग़रीबी से पिस रहे थे और जिन्हें यह उम्मीद करने की हिम्मत नहीं 
होती थी कि उनके दिन फिरेंगें, लेकिन फिर भी जो आशा लगाए बेठे .थे और 
जिनके मन में विश्वास था। ' ॥॒ 

उन्‍नीस सौ तीस के बाद के कई सालों में, जब-जब में जेल से बाहर 
रहा और खास तौर से १६३६-३७ के चुनाव के दौरे में में हिंदुस्तान में और 
भी दूर-दूर के हिस्सों में, शहरों, क़स्बों और याँवों में घूमा । बंगाल के देहातों 
को छोड़कर, जहां वदक़किस्मती से मूझे जाने का बहुत कम मौक़ा मिला, मेंने 
हर-एक सूबे का दौरा किया और में गांवों में. पैठा । राजनैतिक और आ्राथिक 
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मामलों के मुताल्लिक़ में बोलता और मेरी तक़रीरों को देखा जाय तो उनमें 
यह और चुनाव की बातें भरी हुई हैँ । लेकिन मेरे दिमाग़ के किस्ती कोने में 
कुछ दूसरी ही गहरी भौर अहम बातें थीं और उनका चुनाव और दूसरी वक़ती 
सरगर्मियों से ताल्लुक़ न था। एक दूसरी ही और इससे बड़ी, वेक़रारी मृभमें 
पैदा हो गईं थी, और हिंदुस्तान की जमीन श्रौर उसके लोग मेरे प्तामने फैले हुए 
थे, और में एक बड़ी खोज की यात्रा पर था। हिंदुस्तान, जिसमें इतनी विवि- 
धता और मोहिनी शक्ति है, मुझ पर एक धुत की तरह सवार था, और यह 
धुन बढ़ती ही गई । जितना ही में उसे देखता था उतना ही मुझे इस वात का 
अनुभव होता था कि मेरे लिए या किसी के लिए भी, जिन विचारों का वह 
प्रतीक था, उन्हें समझ पाना कितना कठिन था। उसके बड़े विस्तार से या 
उसकी विविधता से में नहीं घबड़ाता था, लेकिन उसकी आत्मा की गहराई 
ऐसी थी जिसकी थाहं में न पा सकता था--श्रगर्चो कभी-कभी उसकी भूलक 
मुझे मिल जाती थी । यह किसी क़दीम ताल-पत्र जैसा था, जिस पर विचार श्रौर 
चिंतन की तहें, एक-पर-एक जमी हुई थीं, श्रौर फिर भी किसी वाद की तह ने 
पहले से आँके हुए लेख को पूरी तरह से मिटाया न था। उनका हमें भान हो चाहे 
न हो, यह सब एक साथ हमारे चेतन और अ्रचेतन दिमाग़ में मौजूद हें और 
थह स्व मिलकर हिंदुस्तान के पेवीदा और भेद-भरे व्यक्तित्व का निर्माण करती 
हैं । वह स्फिक्स जैसा चेहरा, अपनी भेद-भरी श्र कभी-कभी व्यंगमरी मुस- 
कराहट के साथ सारे हिंदुस्तान में दिखाई देता था। अगर्चे ऊपरी ढंग से हमारे 
देश के लोगों में विविधता और विभिन्‍नता दिखाई देती थी, लेकिन सभी 
जगह वह समानता और एकरूपता भी, मिलती थी जिसने कि हमारे दिन चाहे 
जैसे बीते हों, हमें एक साथ रखा। हिंदुस्तान की एकता, मेरे लिए अव एक 
खयाली बात न रह गई । यह एक अंदरूनी एहसास था और में इसके बस में 
आ गया । यह एकता ऐसी मज़बूत थी कि किसी राजन तिक विलगाव ने, किसी 
संकट या आफ़त ने, इस में फ़क़ न आने दिया । 

हिंदुस्तान या किसी भी मुल्क का खयाल श्रादमी के रूप में करना एक 
फ़िजूल-सी वात थी। मेने ऐसा नहीं किया | में यह भी जानता था कि हिंदु- 
सतान की ज़िंदगी में कितनी विविवता है, ब्लौर उस में कितने वर्ग, 
कौमें, धर्म और वंश हैँ , शौर सांस्कृतिक विकास की कितनी अलमग्र-श्नलय 
सीढ़ियां हैं । फिर भी में समझता हूं किसी देश में जिसके पीछे इतना लंबा 
इतिहास हो, और जिंदगी की जानिव जहां एकञ्माम नजरिया हो, वहां एक ऐसी 
भावना पैदा हो जाती हैँ जो और भेदों के रहते हुए भी समान रूप से वहां 
रहने वालों पर अपनी छाप लगा देती है । इस तरह की वात क्या चीन में 
किसी से छिप सकती हे, वह चाहे किसी दक़॒यानूसी कंडारिन से मिले चाहे एक 


६० हिंदुस्तान की कहानी 


कम्यूनिस्ट से, जिसनें कि गृज़रे जमानें से अपना ताल्‍लूक़ तोड़ रक्खा है। 
हिंदुस्तान की इस आत्मा की खोज में में लगा रहा--कुतूहलवश नहीं, अगर्चे 
कुतूहल यक्रीनी तौर पर मौजूद था--वल्कि इसलिए कि में समझता था कि 
इसके ज़रिये मुझे अपने मुल्क और मुल्क के लोगों को समझने की कोई कुंजी 
मिल जायगी और विचार और काम के लिए कोई धागा हाथ लग जायगा। राज- 
नीति और चुनाव की रोज़मर्रा की वातें ऐसी हूँ जिनमें हम ज़रा-जरा से 
मामलों पर उत्तेजित हो जाते हैं। लेकिन श्रगर हम हिंदुस्तान के भविष्य 
की इमारत तैयार करना चाहते हूँ, जो मज़बूत और खूबसूरत, हो, तो हमें गहरी 
नींव खोदनी पड़ेगी । 


४२ + भारतमाता 


अकसर जब में एक जलसे से दूसरे जलसे में जाने में लगा होता श्र इस 
तरह चक्कर काटता रहता, तो इन जलसों में में अपने सुनने वालों से अपने इस 
हिंदुस्तान या भारत की चर्चा करता। भारत एक संस्कृत शब्द है और इस जाति 
के परंपरागत संस्थापक के घाम से निकला हुआ हैँ। में शहरों में ऐसा बहुत 
कम करता क्योंकि वहां के सुनने वाले कुछ ज़्यादा सयाने थे और उन्हें दूसरे ही 
क्विस्म की ग्रिजा की ज़रूरत थी। लेकिन किसानों से, जिनका कि नज़रिया 
मह॒दूद था, में इस बड़े देश की चर्चा करता, जिसकी आज़ादी के लिए हम लोग 
कोशिश कर रहे थे, और बताता कि किस तरह देश का एक हिस्सा दूसरे से जुदा 
होते हुए भी हिंदुस्तान एक था। में उन मसलों का ज़िक्र करता जो कि उत्तर 
से लेकर दक्खिन तक, और पूरब से लेकर पच्छिम तक किसानों के लिए यकरसाँ 
थे, और स्वराज्य का भी जिक्र करता जो थोड़े लोगों के लिए नहीं वल्कि 
सभी के फ़ायदे के लिए हो सकता था। में उत्तरपच्छिम में खैबर के दरें से 
लेकर धुर दविखन में कन्याकुमारी तक की अपनी यात्रा का हाल बताता और 
यह कहता कि सभी जगह किसान सुभसे एक-से सवाल करते, क्योंकि उनकी 
तकलीफ़ें एक-सी थीं--यानी गरीबी, क़्ज, पूंजीवादियों के शिकंजे, ज़मींदार, 
महाजन, कड़े लगान और सूद, पुलिस के जुल्म, और यह सभी बातें गूँथी हुई 
थीं उस ढड़ढे के साथ जिसे कि एक विदेशी सरकार ने हम पर लाद रखा 
था, और इनसे छूटकारा भी सभी को हासिल करना था। मेने इस बात 
की कोशिश की कि लोग सारे हिंदुस्तान के बारे सें सोचें और कुछ हद तक इस 
बड़ी दुनिया के बारे में भी जिसके कि हम एक जूज़ हैँ । मैं अपनी बातचीत में 
चीन, स्पेन, एवीसीनिया, मध्य यूरोप, मिख॒ और पच्छिमी एशिया में होने वाली 
कशमकशों का ज़िक्र भी ले आता। में उन्हें सोवियत यूनियन में होने वाली 
अचरज-भरी तब्दीलियों का हाल भी बताता और कहता कि अमरीका ने 
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केप्ती तरकक़ी की है । यह काम आसान न था, लेकिन जैसा मैंनें समझ रखा 
था वैसा मुश्किल भी न था | इस की वजह यह थी कि हमारे पुरानें महाकाव्यों 
ने और पुराणों की कथा-कहानियों नें. जिन्हें कि वह खूब जानते थे, उन्हें इस 
देश की कल्पना करा दी थी, और हमेशा कुछ लोग ऐसे मिल जाते थे जिन्होंने 
हमारे बड़े-बड़े तीर्थों की यात्रा कर रक्खी थी, जो कि हिंदुस्तान के चारों कोनों 
पर हैं। या हमें पुराने सिपाही मिल जाते जिन्होंने कि पिछली बड़ी जंग में या 
और धावों के सिलसिले में विदेशों में नौकरियां की थीं । सन्‌ तीस के बाद जो 
आशिक मंदी पैदा हुई थी उसकी वजह से दूसरे मुल्कों के बारे में मेरे हवाले 
उनकी समझ में भरा जाते थे । 

कभी ऐसा भी होता कि जब में किसी जलसे में पहुंचता तो मेरा स्वागत 
“भारतमाता की जय !” इस ज़ोर के नारे से किया जाता। में लोगों से 
अ्रवानक पूछ बैठता कि इस नारे से उनका: क्या मतलब है, यह भारतमाता 
कौन हैँ जिसकी वह जय चाहते हें ? मेरे सवाल से उन्हें कुतृहल भर ताज्जुब 
होता और फिर कुछ जवाब न बन पड़ने पर वह एक-दूसरे की तरफ़ या मेरी 
तरफ़ देखनें लग जाते। में सवाल करता ही रहता | आखिर एक हट्टे-कट्टे जाट 
ने, जो कि अनगिनत पीड़ियों से किसानी करता आया था, जवाब दिया कि 
भारतमाता से उनका मतलब धरती से है । कौन सी घरती ? ख़ास उनके गाँव 
की धरती, या जिले की, .या सूबे की, या सारे हिंदुस्तान की घरती से उनका 
मतलब है ? इस तरह सवाल-जवाब चलते रहते, यहां तक कि वह ऊब कर 
मुभसे कहने लगते कि में ही वताऊं । में इसकी कोशिश करता, श्रौर बताता 
कि हिंदुस्तान वह स्व कुछ हँ जिसे कि उन्होंने समझ रखा हैं, लेकिन वह 
इससे भी बहुत ज़्यादा है । हिंदुस्तान के नदी और पहाड़, जंगल और खेत जो 
हमें अन्न देते हें, यह सभी हमें अजीज हें) लेकिन भ्राखिरकार जिनकी गिनती 
है वह हें हिंदुस्तान के लोग, उनके झौर मेरे ज॑से लोग, जो कि इस सारे देश 
में फैले हुए हैं। भारत माता दर-श्रस्ल यही करोड़ों लोग हैँ, और “भारतमाता 
की जय ! ” से मतलब हुआ इन लोगों की जय का। में उनसे कहता, कि तुम इस 
भारत माता के अंश हो, एक तरह से तुम ही भारत माता हो, और ज॑ते-जंसे 
यह विचार उनके मन में बठते, उ सकी आँखों में चमक झा जाती, तन तरह 
मानो उन्होंने कोई बड़ी खोज कर ली हो । 


[० 6०. हा 
६ ; हिंदुस्तान की विविधता और एकता 
हृदुस्तान में श्पार विविधता है; यह ज्ञाहिरसी चीज़ है; यह इस 
तरह सतह पर हैं कवि कोई भी इसे देख सकता हूँ। इसका ताल्लुक उन भौतिक 
चीज़ों से भी है जिन्हें हम ऊपर-ऊपर देखते हे शलर कुछ दिमागी आदतों झीर 
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थी । विदेशी प्रभाव आते और अकसर इस तहजीव पर अपना असर डालते थे, 
भ्ौर वाद म॑ उसी में समा जाते थे । जहां फूट की प्रवृत्तियां दिखाई दीं वहां 
समन्वय की कोशिश होने लगती थी। सभ्यता के उषा-काल से लेकर आज तक, 
हिंदुस्तान के दिमाग्र में, एकता का एक स्वप्न बरावर रहा है । इस एकता की 
कल्पना इस तरह से नहीं की गई कि मानों वह बाहर से लागू की गई चीज़ हो, 
या बाहरी वातों या विश्वासों तक में एक-हूपता आजाय । यह कुछ और ही 
गहरी चीज़ थी;---इसके दायरे के भीतर रीति-रिवाजों और विश्वासों.की तरफ़ 
ज्यादा-से-ज्यादा सहिष्णुता बरती गई है और उनके सभी अलग-अलग रूपों को 
फ़बूल किया गया है और उन्हें बढ़ावा दिया गया है । 

एक क़ौम के लोगों के अंदर भी, वह आपस में चाहे जितने नजदीक क्‍यों 
ने हों, छोटे या बड़े भेद हमेशा देखने को मिल सकते हें। किसी गिरोह की 
एकता का अंदाज तब होता है जब हम उसका मुकावला दूसरे क़ौमी गिरोह 
से करते हैँ । श्रगर दो गिरोह पास-पास के देशों के हुए तो सरहदी हिस्सों में 
उनके भेद-भाव कम और नहीं के वरावर मालूम देते हें । यों भी इस जमाने में, 
क़ौमियत का यह खयाल जिससे हम परिचित हें, मौजूद न था । जागीरद्यरी 
धर्म, जाति और संस्क्ृति के रिश्तों को ज्यादा महत्त्व दिया जाता था | फिर भी 
में समझता हूं कि हिंदुस्तान के किसी भी जमाने में, जिसका कि इतिहास क़लम- 
बंद हो चुका है, एक हिंदुस्तानी अपने को हिंदुस्तान के किसी भी हिस्से में श्रज 
नवी न समझता, भौर वही हिंदुस्तानी किसी भी दूसरेमुल्क में अपने को प्रजनवी 
और विदेशी महसूस करता, हां, यक्नीनी तौर पर वह अपने को उन मुल्कों में 
कम अजनबी पाता, जिन्होंने कि उसकी तहेजीव और धर्म को श्रपना लिया था। 
हिंदुस्तान से बाहर के मुल्कों में शुरू होने वाले मज़हवों के पैरो, हिंदुस्तान में 
आने और यहां पर बसने के कुछ ही पीढ़ियों के भीतर ज्ञाफ़ तौर पर हिंदुस्तानी 
बन जाते थे, जैसे ईसाई, यहूदी, पारसी भ्रौर मुसलमान। ऐसे हिंदुस्तानी, जिन्होंने 
इनमें से किसी एक मज़हब को क़बूल कर लिया, एक क्षण के लिए भी इस धर्म- 
परिवत्तंन के कारण ग्रैर-हिंदुस्तानी न हो गए । दूसरे मुल्कों में इन्हें हिंदुस्तानी 
और विदेशी समझा जाता रहा, चाहे इनका।धर्म वही रहा हो जो कि इन दूसरे 
मुल्क वालों का था। 

झ्राज भी, जब कि क्नौमियत का खयाल वहुत वदल गया और तरक़क़ी 
कर गया है, विदेशों में हिंदुस्तानियों का गिरोह एक अलग गिरोह समझा जाता 
है, और अपने भीतरी भेदों के वावजूद उन्हें एक गिना जाता है । हिंदुस्तानी 
ईसाई चाहे जहां जाय हिंदुस्तानी ही समभा जाता है, और हिंदुस्तानी मुसलमान 
चाहे टर्की में हो, चाहे ईरान और अरब में, सभी मुसलमानी मुल्कों में वह 
हिंदुस्तानी ही समझा जाता हूँ । ह ह 
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में समझता हूं कि हम सें से सभी ने, अ्पत्ती जन्मभूमि की भ्रलग-अलग 
तस्वीर बना रखी होगी, और कोई दो आदमी एक-सा विचार न रखते होंगे । 
जब में हिंदुस्तान के बारे में सोचता हूं तो कई बातों का ध्यान श्राता है--दूर 
तक फैले हुए मैदानों का, जिन पर भ्रनगिनित छोटे-छोटे गाँव बसे हुए हैं; उन 
शहरों और क्स्बों का, जहां में हो श्राया हूं; बरसात के मौसम के जादू का, जो 
कि सूखे और जले हुए मैदानों में जिंदगी विखेरता है. भ्रौर उन्हें श्रचानक हरि- 
याली और सौंदय का और बड़ी, और जोर-शोर से बहने वाली नदियों का प्रदेश' 
वना देता है; ख़बर के सुनसान दरें का; हिंदुस्तान के दक्खिनी छोर का; और 
सब से बढ़कर, वर्फ़ से ढेके हुए हिमालय का; या कश्मीर में, वसंत रितु में, 
किसी पहाड़ी घाटी का, जिसमें कि नए-नए फूल फूल रहे हैं, और जिसमें पानी 
के सोते फूटकर गुनगुना रहे हैं। हम लोग अपने पसंद की तस्वीरें बनाते हें 
ओर उनकी हिफ़ाज़त करते हैं । इसलिए बजाय गरम मैदानी हिस्सों के जो 
ज्यादा आराम हैं, मेने पहाड़ी मंजर पसंद किया है। दोनों तस्वीरें ठीक हैं, क्योंकि ' 
हिंदुस्तान उष्ण-कटि-वन्ध से लेकर सम-शीतोष्ण कटि-बन्ध तक और भूमध्य-रेखा 
से लेकर एशिया के ठंडे प्रदेश तक फैला है । 


७; हिंदुस्तान की यात्रा 


सन्‌ १९३६ के आखिर और १६३७ के शुरू के महीनों में, मेरी यात्रा 
की गति बढ़ी ही नहीं, बल्कि प्रचंड हो गईं | इस बड़े मुल्क में, रात-दिन सफ़र 
करते हुए, मेने तूफ़ान की तरह चक्कर लगाया। बराबर चलता ही रहता था; 
मुश्किल से कहीं ठहरता, मुश्किल से दम मारता। सभी तरक से ज़रूरी बुलावे 
थे, और वक़्त थोड़ा था, क्योंकि आम चुनाव के दिन सिर पर थे और में 
इप्तरों के चुनावों को जिता देने वाला खयाल किया जाता था। मेंने ज्यादातर 
मोटर से और कभी-कभी हवाई जहाज़ और रेल से त्फ़र किया । कभी-कभी 
थोड़ा रास्ता ते करने के लिए मेने हाथी, ऊँट, या घोड़े की भी सवारी की, 
या अश्रगिनवोट, चाव या डोंगी की मदद ली या वाइसिकिल पर पवार हुश्रा 
या पैदल भी चल पड़ा । यात्रा के यह जुदा-जुदा और अ्रनोखे साधन, बड़े यात्रा- 
मार्गों से हटकर, देश में पैठने के लिए श्रकसर ज़रूरी हो जाते हैं। में माइको- 
फ़ोन श्रौर लाउड-स्पीकर, इन यंत्रों के दोहरे सैट साथ में रखता था। उनके 
विता बड़े-बड़े मजमों में बोलना, या अपनी आवाज़ की हिफ्ाज़त् कर सकता 
गर-मुमकिन हो जाता। यह माइक्रोफ़ोन मेरे साथ-साथ न जानें कितनी 
अनोखी जगहों में घूमे हें--तिब्बत की सीमा से लेकर बलूचिस्तान की सीमा 
तक--जहां कि इस तरह की कोई चीज इससे पहले देखी या सुनी नहीं 
गई थी । 


- स्ोज ६५ 


- सबेरे से लेकर रात्त में देर तक, एक जगह से दूसरी जगह तक, मेरी' 
यात्रा का सिलसिला चलता रहता और बड़े-बड़े मजमे मेरे इंतज़ार में -इंकट्ठा 
होते, ओर इन मजमों के बीच में भी मृक्के रुकना पड़ता, क्योंकि मेरा स्वागत 
करने के लिए किसान लोग देर से आसरा लगाए खड़े होते थे। चूंकि मुझे 
इनकी पहले से ख़बर न होती, इसलिए मेरा सारा प्रोग्राम: अस्त-व्यस्त हों 
जाता, और ं बाद को, जहां सभाझ्ों का निश्चय हुआ होता वहां में देर से पहुँच 
पाता । फिर भी यह मेरे लिए कैसे मुमकिन था कि इन गरीबों की परवा न 
करके में आगे बढ़ जाऊं ? देर पर देर होती रहती। खूले मंदानों में जो 
सभाएं होतीं, उनमें बीच तक पहुँचने में कई मिनट लगे जाया करते । एक-एक 
मिनट की गिनती करता ज़रूरी था, और यह मिनट इकट्ठा होकर घंटों ले 
लेते। इस तरह जब शाम होने को झाती तो में घंटों पिछड़ा हुआ होता । 
लेकिन भीड़ सन्र के साथ इंतज़ार करती होती, गोकि जांड़े के दिन थे और 
विना काफ़ी कपड़ों के, लोग खूले मंदानों में इंतज़ार करते हुए कँप जाते थे । 
इस तरह से हमारा दिन का प्रोग्राम कभी-कभी १८ घंटों का हो जाता, 
झौर दिन का सफ़र अकसर आधी रात या इसके बाद खतम होता। 
एक वार कनर्टिक में, बीच फ़रवरी में यह हाजत अपने ह॒द को पार कर गई । 
हमने अपना रेकार्ड तोड़ दिया। दिन का ओग्राम भारी था, और हमें एक बड़े 
रमणीक पहाड़ी जंगल से हो कर ग््‌ज़रना था । वहां की सड़कें बहुत अच्छी न 
थीं, और उन पर तेजी से सफ़र कर सकना मुमकिन न था। श्राथी दर्जन तो 
बड़ी-बड़ी सभाशझ्रों में जाना था और बहुतेरी छोटी-छोटी सभाएं थीं। झाठ 
बर्ज सबेरे से हमारा कार्यक्रम शुरू हुआ। हमारी आखिरी सभा चार बजे 
पवेरे हो पाई। इसे सात घंटे पहले खतम हो जाना खाहिए था और इसके 
बाद हमें ७० मील की यात्रा कर के उत्त जगह पहुंचना था जहां कि हमारे 
आराम करने का इंतजाम था । हम ७ बजे वहां पहुँच पाए। रात-दिन में, न 
'जाने कितनी सभाएं करने के अलावा हमने ४१५ मील ते किए थे। दिन के 
काम में २३ घंटे लग गए । एक घंटे के वाद दूसरे दिन का कार्यक्रम शुरू कर 
देना था। 

किप्ती ने यह अंदाज़ लगानें की तकलीफ़ की थी कि इस महीनों में कोई 
एक करोड़ आदमी उन जलतसों में आए, जिनमें मेने व्यास्यान दिए, और सड़कों 
से गृज़रते हुए और कई लाख आदमी मुभसे किसी-त-किसी हूप में संपर्क में 
आए। सब से बड़े मजमों में एक लाख शझ्रादमी तक मौजूद होते । वीस-वीस 
हजार के जलसे तो काफी आम थे । कभी-कभी छोटे क्रस्वों से होकर गुजरते 
हुए देखता, भौर यह देखकर ताज्जूब होता कि सारी दूकाने बंद हैं और क़स्त्रा 
क़रीव-करीब सुनतान है । इसका भेद तब खुलता जब में खुली सभा में पहुंचता, 
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जहां कि क़रस्बे की सारी आबादी, मर्द, औरतें, वच्चे तक, सभी मौजूद होते और 
मेरे पहुँचने का इंतज़ार करते होते । 

श्रपने जिस्म को क़ायम रखते हुए में यह सब कंसे कर पाया, यह श्रव 
समझ में नहीं श्राता । जिस्म की बर्दाश्ति करने की ताक़त की यह गैर-मामूली 
मिसाल थी। में समझता हूं कि रफ़्ता-रफ़्ता जिस्म इस सैलानी जिंदगी का 
श्रादी हो गया था। दो सभाओं के बीच के वक्त में में चलती मोटर में ऐसी 
गहरी नींद में सो जाता कि जगाना मुश्किल होता, लेकिन मुझे उठना ही पड़ता 
श्रौर एक बड़े, स्वागत करते हुए, मजमे का सामना करना पड़ता । मैंने श्रपना 
खाना घटाकर, कम-से-कम जितना हो सकता था कर दिया था। कभी-कभी 
एक वक़्त का खाना टाल ही जाता था--ख़ासकर शाम का, श्रौर इसकी वजह 
से तवियत हल्की रहती थी । लेकिन जिस बात ने मुझे कायम रक्खा और शर्वित 
दी, वह थी वह म्‌हब्बत और उमंग जिसे मेने सब जगह पाया । में इसका श्रांदी 
हो गया था, फिर भी पूरी तरह आदी न हो पाता, क्योंकि रोज़ किसी-न-किसी 
नई अश्रचरज की वात का अनुभव होता था। 

८$ आम चुनाव 

मेरी यात्रा खास तौर पर उस आम चुनाव के सिलसिले में थी जो सारे 
हिंदुस्तान में होने वाला था और जिसका वक़्त नज़दीक़ आ रहा था। लेकिन 
चुनावों के साथ-साथ आराम तौर पर चलने वाले तरीक़ों और हथकंडों को में 
नहीं पसंद करता था। जन-सत्ता वाली या जमहरी हुकूमत के लिए चुनाव 
ज़रूरी और लाज़िमी होता है, इसलिए इससे बचत नहीं हो सकती । फिर भी 
चुनाव बहुत श्रकसर इंसान के बुरे पहलू को सामने लाते हैं और यह बात नहीं 
कि हमेश्ञा ज़्यादा भ्रच्छे उम्मीदवार की जीत होती हो । संवेदनशील लोग और वह 
लोग जो अपने को आगे बढ़ाने के लिएबहुत से रायज हथकंडे नहीं भ्रस््तियार कर 
सकते, घाटे में रहते हैं; इसलिए वह इस भगड़े से बचना चाहते हूँ । तो क्या 
प्रजा-सत्ता या जमहूरियत उन्हीं का मैदान है जिनकी जिल्दें मोटी और आवाजें 
ऊंची होती हैं और जिनका ईमान लचीला होता है ? 

चुनाव की यह बुराइयां खास तौर पर वहां ज़्यादा फैली होंती हें, जहां 
कि निर्वाचकों का दल छोटा होता है । जहां निर्वाचक दल बड़ा हुआ, इनमें से 
बहुत-सी बुराइयां दूर हो जाती हैं, या कम-से-कम उतनी ज़ाहिर नहीं होतीं । 
किसी ग़लत बात को उठाकर या धम के नाम पर (जैसा हमने वाद में देखा) 
बड़े-से-बड़े निर्वाचक दल के बहक जाने की संभावना होती है; लेकिन बड़े 
निर्वाचन-क्षेत्र में बहुत-सी संतुलन करने वाली बातें होती है, जिनकी वजह से 
भद्दे ढंग की बुराइयां कम हो जाती हूँ ।, मेरे तजू वे ने मेरे इस यकीन को मज़- 
बूत्त कर दिया है कि निर्वाचन-क्षेत्र बड़ा-से-बड़ा होना भ्रक्छा होता है । इस 
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बड़े निर्वाचक दल में, मेरा उस मह॒दृद निर्वाचक-दल के मुक़ावले में ज्यादा 
यकीन है, जो कि हैसियत या शिक्षा की वुनियाद पर तैयार किया जाता है। 
हंसियत का आधार हर हालत में बुरा है । जहां तक तालीम का शआआ्राधार हैं, 
यह जाहिर है कि तालीम अ्रच्छी और जरूरी चीज है । लेकिन हरूफ पहिचान 
लेने वाले था थोड़े पढ़े श्रादमी में मेने कोई ऐसी बात नहीं पाई है जिससे उसकी 
राय को, एक अनपढ़ मगर आम समझ रखने वाले किसान की राय पर तरजीह 
दी जाय । हर हालत में, जब कि खास सवाल किसानों से ताल्लक रखते हें, 
तव उसकी राब ज्यादा महत्त्व की होगी। मेरा यकीन है कि सभी वालिगों को 
वह मर्द हों या औरत, चूनने के अख्तियार होंने चाहिएं और झगचें में समकता 
हूं कि इस रास्ते में दिककतें हें, फिर भी मुझे वकीन है कि इसके खिलाफ हिंदु- 
स्तान में जो श्रावाज बुलंद की जाती है, उसमें ज्यादा दम नहीं और इसके पीछे 
उन लोगों का खौफ है जिन्हें कि खास हक हासिल हे । 

१६३७ का, सूबे की असेम्व॒लियों के लिए चुनाव, इस मह॒दृद निर्वाचन- 
क्षेत्र की बिना पर हुआ था और आम जनता के कुल १२ फीसदी लोयों को 
चुनाव का अधिकार मिन्ना था| लेकिन इसे भी पिछले चुनावों के मूकावले में 
बड़ी तरक्की समझना चाहिए और रियासतों को अलग कर दिया जाय, तो ३ 
करोड़ लोगों को मत देने का हक हासिल था। इन चुनावों का क्षेत्र बहुत वड़ा 
था श्रौर रियासतों को छोड़कर सारे हिंदुस्तान में फैला था । हर एक सूबे 
को अपनी असेम्वली या धारा-सभा के लिए चुनाव करना था झौर ज्यादातर 
सूवों में दो धारा-सभाएं थीं, इसलिए दोहरे चुनाव होते थे । उम्मीदवारों की 
तादाद कई हार तक पहुंच गई थी । 

इन चुनावों की तरफ मेरा और कुछ ह॒द तक ज्यादातर कांग्रेस वालों 
का नजरिया आम नज्रिये से जुदा था। में शल्सी तौर पर उम्मीदवारों की 
फ्िक्र नहीं करता था, वल्कि सारे मुल्क में ऐसी फिजा करना चाहता था जो 
कि हमारे प्राज़्ादी के इस कोमी आंदोलन के माफिक हो, जिसकी कि कांग्रेस 
प्रतिनिधि थी और उस कार्यक्रम की तरफ्रारी में हो जिसको कि हमारे चुनाव 
के ऐलानों में वताया गया था । मेने अनभव किया कि अगर हम इस काम में 
कामयाव हुए तो सभी वातें खुद-ब-खुद ठीक होकर रहेंगी श्लौर अगर नाकामयाव 
हुए तो इससे कुछ खास फक नहीं पंदा होता कि कोई खास उम्मीदवार हारा 
या जीता । 

मेरा मकसद लोंगों में एक छात तरह के विचार पंदा करना था। 
उम्मीदवारों का में शायद ही चर्चा करता रहा हूं, सिवाय इत्त रूप में कि वह 
हमारे उद्देश्यों के अ्लमवरदार हैं। उनमें से में बहुतों को जानता था, ठेकिन 
बहुतों को मे जाती तौर पर बिलकुल नहीं जानता पा और इसकी जुझूरत नई 
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समभता था श्रपने दिमागूपर हजारों नामों का बोक डाला जाय। में कांग्रेस 
के नाम पर, हिन्दुस्तान की आजादी के नाम पर और श्रांज़ादी की लड़ाई के 
नाम पर वोट मांगता-था | में कोई वादे नहीं करता था, सिवाय इसके कि जेब 
तक श्राजादी न हासिल हो जायेगी तब तक लड़ाई वरावर जारी रहेगी | में 
लोगों से- कहता था कि हमारे लिए उसी हालत में वोट दो, जब कि तुम हमारे 
भकसद और प्रोग्राम को - समझ लो, और उसके मुताबिक श्रमल करने को 
तैयार हो, नहीं तो हमें वोट न दो । हमें झूठे वोटों की ज़रूरत नहीं थी और न 
महज इस वजह से किसी के लिए वोट चाहते थे कि जनता उन्हें पसंद करती 
है । वोट श्रौर चुनाव के बल पर हम बहुत श्रागे न बढ़ सकेंगे। एक लम्बी 
यात्रा के यह केवल छोटे-छोटे डग थे और हमने बताया कि विना समभे-बूभे 
ओऔर वोट का महत्त्व जाने हुए और जांद को भी काम के लिए तैयार हुए, 
वोट देना हमें धोखा देना होगा और मुल्क की जानिव एक भूठा श्रमल करना 
होगा । अगचें हम चाहते थे कि शभ्रच्छे श्रौर सच्चे लोग हमारे नुमाईंदे बने, फिर 
भी व्यक्तियों का खास महत्व त था; महत्त्व था हमारे मकसद का, उस संग- 
ठन का जिसने कि इस मकसद को झ्पनाया था और उस कौस का जिसकी 
श्राजादी का हमने बीड़ा उठाया था । में इस श्राजादी की व्याख्या करता और 
बताता कि मुल्क के करोड़ों लोगों पर इसका क्या श्रसर होगा। हम भोरे 
रंग के मालिकों की जगह पर गेहुआं रंग के मालिकों को नहीं लाकर विठाना 
चाहते थे । हम जनता की सच्ची हुकूमत चाहते थे, ऐसी जो जनता द्वारा और 
जनता के हक़ में हो-और जिससे हमारी ग्रीबी और मुसीवतें दूर हो जाय॑ । 

मेरे व्याख्यानों की यही टेक होती थी, इसी ग्रर-शख्सी तरीके पर में 
अपने को चुनाव के दौरे में ठीक-ठीक विठा पाता था। खास उम्मीदवारों की 
हार-जीत की मुझे ज्यादा फिक्र-न थी। मुझे तो इससे बड़े मामलों की फ़िक्र 
थी । सच बात तो यह है कि यह तरीक़ा खास उम्मीदवारों की कांमयाबी के 
महदूद नजरिये से भी ज़्यादा कारगर-था । क्योंकि - इस तरह उनके चुनाव का 
मसला मुल्क की श्राजादी की लड़ाई की ऊँबी सतह तक उठकर श्रा जाता 
था, उस लड़ाई की सतह-पर जिसमें कि करोड़ों ,गरीबी के मारे हुए लोग 
अपनी युग-युग की गरीबी का शाप मिटाने की कोशिष्ठ में लगे थे। यह 
थिचार बीसियों कांग्रेस वालों ने प्रकटकः किए और यह आराम लोगों तक इस 
तरह पहुँचे जसे कि समूंदर की जोरदार हवा आकर हममें ताजूगी पैदा 
करती हैँ । इन विचारों ने न जाने कितने चुनाव के गोरखधंधों को उख्राड़कर 
फेंक दिया। मेने भ्रपने देशवासियों को पहचाना, मुझे वह भले मालूम दिए, 
भ्ौर लाखों निगाहों ने मिलकर मुझे जनता की मनोवृत्ति बताई। 

में रोज़ ही चुनाव के बारे में तक़रीर करता था, लेकिव दरअसल 
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चुनाव की बातें मेरे दिमाग में ज्ञायद ही जगह पाती रही हों । वह ऊपर- 
ऊपर सतह पर तेरती रहती थीं । न मेरा खघाल सिर्फ वोट देने वालों तक 
ही सीमित था। में तो उप्तसे कहीं बड़ी चीज के यानी करोड़ों की तादाद में 
हिन्दुस्तान के लोगों के संपर्क में आ रहा था । भेरे पास देने के लिए जो 
संदेशा था, वह क्या मद या औरत या बच्चा सभी के लिए धा--चाहे वह 
मत-दाता हों चाहे न हों । वहुत वड़ी संल्या में जनता से जो शारीरिक और 
भावों का संपर्क हो रहा था, उस अनुभव का जोश मूक पर ग़ालिव था। यह 
भावना नहीं होती थी कि हम मानो भीड़ में जा पड़े हे, वहुत लोगों के बीच 
में अकेले हैं, या भीड़ के जज्यों के वस में हैँ । मेरी आंखें इन हज़ारों आंखों 
से मिलती थीं । हम एक-दूसरे को इस तरह नहीं देखते थे मानों श्रजनवी हों 
गौर पहली वार मिल रहे हों। हम एक दूसरे को पहचान रहे थे, अग्चे में 
कह नहीं सकता कि यह पहचान किस बात की थी। जब मे नमस्कार करता 
था श्रौर मेरे सामने मेरी दो हथेलियां जुटतीं तो हाथों का एक जंगल-्ता 
नमस्कार की क्रिया में उठ खड़ा होता था और निजी मित्रता की मुस्कराहुट 
उनके चेहरों पर खेल जाती थी और एकत्रित जनता के कण्ठ से अ्रभिवादन का 
एक स्वर उठकर मानों मुझे भावुकता से अपने गले लगा लेता था। में उनसे 
बातें करता था । मेरी आझ्रावाज उन तक वह संदेशा पहुँचाती थी जो में उनके 
लिए लाया था। सूझे यह जानने का कुतूहल होता था कि मेरे लफ़्जों और 
उनके पीछे जो खयाल हैं उन्हें वह कहां तक समझ सके हूँ। में नहीं कह 
सकता कि जो कुछ में कहता था उसे वह समझते थे कि नहीं; लेकिन उनकी 
आँखों में एक गहरी समझदारी का प्रकाश होता था, जो मुंह से कहे गए 
शब्दों से कहीं बढ़कर था। 
६£ ; जनता की संस्क्वति 

इस तरह में आज की हिंदुस्तान की जनता का मामिक नाटक देखता 
था, और झक्सर में उन घागों का पता लगा पाता था जो कि उनकी 
जिन्दगी को गुजरे हुए जमाने से जोड़ रहे थे, जब कि उनकी निगाहें आने 
वाले जमाने की तरफ लगी हुई थीं। में पाता था कि तहजीव की एक पृप्थ- 
भूमि है जो उनकी जिन्दगी पर गहरा असर डाल रहीं हैँ। यह पृष्ठभूमि 
साधारण फ़िलसफ़े, परंपरा, इतिहास, पुराण की और कल्पित कबाझओों के मेल 
जोल से तैयार हुई थी और इन विविध अंगों को एक दूसरे से अलग नहीं 
किया जा सकता था। जो लोग विनकुल अनपड़ ओर प्रशिक्षित थे, उनकी भी 
यही पृष्ठभूमि थी। झपने पुरान महाकाव्यों, रामायण ओर महाभारत से 
पौर दूसरी किताबों से, चुयम अ्रनुवादों या संक्षेपों के छरिये जनता न्रच्छी 


ख्चत थीं के घटना आर उपदेश उनके मन में देके हम भे 
तरह परिखित थी | एक-एक घटना झर उपदेण उनके मन में टके हुए थे 
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और इस तरह उन्तके दिमाग़ भरे-पूरे थे । अनपढ़ देहातियों को भी संकड़ों 
पत्य जुदानी याद थे और उनकी बातचीत में इनके या किसी प्राचीच कथा 
या उपदेश के हवाले आते रहते थे । मुझे इस बात पर अचरज होता था कि 
गांव के लोग आजकल की साधारण वातों को साहित्यिक पैराया दे देते थे। 
अगर मेरे दिमाग में लिखे हुए- इतिहास और कमोवेश जाने हुए वाक्यों के- 
चित्र भरे हुए थे, तो मेने अनुभव किया कि अनपढ़ किसान के दिमाग में भी एक 
चित्र-शाला थी; हां, इसका झ्ााघार परंपरा, पुराण की कथाएं, और महा- 
काव्य के नायकों और नाथिकाश्ों के चरित्र थे । इसमें इतिहास कम था, फिर 
भी घित्र काफ़ी सजीव थे । 

में उनके जिसमों और उनकी सूरतों की तरफ देखता और उनके 
रहने-सहने के ढंग पर ग्रौर करता । उनमें बहुत-सी सूरतें एंसी थीं जो बातों 
का जल्द असर लेने वाली थीं, उनमें हट्ठे-कट्टे, सीधे और साफ अंग वाले लोग 
मिलते, और औरतों में अदा और लोच तथा शान और सम-तौल होती और 
बहुत अ्रकसर उनके चेहरों पर उदासी दिखाई पड़ती । आ्लाम तौर पर ऊँची 
जात के लोगों में, जिनकी माली हालत दूसरों के मुकाबले में कुछ श्रच्छी होती, 
अच्छे शरीर वाले मिलते । कमी-कर्ी जब में किसी देहाती सड़क या गांव से 
होकर गुजरता तो मुझे किसी अच्छे बदन के आदमी को देखकर या रूप वाली 
स्त्री को देखकर अचरज होता और मुझे पुराने ज़माने के दीवाल पर बने चित्रों 
की याद हो आती । यूगों की कुलफ्त और मुसीवत के वाद भी हिदुस्तान में 
आज ऐसे नमूने किस तरह मिल जाते हैं, इस वात पर मृ के हेरत होती । अच्छी 
हालत में, और अच्छे अवसर मिलने पर यह लोग क्या न कर सकते थे ? 

ग्रीवी और ग़रीबी से उपजी हुई अ्नगिनित वातें सभी जयह दिखाई 
पड़ती थीं, और इसके हैँवानी पंजे के निद्यात हर एक माथे पर लगे हुए थे। 
जिंदगी इस तरह कुचल और मरोड़ दी गई थी कि एक पाप वन गई थी, और 
दमन और ग्रैर-हिफाज़त की हालत ने वहुतेरी वृ्‌राइयाँ पैदा कर दी थीं। यह 
बातें, देखने में खुशबवार नहीं हो सकती थीं फिर भी हिंदुस्तान में बुनियादी 
हकीकत यही थी । लोग जरूरत से ज़्यादा भाग्य पर भरोसा करते थे और जैसी 
भी घीतती उसे कुबूल करते थे । साथ ही उनमें एक नर्मी और भलमनसी थी, 
जो कि हजारों साल की तहजीव का नत्तीजा थी, और जिसे सच्त-से-सख्त बद- 
क्िस्मती भी नहीं मिटा पाई थी | 

१० ; दो जीवन 
इस तरह और दूसरे तरीकों से से भी, मेने कदीम और आज के हिंदुस्तान 

के तलाश की कोझिश की । जिद और गुजरी हुईं हस्तियां मुझ में खयाल और 
जज्बे की लहरें पैदा करतीं । उनसे में अपने को असर लेने देता। इस न खतम 
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होने वाले जुलूस में मिलकर उससे एक हो जाने की मेने कोशिश की, गोया 
कुछ वक्‍त के लिए में भी इस जुलूस के विलकुल पीछे हो लिया । और उसके 
साथ-साथ चलता रहा । इसके बाद में अपने को अलग कर लेता श्ौर जिस 
तरह कि कोई पहाड़ की चोटी पर खड़ा होकर तलहटी की तरफ भांकता हैं, 
' उस तरह अलग-अलग होकर में इसे देखता । 

-इस लम्बी यात्रा का मकसद क्‍या है ? यह न ख़तम होने वाला जुलूस 
आख़िर हमें कहां तक पहुंचावेगा । कभी-कभी मुझ पर थकान छा जाती और 
है का जादू दूर-सा हो जाता। तब में श्रपने में एक अलहदगी पैदा करके 
अपनी वचत करता । रफ्ता-रफ्ता मेने श्रपने को इसके लिए तैयार कर लिया 
था और जो भी अपने ऊपर वीते उसे अहमियत देना छोड़ दिया था | या कम- 
से-कम मेने ऐसी कोशिश की, और कुछ हद तक उसमें कामयाव भी रहा--गो 
कि मुझे ज्यादा कामयावी नहीं मिली । क्योंकि मेरे अन्दर जो एक ज्वालामुखी 
है, वह सचमुच मुझे अलहदा रहने नहीं दे सकता । श्रचानक मेरे सब रोक-थाम 
टूट जाते और मेरी अलहदगी खतम हो जाती । 
लेकिन जो अधूरी कामयाबी भी म्‌ झे मिली वह वड़ी मददगार सावित 
हुई । काम में लगे रहते हुए, वीच-वीच में में अपने को उससे अलग करके उस 
पर गौर करता । कभी-कभी में घंटा-दो-घंटा वक्‍त चुराकर और अपने घंघों 
को भूलकर दिसागी चुप्पी हासिल करता और एक क्षण के लिए दूसरी ही 
जिन्दगी बिताने लगता । और इस तरह, एक ढंग से, यह दो ज़िन्दगियां 
साथ-साथ चलतीं, एक दूसरे से जुड़ी हुई और अलग भी । 


$ ४७५ 
हिंदुस्तान की खोज 


१ ; सिंध घादी की सभ्यता 


हिंदुस्तान के गूज़रे हुए ज़माने की सबसे पहली तस्वीर हमें सिंध घाटी 
की सभ्यता में मिलती है, जिसके पुर-असर खँडहर सिंध में, मोहन-जो-दड़ो में और 
पच्छिमी पंजाब में हड़प्पा में मिले हें | यहां पर जो खुदा इयां हुई है उन्होंने प्राचीन 
इतिहास के बारे में, हमारे खयालों में इन्क़लाव पैदा कर दिया है। बदक्किस्मती 
से इन जगहों में खुदाई का काम शुरू होने के चंद साल बाद ही, वह्‌ बंद कर 
दिया गया और पिछले १३-१४ सालों से यहां कोई मार्क का काम नहीं हुआ । 
काम बंद किए जाने की वजह शुरू में तो यह थी कि सन्‌ ३० के बाद के कुछ 
सालों में बड़ी झ्राथिक मंदी फैल गई थी । बताया गया कि पसे की कमी है 
श्रगर्चे सल्तनत की शान-शौकत .और विखावे में कभी इस कमी ने रुकावट न 
डाली । दूसरे लोक-व्यापी युद्ध नें सारा काम ही बंद कर दिया, यहां तक कि 
जो खुदाई होचुकी थी उसकी ठीक-ठीक हिफ़ाज़त का भी ध्यान न रखा गया। 
में मोहन-जो-दड़ो दो बार गया हूं-“ १६३ १ में और १९३६ में। अपनी दूसरी यात्रा 
ने मेने देखा कि बरसात ने श्रौर खुश्क रेगिस्तानी हवा ने, बहुत-सी इमारतों 
को, जिनकी कि खुदाई हो चुकी है, श्रभी ही नुकसान पहुँचा दिया हैं । वालू 
झौर मिट्टी के अन्दर पाँच हजार बरसों तक हिफ़ाजृत से पड़े रहने के बाद, खुली 
हवा के श्रसर से वह बड़ी तेजी से जाया हो रही थीं, और क़दीम ज़माने के इन 
मुल्यवान खडहरों के बचाने की कीई कोशिश नहीं हो रही थी ! पुरातत्त्व 
विभाग के अफ़सर ने, जिसके सिपुर्द यहां की देखरेख थी, शिकायत की कि 
खुदाई में निकली इमारतीं की हिफ़ाज़ञत के लिए, उसे न मदद या सामान दिया 
जाता हूँ न पैसे दिए जाते हें । इन पिछले आठ बरसों में क्‍या हुआ हूँ, इसकी 
मृ भझे जानकारी नहीं लेकिन मेरा खयाल है कि वरबादी जारी रही है श्र कुछ 
और सालों में मोहन-जो-दड़ो को अ्रपना रंग-रूप देखने की ने मिलेगा । 

यह एक ऐसी दुर्घटना है जिसके लिए कोई बहाना नहीं सुना जा सकता 
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और कुछ ऐसी चीजें, जो फिर कभी देखने में आ नहीं सकतीं, मिट गई होंगी । 
झ्रौर सिर्फ तस्वीरों या बयानों के आधार पर हम जान सकेंगे कि वह क्‍या थीं । 

मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पा एक-दूसरे से काफी दूरी पर हैँ। इन दो 
जगहों के खेंडहरों की खोज एक इत्तिफ़ाक की बात थी। इसमें शक नहीं कि 
बहुत से ऐसे, मिट्टी में दवे हुए शहर और पुराने ज़माने के आदमियों के कार- 
तामे इन दो जगहों के वीच पड़े होंगे, और यह कि तहज़ीव हिंदुस्तान के बड़े 
हिस्सों में, और यकीनी तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में फैली हुई थी । ऐसा वक्‍त 
थ्रा सकता है जब कि हिंदुस्तान के कदीम ज़माने के ऊपर से परदा उठाने का 
काम फिर हाथ में लिया जाय और मार्क को खोजें हों । अ्रभी ही इस सम्पता 
के निशान हमें इतनी दूर फंली हुई जगहों में मिले हें जैसे पच्छिम में काठिया- 
वाड़ और पंजाव में अंबाला जिला और ऐसा यकीन करने की वजहें हें कि यह 
सभ्यता गंगा की चोटी तक फली हुई थी । इस तरह यह सभ्यत्ता सिंध घाटी 
की सभ्यता से वढ़कर थी | मोहद-जो-दड़ो में मिले हुए लेख अभी तक ठीक- 
ठीक पढ़े नहीं जा सके हैं । 

लेकिन जो भी हम अ्रव तक जान सके हूं, वह बड़े महत्त्व की बातें है । 
सिंध घाटी की सभ्यता, जैसा भी हम उसे जान सके हैँ, एक बड़ी तरक्‍्की- 
याफ़्ता थी और उसे इस दर्ज तक पहुँचाने में हज़ारों साल लगे होंगे । यह काफ़ी 
अ्रचरज की बात है कि यह सभ्यता लौकिक और दुतनियवी सभ्यता है भौर 
अग्चे इसमें मज़हवी अंश भी मौजूद थे, वह इस पर हावी न थे। यह भी 
जाहिर है कि यह सभ्यता हिंदुस्तान के झर तहजीयबी जमानों की पूर्व-पूचक थी। 

सर जान माशल हमें बताते है : “मोहन-जो-दड़ो झौर हड़प्पा इन दोनों 
जगहों में, एक चीज को साफ तौर पर जाहिर होती हँ और जिसके वारे में कोई 
घोखा नहीं हो सकता, वह यह है कि इन दोनों जगहों में जो सभ्यता हमारे 
सामने बन्राई है वह कोई इब्तदाई सभ्यता नहीं हैँ, वल्कि ऐसी हैं जो उस समय 
ही यूगों पुरानी पड़ चुकी थी, हिंदुस्तान की ज़मीन पर मजबूत हो चुकी थी 
श्रौर उसके पीछे आदमी का कई हजार वर्ष पुराना कारनामा था। इस त्तरह 
श्रव से मानना पड़ेगा कि ईरानी, मेसोपोटामिया और मिश्र की तरह हिदुस्तान 
उन सबसे प्रमुख प्रदेशों में एक हूँ, “जहां कि सभ्यता का आरंभ और विकास 
हुआ था ।” और फिर वह कहते है कि “पंज।ब और सिध में, झगर हम हिंडु- 
तान के और दूसरे हिस्सों में भी न मानें, एक बहुत तरवक़ीयाफता, और अद- 
भूत रूप से आपस में मिलती-जुलती हुई सम्यता का प्रचार था, जो कि उद्मी 
जमाने की मेसोरोटामिया और मिश्र की सभ्यताओं से जूदे होते हुए भी, छुछ 
बातों में उससे ज्यादा तरक्की पर थी।* 

सिध घादी के इन लोगों के, उस जमाने की सुमेर सम्यता 


सण्क् 


कं क्ष 


कर ॥९। 4 


पट 
फ् 


ल्‍ हा रे 


एड हिंदुस्तान की कहानी 


संपर्क थे, श्ौर इस वात का भी सबूत मिलता हैँ कि भ्रक्काद में हिंदुस्तानियों - 


की, संभवत: व्यापारियों की एक बस्ती थी। “सिंध घाटी के शहरों की वनी 
हुई चीजें दजला और फरात के वाज़ारों में विकती थीं और उधर सुमेर की 
कला के कुछ तरीक़े, मेसोपोटामिया के सिंगार के सामान, श्लौर एक बेलन के 
आ्राकार की मुहर की नकल सिंव वालों ने कर ली थी। व्यापार कच्चे माल और 
विलास की चीज़ों तक मह॒दूद न था। अरव सागर के किनारों से लाई गई मछ- 
लियां, मोहन-जो-बड़ो की खाने की चीज़ों में शामिल थीं ।” * 

इतने पुराने ज़माने में भी हिंदुस्तान में रुई कपड़ा बनाने के काम में 
लाई जाती थी । मार्शल सिंध घाटी की सभ्यता का, समकालीन मेसोपोटामिया 
आ्ौर मिस्र की सभ्यता से मिलान और मूक़ावला करते हेँ:--“इस तरह, कुछ 
खास-खास बातें यह हँ कि इस जमाने में रुई का कपड़ा बनाने के काम में इस्ते 
माल, सिफ़ हिंदुस्तान में होता था और पच्छिमी दुनिया में २००० या ३००० साल 
बाद तक यह नहीं फेला । इसके श्रलावा मिस्र या मेसोपोटामिया या पच्छिमी 
एशिया में कहीं भी हमें वैसे अच्छे बने हुए हम्माम या कुशादा घर नहीं मिलते, 
जैसे कि मोहन-जो-दड़ों के शहरी श्रपने इस्तेमाल में लाते थे। उन मुल्कों में 
देवताओं के शानदार मंदिरों और राजाओं के लिए महलों और मकबरों के बनाने 
पर ज्यादा ध्यान दिया जाता था और घन खर्च किया जाता था। लेकिन जान 
पड़ता है कि जनता को मिट्टी की छोटी फोंपड़ियों से संतोष करना पड़ता था । 
सिंध घाटी में इससे उल्टी ही तस्वीर दिखाई देती हैँ श्लौर श्रच्छी-से-श्रच्छी 
इमारतें वह मिलती हूँ जिनमें नागरिक रहा करते थे । निजी या आम लोगों 
के लिए खुले हम्मामों का और नालियों के ज़रिये गंदगी निकालने का जो इंत- 
जाम हम मोहन-जो-बड़ो में पाते हैँ वह अपने ढंग का पहला हूँ जो कहीं भी 
मिलता है ! हमें रहने के दोम॑जिले घर भी मिलते हैं जो कि पकी हुई मिट्टी के 
बने होते थे श्रीर जिनमें हम्माम, चौकीदार के घर, और श्रलग-श्रलग घरानों के 
रहने के लिए हिस्से होते थे । 

मार्शल से, जो कि सिंव घाटी की सभ्यता के माने हुए विशेषज्ञ हैं और 
जिन्होंने खुद खुदाई कराई थी, एक और उद्धरण दूंगा । वह कहते हेँ--/सिंध 
घाटी की कला श्रौर धर्म भी उतने ही विचित्र हैं, और उन पर एक अपनी 
खास छाप हैँ। इस ज़माने के दूसरे मुल्कों की हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते 
जो शंली के खयाल से यहां की चीनी मिट्टी की बनी भेड़ों, कुत्तीं या और जानवरों 
की मूत्तियों से मिलती हो, या उन खुदी हुई मुहरों से, खास तौर से जिन पर 
छोटी सींगों के कूवड़ वाले बलों की नव॒काशी है, और जो बनाने के कौशल और 
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सुडौलपन की दृष्टि से बेमिसाल हैं । न यही मुमकिन होगा कि हड़प्पा में पाई 
गई दो छोटी मूर्तियों का मुक़ावला, बनावट की सुघराई के खयाल से किन्‍्हीं 
और मूर्तियों से कर सकें सिवाय इसके कि जब यूनान की सभ्यता के प्रौढ़- 
काल के कारनामे देखें । ** सिंघ घाटी के लोगों के धर्म में वहुत-सी ऐसी बातें 
हैं जिनसे मिलती हुई बातें हमें और मुल्कों में मिल सकती हैं, और यह बात 
सभी पूवे-ऐतिहासिक और ऐतिहासिक घर्मो के बारे में सच ठहरेगी। लेकिन 
सव कुछ लेकर, उनका धर्म इतनी विशेषता के साथ हिंदुस्तानी हैँ कि आजकल 
के प्रचलित हिंदू धर्म से उसका भेद मुश्किल से किया जा सकता है ।” 

इस तरह से हम देखते हँ कि सिध घाटी की सश्यत्ता, ईरान, मेसो- 
पोटामिया और मिश्र की उस जमाने की सभ्यताओं के संपर्क में रही है, इसके 
और उनके लोगों में आपस में व्यापार होता रहा है और कुछ बातों में यह 
उनसे वढ़कर रही है ।- यह एक छघहरी सभ्यता थी, जहां के व्यापारी मालदार 
और असर रखने वाले लोग थे। सड़कों पर दूकानों की क़तारें होतीं, और ऐसी 
इमारतें, जो कि शायद छोटी-छोटी-दुकानें थीं, श्राजकल के हिंदुस्तानी बाज़ार 
जैसी लगती हैं । प्रोफ़ेसर चाइल्ड कहते हँ--“इससे जाहिरा तौर पर यह नतीजा 
निकलता हैँ कि सिंध के शहरों के कारीगर विक्री के लिए सामान तैयार करते 
थे। इस सामान के विनिमय की सुधिवा के लिए समाज ने कोई सिक्कों का 
चलन और क्रीमतों की माप स्वीकार की थी या नहीं, और अ्रगर की थी तो 
वह क्‍या थी, इसका ठीक पता नहीं । बहुत से बड़े और कुणादा मकानों के साथ 
लगे हुए सुरक्षित गोदामों से पता लगता है कि इन घरों के मालिक लोग सौदा- 
गर थे। इन घरों की बिनती भौर श्राकार यह वताते हे कि यहां पर मज़बूत 
और खुशहाल व्यापारियों की वस्ती थी ।” 'इन खंडहरों में सोने, चाँदी, कीमती 
पत्थरों और चीनी मिट्टी के जेवर, पिटे हुए ताँवे के वरतन, धात के बने 
झ्ौजार श्ौर हथियार इतनी बहुतायत से मिले हँ कि श्रचरज होता हूँ ।' घाइल्ड 
साहब यह भी कहते हें कि “गलियों की सूदर तरतीव श्नौर नालियों की बहुत 
बढ़िया व्यवस्था, और उनकी वरावर सफाई इस वात का संकेत देते हें कि यहां 

कोई नियमित शहरी हुकूमत थी और वह अपना काम मुस्तेदी से करती थी। 

इसकी श्रमलदारी इतनी काफी मज़बूत घी कि वाढ़ों की वजह से बार-बार बनी 
इमारतों की तैयारी के वक़्त भी नगर-निर्माण के और सड़कों की कतारों के 
क्ायम रखने के नियमों का पालन होता घा ।* 

सिंध घादी की सभ्यता झीर झाज के हिंदुस्तान के बीच की बहुत-सी 


है कै पर ऐसे जमाने गजरे हें जिनके हि बारे पे जमा जानकार 
कड़ियां गायव हें और एस ज्षमान सृझर हू जिनके चार मे हमारा जानकार 
नहीं के वरावर है । एक जमाने को दूसरे जमाने से जोड़ने वाली कड़ियां अ्रक- 
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सर जाहिर भी नहीं हैं और इस वात जाने कितनी घटनाएं घटी हैं और 
कितनी तब्दीलियां हुई हैं। फिर भी ऐसा मालूम देता है कि एक सिलसिला 
कायम रहा है और एक सावित जंजीर है जो आज के हिंदुस्तान को उस छः- 
सात हजार साल पुराने जमाने से, जब कि सिंध घाटी की सभ्यता शायद शुरू 
हुई थी, वाँध रही है । मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पा की कितनी चीज़ें हमें चली 
आती हुईं परंपरा की, रहन-सहन की, लोगों के पूजा-पाठ, कारीगर, यहां तक 
कि पोशाक के ढंगों की याद दिलाती रहती हैं, इस पर अचरज होता है । इन में 
से बहुत-सी वातों ने पच्छिमी एशिया पर प्रभाव डाला था। | 

ह एक दिलचस्प बात हूँ कि हिंदुस्तान की कहानी के इस उषा-काल में 
हम उसे एक नन्हे वच्चे के रूप में नहीं देखते हैँ, वल्कि इस वक्त भी वह अनेक 
प्रकार से सथाना हो चुका था। वह जिंदगी के तरीक़ों से अनजान नहीं हूँ, वह 
किसी घुंघली और न हासिल होने वाली दूसरी दुनिया के सपनों में खोया हुश्ना 
नहीं है; वल्कि उसने जिंदगी की कला में, रहन-सहन के साधनों में काफी 
तरकक़ी कर ली है, और न महज्‌ सूंदर चीजों की रखना की हैँ, वल्कि श्राज की 
सभ्यता के उपयोगी और खास चित्नों--अ्रच्छे हम्मामों और नालियों--को भी 
तैयार किया है । 


२ : आयों का आना 


सिंध घाटी की सभ्यता वाले यह लोग कौन थे और कहां से आए थे, इसका 
हमें अब्र तक पता नहीं है । यह बहुत मुमकिन, वल्कि संभावित हूँ कि इनकी 
संस्क्ृति इसी देश की संस्कृति थी, और उसकी जड़ें श्लौर शाखाएं दविखन हिंदु- 
स्तान तक में मिलती हैं | कुछ विद्वानू इन लोगों में और दव्खिन हिंदुस्तान के 
द्राविड्ों में, क़ौम और संस्क्ृति की खास तौर पर समानता पाते है | और अगर 
बहुत क़दीम बतबत में हिंदुस्तान में वाहरी लोग आए थे तो इसकी तारीख मोहन- 
जो-दड़ो से हजारों वरस पुरानी हैँ । व्यलहार के विचार से हम उन्हें हिंदुस्तान 
के ही निवासी मान सकते हैं। 

सिध घाटी की सभ्यता का क्‍या हुआ और वह कैसे खतम हो गई ? 
कुछ लोगों का कहना हूँ ( और इनमें गार्डन चाइल्ड भी हैं ) कि इसका अंत 
अचानक और किसी ऐसी दुर्घटना के कारण हुआ जिसको बताया नहीं जा 
सकता । सिंध नदी अपनी वहुत्त बड़ी वाढ़ों के लिए मशहूर है, जो शहरों और 
गांवों को वहा ले जाती रही हैं। या बदलती हुई आव-व-हवा के कारण घीरे- 
धीरे अमीन खुश्क हो गई हो और खेतों के ऊपर वालू छा गया हो | मोहन-जो- 
दड़ो के खंडहर खुद इस बात का सबृत हैं कि शहर पर तह-की-तह बालू जमता 
रहा है, जिसकी वजह से शहरियों को मजबूर होकर पुरानी नीबों पर और 
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ऊँची सतहों पर इमारतें वनवानी पड़ी हें । जिन मकानों की खुदाइयां हुई हैं 
उनमें से कुछ ऐसे है कि दुमंज़ले या तिमंजले जान पड़ते हैं, अस्लियत यह है कि 
जमीन की सतह जयों-ज़्यों ऊपर उठती गई त्यों-त्यों वह अ्रपनी दीवारें उठाते 
गए । हम जानते हैं कि क॒दीम जमांनें में सिघ का सूबा बड़ा उपजाऊ और हरा- 
भरा था, छेकिन मध्य-काल के वाद से यह ज्यादातर रेगिस्तान ही रहा है । 

इसलिए यह बहुत मुमकिन है कि मौसमी तब्दीलियों का उस प्रदेश के 
लोगों और उनके रहन-सहन पर गहरा असर पड़ा हो | लेकिन यह असर रफ्ता- 
रफ्ता ही पड़ा होगा, अचानक दुर्घटना के रूप में नहीं और हर हालत में इस 
दूर तक फैली हुई शहरी सभ्यता के एक टुकड़े पर ही मौसम का यह असर पड़ा 
होगा, क्योंकि हमारे पास इस बात के विश्वास करने के कारण हूँ कि यह सभ्यता 
वरात्रर गंगा की घाटी तक, और संभवतः उससे भी आगे तक फंली हुईं थी । 
सच वात तो यह है कि ठीक-ठीक फ़ैसला करने के लिए हमारे पास काफी 
सबूत नहीं हँ। इन कदीम शहरों में से कुछ तो शायद बालू से घिग्कर उसी 
में दव गए और वालू ने उनको मिटने से वचाया; और दूसरे घहर और सभ्यता 
के घिह्न धीरे-धीरे नष्ट होते रहे और जमाने के साथ जाया हो गये । घावद 
आगे की पुरातत्त्व की खोजों से ऐसी कड़ियों का पता चले जो इस युग को बाद 
के युगों से जोड़ती हों । 

जहां एक तरफ़ इस वात का जझाभास होता है कि सिंध की सभ्यता का 
अटूट सिलसिला बाद के वक्‍्तों से बना रहा, वहां दूसरी तरफ़ इस सिलसिले के 
टूटने और वीच में खाई पड़ जानें का अनुमान होता हैं और यह खाई न 
केवल समय का अंतर वताती है वल्कि यह भी कि जो सभ्यता बाद में आई 
बह एक दूसरे प्रकार की थी । पहली बात तो यह्‌ है कि अवचर्चे शहर तव 
भी थे और किसी-न-किसी प्रकार का झहरी जीवन भी था फिर भी यह बाद 
की सभ्यता पहले के मुकाबले में ज़्यादा ज़राग्रती, खेतिहरों की सम्यता थी। 
हो सकता हैँ कि खेती पर खास तौर पर जोर डाला हो उन लोगों ने जो 
बाद में श्राए, यानी श्रार्यो ने, जो कई गि्लैंहों में पच्छिमोत्तर से हिंदुस्तान में 
उत्तरे । 

यह खयाल किया जाता हूँ कि ब्रार्यो का यहां आना, सिंध घाटी की 
सभ्पता के एक हज़ार साल वाद हुआ, लेकिन यह भी मुमकिन है कि वक्‍त 
की इतनी वड़ी खाई दोनों के वीच न रही हो झौर जातियां और क़वीले पच्छि मो- 
त्तर से बरावर धोड़े-धोड़े समय वाद प्राकर रहे हों, जैसा कि वह वादमे झाए, 
और बने पर हिंदुस्तान में घुल-मिल जाते रहे हों । हम कह सकते है कि 
संस्क्ृतियों का पहला बड़ा समन्वय और मेल-जोल ज्ञाने वाले प्लार्यों और द्राविडों 
में, जो कि तंभवतः सिंध घाटी की सम्यता के प्रतिनिधि थे, हुआ। इस समन्दय 
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श्रौर मेल-जोल से हिंदुस्तान की जातियां बनीं और एक बुनियादी हिंदुस्तानी 
संस्कृति तेयार हुई जिसमें दोनों के अंश थे। वाद के युगों में और वहुत-सी 
जातियां आती रहीं, जैसे ईरानी, यूनानी, पार्थियन, बैक्ट्रियन, सिदियन, हुण, 
तुके, (इस्लाम .से पहले के), क्रदीम ईसाई, यहूदी, और पारसी । यह 
सभी लोग आए, इन्होंने श्रपना प्रभाव डाला और -वाद में यहां के लोगों में 
घुल-मिल गए । डाडवेल के कहने के अनू सार, हिंदुस्तान में समुद्र की तरह 
सोखने की असीम शक्ति थी।” यह कुछ ग्रजव-सी वात जान पड़ती हैँ कि हिंदुस्तान 
में, जहां कि ऐसी वर्ण-व्यवस्था है श्रौर अलग बने रहने की भावना है, विदेशी 
जातियों और संस्क्ृतियों को जज़्ब कर लेने की इतनी समाई रही हो। शायद 
यही वजह है कि उसने अपनी जीवनी-शक्ति क्रायम रखी है और प्मय-समय पर 
वह अपना काया-कल्प करता रहा है । जब मुसलमान यहां आए तो उच्च पर भी 
उसका असर पड़ा | विसेंट स्मिथ का कहना हैं कि “विदेशी (मुसलमान तुके ) 
अपने पूव्व॑ जों, शकों और युई-ची, की तरह हिंदू धर्म की समोख लेने की अद्भुत 
जक्ति के वद्य में हुए और तेज्जी के साथ उनमें 'हिंदूपत' आगया । 
३ ; हिंदूधम क्‍या है ? 

इस उद्धरण में विसेंट स्मिथ ने “हिंदूधम” और “हिंदूपन” दालब्दों का 
प्रयोग किया है । मेरी समझ में इन शब्दों का इस तरह इस्तेमाल करना ठीक 
नहीं । अगर इनका इस्तेमाल हिंदुस्तानी तहज़ीव के विस्तृत मानी में किया जाय 
तो दूसरी बात हैं । आज इन शब्दों का इस्तेमाल, जब कि यह बहुत संकुचित 
अभ्र्थ में लिए जाते हँ और इनसे एक खास मज़हव का खयाल होता है, ग़लत- 
फ़हमी पैदा कर सकता है। हमारे पुराने साहित्य में तो हिंदू शब्द कहीं ग्राता 
ही नहीं । मुझे बताया गया है कि इस शब्द का हवाला हमें जो किसी हिंदु- 
स्तानी पुस्तक में मिलता हैं वह हूँ ञ्राठवीं सदी ईस्वी के एक तांत्रिक ग्रंथ में, 
झौर वहां हिंदू का मतलव किसी खास धर्म से नहीं बल्कि खास लोगों से हैँ । 
लेकिन यह जाहिर हूँ कि यह लफ़्ज बहुत पुराना है और अवेस्ता में श्नौर पुरानी 
फ़ारसी में आता हैं । उस समय, और उस समय से हज़ार साल बाद तक 
पच्छिमी और मध्य एशिया के लोग इस लफ़्ज का इस्तेमाल हिंदुस्तान के लिए 
बल्कि सिध नदी के इस पार बसने वाले लोगों के लिए करते थे । यह लफ़्ज़ 
साफ़-साफ़ 'सिधु' से निकला है और यह 'इंडस' का पुराना और नया नाम है । 
इस सिंधु शब्द से हिंदू और हिंदुस्तान बने हे और 'इंडोस' और “इंडिया भी । 
मशहूर चीनी यात्री इत्‌-सिंग ने, जो कि हिंदुस्तान में सातवीं सदी ईस्त्री में 
झ्राया था, अ्रपती यात्रा के बग्रान में लिखा है कि “उत्तर की जातियां', यानी 
मध्य एशिया के लोग हिंदुस्तान को हिंदू (सीनू-तु) कहते हूँ, लेकिन उसने यह 
भी लिखा हूँ कि “यह आराम नाम नहीं है. ..हिंदुस्तान का सबसे मूनासिव नाम 
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श्राय॑ देश है ।” एक खास मजह॒व के माने में 'हिंदू' दब्द का इस्तेमील-चह 
का हे। 

हिंदुस्तान में मज़हब के लिए पुराना व्यापक शब्द आये घर्म' था। 
दर-श्रस्ल धर्म का अर्थ मजहच या 'रेलिजन' से ज़्यादा विस्तृत हैँ । इसकी 
व्यूत्पत्ति जिस घातु-शब्द से हुई है उसके मानी हैं एक साथ पकड़ना। यह 
किसी वस्तु की भीतरी प्रकृति, उसके झ्रांतरिक जीवन के विधान के भ्रर्थ में 
श्राता हैं। इसके अंदर नैतिक विधान, सदाचार और आदमी की सारी ज़िम्मे 
दारियां और कर्त्तव्य आजाते हैं | श्रार्यधर्म के भीतर वह सभी मत आजाते हैं 
जिनका आरंभ हिंदुस्तान में हुआ हें, वह मत चाहे वंदिक हों चाहे अ-वैदिक 
इसका व्यवहार वौद्धों और जनों ने भी किया हैँ और उन लोगों ने भी जो वेदों 
को मानते हूँ । बुद्ध अपने बनाए मोक्ष के मार्ग को हमेशा आर्य मार्ग' कहते थे । 

पुराने ज़माने में 'वैदिक धर्म' शब्दों का इस्तेमाल खास तौर पर उन 
दर्शनों, नतिक झिक्षाओं, कर्म-कांड श्रौर व्यवहारों के लिए होता था, जिनके वारे 
में समझा जाता था कि वे वेद पर अ्रवलंचित है । इस तरह से, वह सभी लोग 
जो कि वेदों को झ्राम तौर पर प्रमाण मानते थे, व॑ंदिक धर्म वाले कहलाए । 

सभी क़दीम हिंदुस्तानी मतों के लिए--शऔर इनमें बृद्धमत और जैन- 
मत भी शामिल हे--'सनातन धर्म यानी प्राचीन धर्म का प्रयोग हो सकता है, 
लेकिन इस पर झाजकल हिंदुश्लों के कुछ कट्टर दलों ने एकाधथिकार कर रसा 
है,जिनका दावा हू कि वह इस प्राचीन मत के अनुयायी हूँ । 

वौद्ध धम्र और जन धर्म यक़्नेनी तौर पर हिंदू धर्म नहीं हैँ झ्ौर 
वैदिक धर्म ही हैं। फिर भी उनकी उत्पत्ति हिंदुस्तान में ही हुई और यह हिंदु- 
स्तानी जिंदगी, तहजीबव और फिलसफ़ के अंग हैं। हिंदुस्तात में बौद्ध और जंनी, 
हिंदुस्तानी विचार-धारा और संस्कृति की सौ फ़ी सदी उपज हूँ, फिर भी इनमें 
से कोई भी मत के खयाल से हिंदू नहीं हैं। इसलिए हिंदुस्तानी संस्कृति को 
हिंदू संस्कृति कहना एक सरासर ग़लतफ़हमी फैलाने वाली वात है । बाद 
वक़्तों में, इस संस्कृति पर इस्लाम के संपर्क का बड़ा असर पड़ा, लेकिन यह 
फिर भी बनियादी तौर परझौर साफ़-साफ़ हिंदुस्तानी ही बनी रही । भ्ाज 
संकड़ों तरीकों पर पच्छिम की व्यावसाधथिक सभ्यता के जोरदार असर दा पअनु- 
भव कर रही है, झौर यह ठीक-ठीक बता सकना मुश्किल ढ़ कि इसका ह्या 
नतीजा होकर रहेगा । 

हिंदू धर्म जहां तक कि वह एक मत हूं, भ्रस्पप्ट हूँ, इसकी कोई निश्चित 
रूपरेखा नहीं; इसके कई पहलू हूँ ह्लौर ऐसा हूँ कि जो चाहे इसे छझिस तरह 
का मान ले । इसकी परिनापा दे सकना था निध्चित रुप में कह सबना कि 
साधारण ब्यथे में यह एक मत है, कठिन हूँ । अपनी मौजूदा शवत्र में, दहिशि 
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बीते हुए ज॒मांने में भी इसके भीतर बहुत से विश्वास और कर्मकांड झा मिले. 
हैं, ऊंचे-से-ऊेचे और गिरे-से-गिरे, और अकसर इनमें आपस का विरोध भी 
मिलता हूँ। इसकी मरुंय भावना यह जान पड़ती है कि, अपने को जिंदा रखो 
और दूसरों को भी जीने दो। महात्मा गांधी ने इसकी परिभाषा देने की कोशिश 
की हू : “अगर मुझ से हिंदुमत की परिभाषा देने को कहा जाय तो में सिर्फ़ 
यह कहूंगा कि यह श्रहिसात्मक साधनों से सत्य की खोज है ।* आझ्लादमी चाहे. 
ईश्वर में विश्वास न रबखे फिर भी वह अपने को हिंदू कह सकता है । हिंदूधर्म 
सत्य की अनथक खोज हे. ..हिंदूधम सत्य को मानने वाला धर्म हे । सत्य ही 
ईश्वर है। हम इस वात से परिचित हैं कि ईश्वर से इन्कार किया गया है । 
हमने सत्य से कभी इन्कार नहीं किया है ।” गांधी जी इसे सत्य और अहिसा 
बताते हूँ, लेकिन बहुत से प्रभूख लोग, जिनके हिंदू होने में कोई संदेह नहीं, यह 
कहते हैं कि श्रहिसा जैसा उसे गांधी जी समझते है--हिहमत का श्रावश्यक 
अंग नहीं हैं । तो फिर हिंदूमत का अकेला सूचक चिह्न सत्य रह जाता हे । 
जाहिर हैँ यह कोई परिभाषा न हुई । 

इसलिए “हिंद! और हिंदू धर्म' झब्दों का हिंदुस्तानी संस्कृति के लिए 
इस्तेमाल किया जाना न तो शुद्ध है और न मूवासित्र ही है खाहे इन्हें हम बहुत 
पुराने ज़माने के हवाले में ही क्यों न इस्तेमाल कर रहे हों, भ्गर्चे बहुत से विचार, 
जो कि प्राचीन ब्रन्‍्थों में सुरक्षित हें इस संस्क्ृति के उद्गार हें। और आज तो 
इन शब्दों का इस अर्थ में इस्तेमाल किया जाना और भी ग़लत हैं । जब तक 
कि पुराने विश्वास और फ़िलसफ़े सिर्फ़ ज़िंदगी के एक मार्ग और संसार को 
देखने के एक रुख के रूप में थे तब तक तो वह अधिकतर हिंदुस्तानी संस्कृति 
का पर्याय हो सकते थे। लेकिन जब एक ज़्यादा पाबंदी वाले मज़हब का विकास 
हुआ, जिसके साथ न जानो कितने विधि-विधान और कमं-कांड लगे हुए थे तब 
यह उससे कुछ आगे बढ़ी हुईं चीज़ थी और साथ ही उस मिली-शूली संस्कृति 
के मुक़ोबले में घटकर भी थी । एक ईसाई या मुसलमान अपने को हिंदुस्तानी 
जिंदगी और संस्कृति के मुताबिक ढाल सकता था और अकसर ढाल लेता था, 
श्रौर साथ ही जहां तक मज़हब का ताल्लूक़ हे वह कट्टर ईसाई या मुसलमान 
बना रहता था । उसने अपने को हिंदुस्तानी बता लिया था और विना अपना 
मजहूव बदले हुए हिंदुस्तानी वतन गया था । 

(हिंदुस्ताती' के लिए ठीक शब्द 'हिन्दी' होगा, चाहे हम उसे मुल्क के 
लिए, चाहे संस्कृति के लिए और चाहे अपनी भिन्न परंपराश्रों के तारीखी 
सिलसिले के लिए इस्तेमाल करें । यह लफ़्ज़ हिंद से बना है, जो कि हिंदुस्तान 
का छोटा रूप है । अब भी हिंदुस्तान के लिए हिंद शब्द का श्राम तौर पर प्रयोग 
होता है | पच्छिमी एशिया के मुल्कों में, ईरान और टर्की में, ईंराक, अफग्रा- 
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निस्तान, मिख्र और दूसरी जगहों में हिंदुस्ताव के लिए वरावरःहिंद:-झवब्द का 
इस्तेमाल किया जाता हूँ और इन सभी जगहों में हिंदुस्तानी को 'हिंदी' कहते 
हैं। हिंदी! का मजुहव से कोई संबंध नहीं और हिंदुस्तानी मुसलमान भर ईसाई 
उसी तरह से 'हिंदी' हें जिस तरह कि एक हिंदू मत का मानने वाला । अमरीका 
के लोग, जो कि सभी हिदुस्तानियों को हिंदू कहते हें, वहुत्त गलती नहीं करते । 
भ्रगर वह 'हिंदी' दब्द का प्रयोग करें तो उनका प्रयोग विल्कुल ठोक होगा । 
दुर्भाग्य से (हिदी' शब्द, हिंदुस्तान में, एक खास लियि के लिए इस्तेमाल होने 
लगा हँ--यह भी संस्कृत की देवनागरी लिपि के लिए--इसलिए इसका व्या- 
पक और स्वाभाविक अर्थ में इस्तेमाल करना कठिन हो गया हैं । शायद जब 
आजकल के मुबाहसे खतम हो लें तो हम फिर इस शब्द को इस्तेमाल उसके 
मौलिक अथे में कर सकें और वह ज्यादा संतोषजनक होगा । झाज हिदुस्तान 
के रहने वाले के लिए “हिंदुस्तानी” शब्द का इस्तेमाल होता है और जाहिर हूँ 
कि वह हिंदुस्तान से वनाया गया है, लेकिन बोलने में यह वड़ा हैँ और इसके 
ताथ वह ऐतिहासिक और सांस्कृतिक खयाल नहीं जुड़े हुए हे जो कि “हिंदी 
के साथ जूड़े हें। निर्चय ही, प्राचीन काल की हिंदुस्तान की संस्कृति के लिए 
हिंदुस्ताती' लफ़्ज़ का इस्तेमाल अटठपटा जान पड़ेगा । 

अपनी सांस्कृतिक परंपरा के लिए हम हिन्दी या हिन्दुस्तानी ज़ो भी 
इस्तेमाल करें, हम यह देखेंगे कि पुरावे जमाने में समन्वय के लिए यहां एक 
भीतरी प्रेरणा रही है श्लौर हमारी तहजीव और कौम के विकास का भ्रावा र,खास 
कर हिंदुस्तान का, फिलसफियाना रुख रहा है । धिदेशी तत्त्वों के हमले इस 
संस्कृति पर हुए हैं और वह इसके लिए चुनौती की तरह रहे हैं। उनका 
सामना इसने हरवार एक नए समन्वय के जरिये, उन्हें अपने में जज़्व करके किया 
है । इस तरीके से उसका काया-कल्प भी होता रहा है झौर अगर पृप्ठ-भूमि वही 
रही है और दुनियादी बातों में कोई खास तब्दीली नहीं हुईं है, इस समन्वय 
के कारण संस्कृति के नए-नए फूल खिले है । सी० ई० एम्‌० जोड ने इसके 
बारे में लिखा है:-- “इसकी वजह जो, छुछ भी हो, वाक़या यह हैँ कि हिंदुस्तान 
की दुनिया को खास देन यह रही हैँ कि उसने विचारों झोर कीमों के जुदा- 
जुदा तत्त्वों के समन्वय की आ्रार विभिन्‍नता से एकता पंदा करने की योग्यता 
और तत्परता दिखाई है ।” सा 

४ ६ सब से पुराने लेख ४ घम ग्रंथ ओर पुराण 
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एक विचित्र बात है कि अपनी पुरानी संस्क्ृति को महत्त्व देने के लिए हिंदु- 
स्तानी उसे ज्यादा-से-ज्यादा पुरानी साबित करने की कोशिश में रहे हैँ। प्रोफेसर - 
विटरनीज का ख़याल है कि बैदिक साहित्य को श्रारंभ ईसा से २०००, बल्कि 
२५०० वर्ष पहले होता है । यह हमें मोहन-जो-दड़ो के जमाने के वहुत नज़ंदीके 
पहुंचा देता है |" ह - 
श्राज के ज़्यादातर विद्वानों ने ऋग्वेद की ऋचाओं के सम्बन्ध में जो 
प्रमाण माने हें वह उसे ईसा से १५०० वर्ष पुराना बताते हैं, लेकिन मोहन-जो-बड़ो 
की खुदाई के वाद इन धर्म-प्रंथों को और पुराना साबित करने की तरफ रुकान 
रहा हैँ | इस साहित्य की ठीक तिथि जो भी हो, यह संभावित है कि यह 
यूनान या इसराइल के इतिहास से पुराना हैं और सच बात तो यह है कि मनुष्य- 
मात्र के दिमाग की सब से पुरानी क्ृतियों में हें । मक्समूलर ने कहा हे कि 
“गआ्रार्य जाति के मनुष्य द्वारा कहा गया यह पहला शब्द है ।” 
वेद श्रार्यों के उस समय के भावोद्गार है जब कि वह हिंदुस्तान की 
हरी-भरी भूमि पर श्राए । वह अपने कुल के विचारों को अपने साथ लाए, उस 
कुल के जिसने कि ईरान में “अ्रवेस्ता” की रचना की, भ्रौर हिंदुस्तान की जमीन 
पर उन्होंने अ्रपने विचारों को विस्तार दिया। वेदों की भाषा भी श्रवेस्ता की 
भाषा से अश्रदूभुत रूप में मिलती-णुलती है श्रौर यह बताया जाता है कि बेद 
अ्रवेस्ता के जितना नज़दीक हें उतना खुद इस देश के महाकाब्यों की संस्कृत 
के त्जुदीक नहीं हैं। 
हम मुख्तलिफ मज़ह॒बों की मज॒हबी किताबों को किस नज़ रसे देखें, जब 
कि इन मजूहव वालों का यह खयाल है कि इनका ज्यादातर हिस्सा देंवी-प्रे रणा 
से प्राप्त हुआ है या नाजिल हुआ है ? अगर हम उनकी जाँच-पड़ताल या नुकता- 
चीनी करते हें और उन्हें श्रादमियों की रची हुई चीजें बताते हें तों कट्टर मज़- 
हबी लोग अ्रकसर इससे बुरा मानते हें। फिर भी, उत पर विचार करने का कोई 
दूसरा तरीक़ा नहीं है । 
मैंने मज़हबी किताबों के पढ़ने में हमेशा संकोच किया हैँ । उनके बारे 
में जो इस तरह के दावे किए जाते हे कि इनमें आ्राख़िरी वार्तें लिख दी गई हैं 
मुझे पसंद नहीं श्राते । इन मजहबों को लोग जैसा वरतते है, इसके बारे में जो 
ऊपरी शहादतें मेरे सामने आई हैं, उन्होंने मुझे उनके मूल आधारों तक पहुं- 
चने का उत्साह नहीं दिलाया है । ताहम मुझे इन किताबों तक भटक कर पहुँ- 
चना पड़ा है, इसलि6 कि ग्रैरजानकारी खुद कोई गुण नहीं हे और अकसर एक 
खामी सावित होती है । में जानता रहा हूँ कि इनमें से कुछ ने इंसान पर 
गहरा अश्रसर डाला है, और जिस चीज का ऐसा असर पड़ सकता है उस में कोई 
भीतरी गुण और दक्ति, ताक़त का कोई ज़िंदा सर-चश्मा जरूर हुँ। उनके बहुत 
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से अंशों को पढ़ने में मु के वड़ी कठिनाई हुई है, क्योंकि वारहा कोशिश करने 
पर भी में अपने में काफी दिलचस्पी नहीं पैदा कर सका हूँ; साथ ही ऐसे टुकड़े 
भी मिले हें जिनकी निपट सुंदरता ने मुझे मोह लिया है । और उस वक़्त ऐसा 
हुआ है किसी जूम्ले ने या जू म्ले के एक टुकड़े ने अचानक मुझ में विजली पैदा 
कर दी हूँ किओ्रर मु्के यह अनु भव हुआ है कि मेरे सामने सचमुच बहुत ही बड़ी 
चीज़ है । बुद्ध या मसीह के कुछ शब्द अपने गहरे त्र्थ के साथ म्‌ क पर रोशन 
हो गए हैं और मुझे ऐसा जान पड़ा हैँ कि आज भी वह उसी तरह लागू हैं 
जिस तरह कि वह २००० या उससे ज़्यादा साल पहले लागू थे। उनमें एक 
बेवस कर देने वाली सचाई है, एवं ऐसी ठिकाऊ वात है जिसे कि देश और 
काल छू नहीं सकते । ऐसा ही खयाल म्‌ मे सुक़रात का हाल या चीनी किल- 
सूफों की रचनाओं को पढ़ कर हुंत्रा है और उपनिषदों श्रौर भगवद्गीता को पढ़- 
कर भी । मुझे अ्रध्यात्म और कर्मकांड की व्यास्या और बहुत-सी भर वातों में, 
जिनका कि उन मसलों से कोई ताल्लूक नहीं जो कि मेरे सामने हैँ, दिलचस्पी 
नहीं रही है । मेने जो कुछ पढ़ा, शायद उसके वहुत्त ज्यादा हिस्सों का भीतरी 
अभिप्राय में समर नहीं सका और कभी-कभी दोबारा पढ़ने पर ज़्यादा प्रकाश 
मिला है। गूढ़ अंशों को समझने की दर असल मेने खास कोशिए नहीं की श्ौर 
जिन हिस्सों की में श्पने लिए कोई अहमियत नहीं समभत्ता था उन्हें छोड़ जाता 
रहा हूं । न मुझे लंबी टीकाग्नों और शरहों में दिलचस्पी रही हैँ । में इन 
किताबों को, या किन्‍्हीं किताबों को ईश्वर-वाक्य की तरह नहीं मान सका हूं, 
ऐसा कि बिना चूं-चरा के उनके एक-एक लफ़्ज़ को कबूल कर लिया जाव। दर- 
श्रस्ल उनके मुताल्लिक़ ईश्वर वाक्य होने के दावे का श्रामतौर पर यह नतीजा 
हुआ कि उनमें लिखी वातों के खिलाफ मेरे दिमाग़ ने जिंद पकड़ ली हूँ। 
उनकी तरफ मेरा ज्यादा खिचाद तब होता है श्रौर उनसे में ज्यादा फायदा तब 
हासिल कर सकता हूं जब कि से उन्हें श्रादमियों की रचनाएं समभ्ूं, ऐसे भाद- 
मियों की, जो बड़े ज्ञानी और दूरदर्शी हो गए है, लेकिन जो हैं साधारण नध्वर 
मनुष्य, न कि अवतार या ईश्वर की तरफ से बोलने वाले लोग, क्योंकि ईश्वर 
की कोई जानकारी या उसके बारे में निश्चय मुझे नहीं हैं । 

मुझे इस वात में हमेशा ज्यादा शान झोर भव्यता जान पढ़ी हूँ 
कि एक इंसान, दिमागी और रूहानी हँसियत से वलंदी पर पहुँचे और दूसरों 
को भी उठाने की कोशिश करे, न कि इसमें कि वह फिसी बड़ी धव्ति था 
ईश्वर की तरफ़ से बोलने वाला बने । घर्मो के कुछ संस्थापक अद्भुत व्यक्ति 
हो गए हें---लेकिन अगर उनका खयाल आदमियों की सकल में न कह तो उनकी 
सारी शान मेरी नज़र में जाती रहती है । लिस बात का मुझ पर प्रसर होता 
हैं और जिससे मेरे दिल में उम्मीद बंध ती हैँ, वह यह हूँ कि ्रादमी के दिमाग़ 


री 
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श्रौर उसकी रूह ने तरक्की हासिल करती है न यह कि वह एक पग्ाम लाने 
वाला एलवी बन गया है । 
पुराण की गाथाओं का भी मुझ पर कुछ ऐसा ही असर पड़ा। श्रगर 


लोग इन कहानियों को घटता के रूप में सही मानते. हें तो यह बिल्कुल बेतुकी 


श्ौर हँसी की वात है | लेकिन इस तरह उनमें विश्वास करना छोड़ दिया जाय -' 


तो वह एक नई ही रोशनी में दिखाई पड़ने लगती हैँ, उनमें एक नया सौंदयें 
जान पड़ता है, ऐसा जान पड़ता है कि एक ऊँची कल्पना ने श्रचरज भरे फूल 
खिलाए हैं और इनमें आदमी के शिक्षा लेने की बहुत-सी बातें हें । यूनान के; 
देवी-देवताओं की कहानियों में श्रव कोई विश्वास नहीं करता, इसलिए बिना 
किसी कठिनाई के हम उनकी तारीफ कर सकते हें, वह हमारे मानसिक दाय 
का अंग बन गई हैं । छेकित अगर हमें उनमें यक्रीन करना पड़े तो हम पर 
कितना बोझ आ पड़ेगा, और विश्वास के इस बोफ से दव कर हम अभ्रकसर 
उनका सौंदर्य खो देंगे । हिंदुस्तान की पुराण-गाथाएं कहीं ज़्यादा और भरी-पूरी 
हैं, और बड़ी ही सूंदर श्र श्रर्थ-मरी हूँ । मेने कभी-कभी इस बात पर अच- 
रज किया है कि वे श्रादगी और औरतें, जिन्होंने कि ऐसे सजीव . सपनों 
ओर सूंदर कल्पनाओं को रूप दिया है, कंसे रहे होंगे, और विचार और कल्पवा 
की किस सोने की खान में से उन्होंने खोद कर ऐसी चीज़ें निकाली होंगी । 
धर्म-प्रंथों को आदमी के दिमाग्र की उपंज मानते हुए हमें याद रखना 


'चाहिए कि किस युग में वह रचे गए हैं, किस किज़ा और मानसिक वातावरण 


ने उन्हें जन्म दिया है, और समय और घिचार और अनुभक्ञ का कितना अंतर 
उनमें और हम में है । हमें कमंकांड और धर्म-संबंधी रस्मों की कूल को भुला 
देना चाहिए और उस सामाजिक पृष्ठभूमि को ध्यान में रखना चाहिए जिसमें 
उनका विकास हुझ्ना है । इंसानी ज़िंदगी के बहुत से मसले एक दायमी हँसियत 
रखते है, उनमें नित्यता की एक पुट है और यही कारण हैँ कि इन प्राचीन 
पुस्तकों में हमारी दिलचस्पी बनी हुई है । लेकिन श्रौर भी मसले रहे हैँ, जो 
किसी खास यूग तक महदूद रहे हैं और उनमें हमारे लिए जिंदा दिलचस्पी की 
कोई वात नहीं रही 


०. 
४ $ वेद 
बहुत से हिंदू वेदों को श्रुति ग्रंथ मानते हैं । यह मुझे खास तौर पर एक 
दुर्भाग्य की बात मालूम पड़ती है, क्योंकि इस तरह हम उनके सच्चे महत्त्व को 
खो बैठते हें । वह यह है कि विज्वार की शूरू की अ्रवस्था में, आदमी के दिमाग़ 


ने अपने को किस रूप में कट किया था । और वह-क़ैसा अदभुत दिमाम्र 
था। वेद शब्द की व्यूत्पत्ति (विद धातु से हैं जिसका अर्थ जानना है, और वेदों 
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का उद्देश्य उस समय की जानकारी को इकट्ठा कर देना था। उनमें बहुत सी 
चीज़ें मिली-जुली है : स्घुतियां हें, प्रार्यताएं हे, वन्चन की विधि है, जादू टोना 
हैं, और वड़ी-ऊँची प्रकृति संबंधी कविता हे । उनमें मति पूजा ' नहीं है, देव- 
ताञ्रों के मंदिरों की चर्चा नहीं है । जो जीवनी शक्षित और जल्षिदगी के लिए 
इकरार उनमें समाया हुआ है, वह ग्रेर-मामूली है । शुरू के वैदिक आये 'लोगों 
में जिंदगी के लिएु इतनी उमंग थी कि वह आत्मा के सवाल पर यंयादा ध्यान 
नहीं देते थे । एक अ्रस्पष्ट तरीक़े से उन्हें इस वात का विश्वास था कि मौत के 
बाद भी कोई जीवन हैं । 

रफ़्ता-रफ़्ता ईदइवर की कल्पना पैदा होती है; उस तरह के देवता लोग 
मिलते हे जैसे कि ओलंपिया (यूनान) में होते थे । उसके अनंतर एकेश्वरवाद 
गाता है और फिर-'इसी से मिला-जू ला हुआ अद्व तवाद | विचार उन्हें श्रदुभुत 
प्रदेशों में पहुचाता हूँ और प्रकृति के रहस्यों पर गौर किया जाता है और इस 
तरह जांच करने की भावना उठती हूँ । इस तरह के विकास में संकड़ों वर्ष 
लग जाते हे और जब हम वेद के अंत, वेदांत तक पहुंचते हें तव हमें उपनिपदों 
का दर्शन या फिलसफा मिलता है। 

पहला वेद, ऋग्वेद, शायद मनुष्य मात्र की पहली पुस्तक है । इसमें 
हमें इंसानी दिमाग के सव से पहले उद॒गार मिलते हैं, काव्य की छठा मिलती 
है और मिलती हूँ प्रकृति की सुंदरता धौर रहस्य पर आनंद की भावना | इस 
प्राचीन ऋचातओं में, जेसा कि डावटर मंकनिकोल कहते है, हमे शुरुआत मिलती 
है “उन लोगों के साहसी कारनामों की, जिन्होंने कि हमारी दुनिया के, श्रौर 
उसमें रहने वाले मनुष्य के, जीवन के महत्त्व की खोज करने की कोशिशों कीं, 
झौर जो इतने दिन हुए की गई और यहां अंकित हे--यहां से हिंदुस्तान एक 
खोज पर, निकला है और उसकी यह खोज शव तक जारी हैँ 

लेकिन खुद ऋग्वेद के पीछे विचार और सभ्यता के जीवन के कई युग 
रहे हें जिनमें कि सिंध घाटी की, मेस्तोपोटा मिया की श्र दूसरी तहऊीवें पनर्प 
थीं । इसलिए यह मृनासिव ही हैँ कि ऋग्वेद में “अपने पूवंजों, ऋषियों श्रीर 
पहले के मार्ग प्रदर्शकों” के नाम पर किया गया समर्पण मिलता हूँ । 

रवींद्रनाथ ठाकुर ने इन ऋतषाज्ों के वारे में कहा है कि “सिंदगी के 
झचरज और भय की तरफ, एक जन जकी मिली-लू ली प्रतिक्रिया का यह 
काव्यमववसीयतनामा हैं। सम्यता के झारंन में ही एक जोरदार अर पअदूदी 
कल्पना वाके लोग जीवन के भझ्रपार रहत्व को भेदने 
अपने सरल विश्वास द्वारा उन्होंने हरेदा तत्त्व में, प्रदृ 


मे दंवत्व दसा । उनका जीवन शझानंदमंय ग्रौर साफ दसा था झार रहस्थ का 
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भावना ने उनकी जिंदगी में एक टोना पद कर दिया 


पद 
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गत विश्वास था जिस पर विश्व की हंद्रमयी विविधता के चिंतन का बोझ 


नहीं पड़ा था, यथ्यपि उस पर जब-तब सहज अनुभव का प्रकाश इस रूप में . 


पड़ा था कि “सत्य एक है, (यद्यपि) विप्र उसे अनेक नामों से पुकारते हैं ।” 


लेकिन चितन की यह भावना धीरे-धीरे आती गई; यहां तक कि वेद 


का रचयिता यही पुकार उठा कि, “हे धर्म, हमें विश्वास प्रदान करो” और 
उसने "सृष्टि का गीत” नामक ऋचा में, जिसे कि मैक्समूलर ने “श्रज्ञात ईश्वर 
के प्रति” शीर्ष क दिया है, गहरे सवाल उठाए हें : 


१, 


तब न सत्‌ था न असत्‌: न वायु मंडल था और न उसके परे आकाश था। 
वया और कहां व्याप्त था ? और किसने आश्रय दिया ? क्या वहां जल 
था, अथाह जल ? 
तब न मृत्य थी न कोई अमर था : न दिन और रात को विभाजित करने 

का कोई निशान था। 

वही एक इ्वास-रहित, अपनी प्रकृति द्वारा सांस लेता था : उसको छोड़ 
कर और कुछ नहीं था। 

वहां अंधकार था : पहले अंधकार में छिपी हुई घोर श्रस्तव्यस्तता थी । 
उस संमय जो कुछ था वह शून्य और निराकार था : तेज की शक्ति 

से उस इकाई का जन्म हुआ । 

उसके बाद आरंभ में इच्छा उत्पन्त हुई, इच्छा जो कि श्रात्मा का 
बीज है । 

ऋषियों ने अपने हृदय में विचारा तो पाया कि सत्‌ का संबंध असत्‌ 
से है। 

अ्रलग करने वाली रेखा आरपार फंली : उसके ऊपर क्या था, और क्या 
उसके नीचे था ? 

जन्म देने वाले थे, महान शक्तियां थी; स्वतंत्र कर्म था यहां, और 
उधर क्रिया-शक्ति थी । 

कौन वास्तव में जानता है और कौन कह सकता है कि इसका जन्म कहां 
हुआ और यह सृष्टि कहां से आई ? 

इस पृथ्वी की उत्पत्ति के वाद देवता हुए, इसलिए कौन कह सकता हैं 
कि कब इसकी सृष्टि हुई ? 

वह इस सुष्टि का आदि पुरुष है, चाहे उसने इस सब को बनाया हो 


चाहे नहीं । 
जिसकी दृष्टि इस पृथ्वी पर सब से ऊँचे ज्राकाश से शासन करती हैं; 


वही वास्तव में जानता है, या शायद वह भी नहीं जानता । 


आधार पर । 


कह 


एब्रोमेन लाइब्रेरी में प्रकाशित “हिंदू स्क्रिप्चर्स में प्रकाशित अनुवाद के , 
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६ ४ जदगा स इकरार आर इन्कार 

इन बूंघली शूरुआतों से हिदुस्टानी विचार और फिलसफ़े, हिंदुस्तानी 
जीवन और संस्कृति और साहित्व की नदियां निकलती है, और फँलदी झौर 
गहरी होती हुई, कभी-कभी सं लादों से धरती पर उपजाऊ मिट्टी दिखेरती हुई, 
झागे बढ़ती हैँ । इन सालहो-साल में उन्होंने कभी अपने रास्ते पलटठे हैं, कभी 
सिकुड़ कर पतली भी पड़ गई हे, लेकिन उन्होंने अपने छझास निशान क़ायस 
रखे हैं | अगर उनमें जिंदगी वी एक मज़वत तहरीक न रही होती तो वह 
ऐसा न कर पाती । इस क़ायम रहने की घवित को हमेशा एक वरक्त न सम- 
फझूना चाहिए; इसके यह भी मानती हो सकते हैं, ज॑सा कि हिंदुस्तान में मेरी 
समभ में बहुत दिनों से होता रहा है, कि उनमें गतिहीनता ब्ागई हैं और 
सड़ांघ पैदा हो गई है । लेकिन यह एक बड़ा वाक़या है जिसे कि हम नज़र- 
अंदाज़ नहीं कर सकते, खासकर इन दिनों में, जब कि हम निरंतर लड़ाइयों 
और संकटों के कारण एक खुद-दार और तरक्‍क्नी-पाफ्ता तहजीव की जड़ खुदती 
हुई देखते है । हम उम्मीद करते हें कि लड़ाई वी इस कुठाली से, जिसमें न 
जाने कितनी दीज़ें पिघल रही हैं, क्या पच्छिम में और वया पू रव में, कुछ उम्दा 
वस्तु तैयार होकर निकडेगी, जो दड़े इंसानी हासिलातों को क्राण्य रखते हुए, 
उनमें उन तत्त्वों को भी जोड़ेगी, जिनकी कि कमी रही है। लेकिन ने महज 
माली पूँजी श्रौर इंसानी जिदगी वत्कि उन खास मूल्यों का, जो कि इस जिंदगी 
को सार्थक करती हैँ, वारवार और इतने बड़े प॑माने पर नाश होना ऐसी वान 
है जा ध्यान देने की है । दावजूद उस तरबक़ी के जो मुख्तलिफ़ दिशाओं में हुई 
है, और उसकी वजह से जो ऊंचे मान क़ायम हुए हैं, जिनकी कि पिछले युगों 
में कल्पना भी नहीं हुईं थी, क्या हमारी मौजूदा तिजारती तहद्जीब में कोई 
सार-भत तत्त्व नहीं रहे हें, ओर उसके शभपने विनाध् के वीज उसके भीनर 
मौजूद रहे है ? 

जब कोई मुल्क विदेशी हुकूमत में रहता हूँ तो वह अपनी मौजूदा हालत 
के खयाल से वचने के लिए गृजरे हुए ज़माने के सपनों से अपने को बहुलाता 
है, और उसे झपनी पुरानी वड़ाई की कल्पना से भांति मिलती पह्ट एक 


० हर ज्ज्य दिलर स्का जज 

वेचक़्फ़ी का और खतरनाक दिल-वहलाव है लित्तम हम में से ज्यादातर लोग 
+ * री थी काविल-एनराज़ आदत हम बडे योंकी 5... अं 
लग रहते हे इतना द्टी काबविल-एत राज़ आदत हम लाोगचा का [हड॒च्तान मे यह 


ि जज 35 ैि स्व जलाने उपज झा #>ॉत एड़ी) एर पढ़े जज 
हैँ कि हम खयाल करते हूँ कि अगर दुनियादी बातों में हम परती पर पहुंख 
चुके हैं, रूहानी तौर पर हम श्रव भी वड़े हूँ। प्राजादी झोर 
हम कु गा 


खसोकर धझौर फ़ाक़ाकशी और दुख की नींद पर हम हम रूद्ासा थे घ्त्ीतर 
दा 


की इमारत नहीं सड़ी फर सकते । उहुत से पच्छिनी मुल्का के 
भर-इनियादयी हैं 


कक 
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श्स सवात को बढ़ावा दिया हृ कवि हिंदुस्तान की सांग प्ररनड्रान ध् 
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समझता हूं कि सभी मुल्कों में ग्रगव और वदक्विस्मत लोग ग्रेर-दुनियावी होते 
हैं - यह दूसरी बात है कि वह वगावती वन वेठें--क्योंकि यह दुनिया उनके 
लिए नहीं है । यद्दी हालत ग्रुलाम मुल्क के लोगों की होती है । 
ज्यों-ज्यों आदमी बड़ा होकर सयाना होता है त्यों-त्यों माह्दी दुनिया या 
वस्तु जगत से उसका संतोष हटता जाता है और वह उसमें पूरी तरह उलभने 
से वचता है। वह दिमागी और रूहानी त्सकीन चाहता है, उसे भीतरी श्रर्थ की 
तलाश होती हैं । यही वात सभ्यताञ्नों और लोगों पर भी लागू होती हें। ज्यों- 
ज्यों वह वढ़कर सबाने होते हे, हर एक सभ्यता में श्रौर हर एक जाति में, 
अंदरूनी जिदगी और वाहरी जिदगी की यह साथ-साथ चलने वाली धाराएं 
मिलेंगी । जव यह धाराएं एक-दूसरे से मिल जाती हें या नजदीक रहती हें तव 
सम-तौल और पायदारी रहती है, जब यह एक-दूसरे से दूर होजाती हैं 
तब कशमकणश पैदा होती है और ऐसे संकट सामने आते हैं जो दिमाग और रूह 
को तकलीफ पहुँचाते हैं । 
ऋग्वेद की ऋचाओों के ज़माने से हम जिंदगी और विचार की दोनों 
धाराश्रों का विकास वरावर देखते हैँ । शुरू की ऋचाओं में वाहरी दुनिया की 
वातें भरी पड़ी हैं; प्रकृति की सुंदरता और रहस्य, और जीवन के आनंद का 
वर्णन है श्रौर जीवन-वल भर-पूर देखने को मिलता है। वेबी-देवता, ऑलिपस 
( यूनान ) के देवी-देवताओं की तरह मनुष्यों जसे हें; ऐसा खयाल किया जाता 
हैँ कि वह श्रपची जगहों से उतर कर आाइमियों और औरतों के बीच हिलते- 
मिलते हैँ और दोनों के बीच कोई निश्चित विभाजक रेखा नहीं है। इसके बाद 
विचार झाता हैं श्लौर खोज की भावना उपजती हैँ और इस लोक 'से 
परे जो लोक है, उसका रहस्य गहराई पकड़ता हैँ । जिंदगी अ्रव भी 
दीथूरी बती रहती है, लेकित बाहरी रूपों की वरफ़ से मुड़ते की प्रवृत्ति भी 
आरा जाती है, और ज्यों-ज्यों अरखें अदृश्य चीज़ों की तरफ़ टिकती हँ---उत चीज़ों 
की तरफ़ जिन्हें कि साधारण तरीक़े से देखा या सुना या अनुभव नहीं किया जा 
सकता, त्यों-त्यों इन सबसे अलहृदगी का भाव बढ़ता जाता हैं । इन सबका 
मक़सद क्या हैं ? क्या इस विश्व का कोई उद्देश्य है? और त्रगर है, तो आदमी 
की ज़िंदगी की इससे हमाहंगी कैसे हो सकती है ? क्या हम देखी और श्रनदेखी 
दुनिया के वीच एक मधुर संबंध पैदा कर सकते हैं और इस तरह श्िंदगी में 
इखलाक का सही ढंग हढ़ निकाल सकते हूँ ? 
इसलिए हम पाते हें कि हिंदुस्तान में, इसी तरह जिस तरह कि और 
जगहों में, विचार और काम की यह दो घाराएं--एक जो कि जिंदगी से इक्तरार 
करती है, और दूसरी जो उससे बच निकलना चाहती है--साथ-ही-साथ विक- 
सित होती है; हां, मुख्तलिफ्‌ जमानों में, कभी एक और कभी दूसरेपर ज्यादा 
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जोर दिया गया है | ताहम इस संस्कृति की बुनियाद पृष्ठभूमि ग्ैर-दुनियादी 
या इस दुनिया को हेच समझने वाली नहीं थी। उस वक्त भी, जवकि फ़िलसफ़े 
की भाषा में, यह इस विपय पर वहस करती थी कि दुनिया माया है, यह खयाल 
कोई क़तई खयाल न होता था, वल्कि श्राखिरी श्रसलियत के रिइते में इसे ऐसा 
समका जाता था ( यह अफ़लातून की बताई हुई असलियत की परछाई' ज॑सी 
चीज थी ); भौर यह संस्कृति दुनिया को उसकी मौजूदा सूरत में ग्रहण करती 
था और जिंदगी और उसकी वहहुतेरी सुंदरताशों का लुत्फ लेना चाहती थी । शायद 
सेमटिक संल्कृति,--प्रगर हम उससे निकलने वाले अ्रनेक मजह॒वों की मिसाले लें 
(और खास तौर पर पुराने ईसाई मत की ) --कहीं ज्यादा गे र-दुनियावी रही है । दी ० 
ई०लारेंस का कहना है कि “सेमेटिक मजहवों की श्राम वुनियाद में (इन मजहवों 
की चाहे हार हुई हो चाहे जीत ) हमेशा इस वात का खयाल रहा है कि दुनिया 
हेव हैं ।” श्रौर इसका नतीजा यह हुआ्ना है कि कभी तो लोग मौज उड़ाने की 
तरफ़ भूके हैं श्रौर कभी आत्म-त्वाग की तरफ़ । 

हम पाते हैँ कि हिंदुस्तान में, हर जमाने में जब कि उसकी संस्कृति ने 
फूल खिलाए हैं, लोगों ने जिंदगी और प्रकृति में गहरा रस लिया है, जीने की 
क्रिया में ही उन्होंने आनंद का श्रनुभव किया हूँ, साहित्य, संगीत श्लौर कला का 
धिकास हुआ है, गाने, नाचने, चित्रकला और नाटकों में उनकी दिसचस्पी रही 
है; यहां तक कि यौनिक संबंधों के बारे में बड़ी पेचीदा क्विस्म की जांचें हुई है । 
इस बात का क़यास पहीं किया जा सकता कि एक ऐसी तहजीब या शिदगी दाग 
ऐसा नजरिया जिसकी वृनियाद में ग्र-दुनियादारी हो था जो जिंदगी को हेच 
समभता हो, इस तरह के विधिवश्रौर जोरदार विकास का बानी होगा । दर- 
झस्ल, इसे जाहिर होना चाहिए कि कोई भी तह॒ज्जीव जो बुनियादी तौरपर 
ग़र-दुनियावी हो हजारों साल तक अपने को क़ायम नहीं रख सकती । 

फिर भी कुछ लोगों का खयाल है कि हिंदुस्तानी विचार और संस्कृति, 
ज्ञिदगी से इन्कार करने के सिद्धांत के सूचक हें, जिंदगी से इक़रार के सिद्धांत 
के नहीं । मेरा खयाल हूँ किदोनों ही सिद्धांत, कमोव्रेग, सभी पुरानी संर्झदत्तियों 
और पुराने धर्मो में मौजूद हैँ । लेकिन में तो इस नतीजे पर पहुंचूँगा किस 


5 ः कि 5 ज्ञदर्ग सेलन्दार करने पर्स करा 
कुछ देखते हुए, हिंदुस्तानी संस्कृति ने शिदनी से इन्कार करने पर कभी छोर 
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देया है, सगे यहां के कुछ फ़िलसफ़ों ने ऐसा जदूर किया हैँ | बल्कि इंसाई 
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मजहद के मकावले में इसने छिदगी से जो इन्चगर किया हूं, वह बहत कम हू । 
के च्छ न १ सु 
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वौद्ध-धर्म और जैन-धर्म ने श्रतवत्ता जिंदगी से अलग रहने पर छूछ जोर दिय 

# झौर हिंदस्तान के इतिहास के कछ जमानों गें में एक चटे पै माने पर निदमी से 

हैं, भार हिदुत्तान प्र इतिहास के कुछ जमाना म एुक बड़ पान पर ।चूदमा च 
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दूर रहने की प्रवृत्ति रही हैं, मित्ताल के लिए कि बहुन उयाट 
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हि सलप्त हा 9 जाए 
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धुमार में लोग बौद्ध विह्ारों या मढों में शामिल हुए हैँ। इसकी देश बजट 


6६० | हिंदुस्तान की कहानी 


रे 


थी, में नहीं जानता । इसी तरह की, वल्कि इससे भी बढ़ी हुई मिसालें हमें 
यूरोप के मध्य युग में मिल सकती हैं, जव कि इस तरह का यकीन फैला हुआ 
था कि दुनिया का ख़ात्मा होने वाला है। शायद त्याग के और ज़िदगी से 
इंकार करने के खयाल लोगों में उस वक्त पैदा होते हैँ जब कि राजनैतिक या 
प्राथिक मायूसी का उन्हें सामना करना पड़ता है । 
बौद्ध धर्म, बावजूद श्रपनें उसूली नज़ रिये के---बल्कि नज़रियों के, क्‍यों 
कि कई नज्रिये हँे--दरशस्ल इंतिहाई सूरतों से श्रपने को बचाता है; यह तो 
बीच के रास्ते के सिद्धांत का माननेवाला है । यहां तक कि 'निर्वाण' के बारे में 
जो.ख़याल हैँ वह भी ऐसा नहीं कि उसे एक तरह की शून्यता समझे, जैसा कि 
कभी-कभी समझा जाता है । यह एक निश्चित स्थिति है, लेकिन चूंकि यह 
इंसान के विचारों से परे की वस्तु हैं इसलिए इसके वर्णन में नकारात्मक दब्द 
इस्तेमाल किए गए हैं। अगर बौद्ध धर्म, जो कि हिंदुस्तानी विचार और संरुकृंति 
का उपज का एक नमूना है, एक नकारात्मक या जिदगी से इन्कार करने वाला . 
सिद्धांत होता, तो जुरूर ही उसका इस तरह का श्रसर उन करोड़ों लोगों पर 
पड़ा होता, जो कि उसके मानने वाले हैं । लेकिन, दरअभ्रसल, बौद्ध मजुहब वाले 
सूल्कों में हमें इसके ख़िलाफ़ सबूत मिलते हैँ, और चीती लोग इस बात की 
जीती-जागती मिसाल है कि जिंदगी से इक़रार करता किसे कहते हें । 
जान पड़ता है कि यह गलतफहमी भी इस वजह से पैदा हुई है कि 
' हिंदुस्तानी विचार-धारा हमेशा ज़िंदगी के श्राखिरी मक़सद पर जोर देती रही 
है । इसकी बनावट में जो आ्राधिभौतिक अंश रहा है, उसे यह कभी नहीं भुला 
सकी है । भौर इसलिए, जिंदगी से पूरी तौर पर इक्तरार करते हुए भी, इसने 
जिंदगी का शिकार या गुलाम बनने से इन्कार किया है । इसने कहा हैँ कि सही 
कामों में अपनी पूरी ताक़त और शक्ति के साथ ज़रूर लगिए, लेकिन अपने को 
उससे ऊपर रखिए और अपने कामों के नतीजों के वारे में ज़्यादा चिता न 
कीजिए । इस तरह पर इसने ज़िंदगी झौर काम में लगे रहते हुए भी एक अल- 
हृदगी अस्तियार करना सिखाया है । इसने काम से मुंह मोड़ना नहीं सिखाया। 
श्रलहदगी या विरक्‍्त रहने का खयाल हिंदुस्तानी विचार और फ़िलसफ़े में 
समाया हुआ है, उसी तरह जंसा कि और बहुत से दूसरे फिलसफों में यह 
मिलता है । यह इस बात के कहने का सिर्फ़ एक दूसरा तरीक़ा हूँ कि दृश्य श्रौर 
श्रदृश्य जगत के बीच एक सम-तौल और तवाजून क़ायम रखना चाहिए, क्योंकि 
दृश्य जगत के कामों में अ्रगर बहुत मोह पैदा हो जाता है तो दूसरी दुनिया 
भूला दी जाती है या श्रोकल हो जाती है और तब खुद कामों के पीछे कोई 
आखिरी मक़सद नहीं रह जाता। । 
हिंदुस्तानी विमाग़ की इन शुरू की उड़ानों में सचाई पर जोर दिया 
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गया है, उस पर भरोसा ओर उसके लिए उत्साह दिखाया गया हैं | हठवाद या 
इलहाम की उन लोगों के लिए छोड़ दिया गया हैं जो, म क़ावले में, छोटा दिमाग़ 
रखनेवाले हे, भर जो इनसे ऊपर उठ नहीं सकते । बह प्रयोग के जरिये, जिसके 
नींव निजी अनुभव पर होती, सत्य की खोज करना चाहते थे । यह अनुभव, जब 
कि इसका ताल्लुक अदृश्य जगत्‌ से होता, तो सभी भावुक या झात्मिक अनुभवों 
की तरह, दृश्य जगत के अनुभवों से मुख्तलिफ़ होता । तीन परिणामों की इस 
दुनिया से परे, किसी दूसरी ही जोर बड़ी दुनिया में यह जा पहंचता और उसे 
तीन परिणाम वाले शब्दों में वता सकना कठिन होता । यह अनुभव क्या था, 
कोई दिव्य-दर्शन था, या सत्य और असलियत के किसी पहल को पहचान लेना 
था, या महज़ झवाव व खयाल था, में कह नहीं सकता । संभव हैं कि श्रकसर 
यह आत्म-मोह रहा हो। जिस वात में मुझे दिलचस्पी है, वह यह है कि इस 
खोज का तरीका कैसा था। यह हठवादी या कही हुई वात को मान लेने का ढंग 
नहीं था, बल्कि ज़िंदगी के वाहरी दिखावों के पीछें जो श्रस्लियत है, उसे खोज 
निकालने की जाती कोशिश थी 
इसे याद रखना चाहिए कि हिंदुस्तान में फ़िलसफ़ा कुछ इने-गिने फिल- 

सूफों था विचारकों का मैदान नहीं था | आम लोगों के मज़हब का यह एक 
' लाजिमी अंद्य था, और चाहे जितने घुले हुए रूप में क्यों न हो यह भिदकर 
उन तक पहुंचता था और इसने उनमें एक फिलसफिवाना नज्ञ रिया पैदा कर 
दिया था, जो कि हिंदुस्तान में क़्रीव-क्वरीव उतना ही आराम था जितना कि 
यह घान में है। कुछ लोगों के लिए तो इस फिलसफ़े नो एक गहरी और 
पेचीदा कोशिश की शकल अछ्तियार कर ली थी, जो कि यह जानना घाहती 
थी कि सभी दिखाई पड़ने वाली वस्तुओं के पीछे कौन से कारण झौर नियम 
काम कर रहे हे, जिंदगी का आखिरी मक़सद क्या हैँ, जिंदगी में जो बहत-सी 
परस्पर-पविरोधी वातें दिखाई पड़ती हैं उनमें कोई भीतरी एकता हैँ था नहीं 
लेकिन श्राम लोगों के लिए यह एक ज़्यादा सादा मामला था। फिर भी इसने 

ल्िदगी के मक़सद का, कार्य-कारण का, कूछ ज्ञान दिया और उनमे ऐसी 
हिम्मत पदा की कि चह कठिनाइयों शरीर वदनसीदियों दा सामना कर सके झीर 
अपना शांति और खशी को न खो बंठे। टैयौर ने डाक्डर नाई-ची-साग्रों को 
लिखा था कि चीन और हिंदुस्तान का पुराना ज्ञान, 'ताप्रो' बानी सच्चा रास्ता, 
पूर्ण ता की सोज हैँ प्र जिंदगी के अनेक कामों का जीवन के बानंद से मेल 
हूं । इस ज्ञान के कुछ हिस्से ने अनयद्ध और मर्स जनता पर भी झपनी छ पं 
डाली हूँ और हमने देखा हू 
लोगों ने झपने विश्वास के लंगर का सपा 
ख़सी में फ्रक श्ाने दिया हैँ । हिंदुस्तान में हमारी मुखीठते झौर नी 
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लंबी रही हैं श्लौर ग़रीवी और हद दर्ज की विपत्ति हमारे यहां के लोगों के 
अभिन्‍न साथी रही हैं। फिर भी वह हँस लेते हैं श्लौर गाते हें श्लौर नावते है और 
उम्मीद नहीं खो बैठे है । हे 3 ़ । 
७ ; समन्वय और समकोता $ वर्शु-व्यवस्था का आरंभ 

थ्रार्यों के हिंदुस्तान में आने ने नए मसले खड़े किए, जो क्रौमी और 
राजनीति के, दोनों ही थे | हारी हुई जाति, यानी द्रविडों के पीछे सभ्यता की 
एक लंबी पृष्ठभूमि थी, लेकिन इसमें जुरा भी शक नहीं कि श्रार्य लोग श्रपने 
को उनसे बहुत ही ऊँचा समभते थे, भ्ौर दोनों के बीच एक चौड़ी खाई थी | 
फिर कुछ पिछड़ी हुई क़दीम जातियां भी थीं जो कि या तो जंगलों में रहा 
करती थीं या खाना-वदोश थीं । जातियों के इस कशमकश और आपस की प्रति- 
क्रिया से ही वर्ण-व्यवस्था की शूरुआत हुई श्रौर वाद की सदियों में इसने हिंदु- 
स्तानियों की जिंदगी पर वड़ा गहरा असर डाला । शायद यह न श्रार्यों की 
चीज़ थी न द्रविड़ों की । यह जुदा-जुदा जातियों को एक सामाजिक संगठन के 
अंदर ले आने की कोशिश थी; उस वक्‍त के जो भी हालात थे उन्हें एक संगत 
रूप देने का प्रयास था । बाद में इसकी वजह से बड़ी पस्ती झ्राई श्रौर श्राज भी 
यह एक बोक और शाप के रूप में मौजूद हैं। लेकिन बाद की कसौटियों और 
विकास के आधार पर इसके वारे में फ़ैसला करना मृनासिव न होगा । यह 
व्यवस्था उस ज़माने के विचारों के अनुरूप थी और कुछ इस तरह के दर्ज सभी 
क़दीम तहज़ीबों में हम पावेंगे, सिवाय चीन के जो ज़ाहिर तौर पर .इससे बचा 
हुआ था। थ्रार्यों की दूसरी शाख में,, यात्री ईरानियों के यहां, सासानी जुमाने 
में चार दर्जे किए गए थे लेकिन इन्होंने विगड़ कर जातों की शकल नहीं ली । 
बहुत-सी पुरानी तहजीवें--जिनमें यूनानी भी एक है--श्राम लोगों की गूलामी 
के बल पर वनी थीं । हिंदुस्तान में मज़दूर की गुलामी इतने बड़े पैमाने पर 
नहीं थी, श्रगर्चे एक थोड़ी तादाद में घरेलू ग्रुलाम यहां भी थे। भ्रफलातून ने 
अपनी “रिपव्लिक' पुस्तक में चार खास वर्णों के ढंग के दर्जों का चर्चा किया हूँ 
मध्य युग के कैथ लिक देशों में भी इस तरह का भेद मौजूद था । 

जात या वर्ण का आरंभ आार्यों और श्रनायों के भेद से हुआ । अनायों में 
भी दो भेद थे, एक तो द्वविड़ जातियां थीं; दूसरे यहां की कदीम जातियाँ थीं। 
शुरू में आर्यो में सिफ़े एक वर्ग था श्र धंधों का शायद ही बटवारा रहा हो । 
आर्य शब्द की व्यूत्पत्ति ऐसी धातु से है जिसका श्रर्थ'धरती का जोतना' है 
झ्ौर सभी आर्य खेतिहर थे, खेती एक क़ाविल-क़द्र पेशा समझा जाता था। 
बरती के जोतने वाले पुरोहित, सिपाही, व्यापारी सभी होते, और पुरोहितों को 
कोई विशेष हक़ नहीं हासिल थे । वर्ण-मेद, जिसका मकसद आायों को अनार्यों 
से जुदा करना था, अव श्रपना यह असर लाया कि खुद आार्यों ने, ज्यों-ज्यों धंधे 
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बढ़े श्रौर इनका आपस में बटवारा हुआ, त्यों-त्यों चए वर्गों ने वर्ण या जात की 
शकल ले ली । 

इस तरह, ऐसे जमाने में जब कि फतह करने वालों का यह क़ायदा था 
कि हारे हुए लोगों को या तो गुलाम बना लेते थे, या उन्हें विल्कुल मिटा देते 
थे, वर्ण-व्यवस्था ने एक शांति वाला हल पेश किया और बढ़ते हुए घंधों के 
वटवारे की जरूरत ने इसमें मदद पहुँचाई । समाज में दर्जे कायम हो गए; 
किसान जनता में से वश्य बने, जिनमें, किसान, कारीगर और व्यापारी लोग 
थे; क्षत्रिय हुए, जो कि हुकूनत करते थे या युद्ध करते थे; ब्राह्मण बने, जो 
कि पुरोहिती करते थे, विचारक थे जिनके हाथ में नीति की वागडोर थी और 
जिनसे यह उम्मीद की जाती थी कि वह जाति के श्रादर्शो की रक्षा करेंगे । इन 
तीनों वर्णो से नीचे शूद्र थे जो कि मजदूरी करते थे और ऐसे धंधे करते थे 
जिनमें खास जानकारी की ज़रूरत नहीं होती और जो कि किसानों से अलग थे। 
कदीम बाशिदों में से भी बहुत से इस समाज में मिला लिए गए गौर उन्‍हें शद्रों 
के साथ इस समाजी व्यवस्था में सबसे नीचे का दर्जा दिया गया । यह मिला 
लेने का काम वरात्रर जारी रहा | इस वर्ण-विभाजन में अदला-बदली होती 
रही और सझ्ती के साथ तो भेद वाद में कायम हुए | झायद हुकूमत करने वाले 
वर्ण को हमेशा वड़ी आज़ादी रही, श्ौर कोई भी शख्स, जो लड़कर या दूसरी 
तरह ताकत श्रपने हाथ में कर फेता था, वह ब्रगर चाहे तो क्षत्रियों में शरीक 
हो सकता था, और पुरोहितों के ज़रिये श्रपनी वंशावली तैयार करा सकता था 
जिसमे कि उसका ताल्लूक किसी प्रावीन शआ्रार्य शूर-वीर से दिखा दिया जाता । 

आये शब्द का रफ़्ता-रफ़्ता कोई जातीय अभिप्राय न रह गया और इसके 
मानी 'कुलीन' के हो गए। इसी तरह भझनारय के मानी यह हुए कि जो कुलीन न 
हो, भोर यह शब्द श्राम तौर पर जंगल में रहने वालों कौर खानावदोग जातियों 
के लिए इस्तेमाल में आता । 

स्तानियों में विश्लेषण करने की एक अदभुत वृद्धि रही हैं श्रौर 

इसने न केवल विचारों वल्कि जिंदगी के कामों को अलग-अलग टुकड़ों में वॉदने 
के लिए उत्साह दिखाया हूँ । श्रायों ने समांज को तो चार सास हिस्सों में सदा 
ही, दाज्णी जिंदगी का भी इसने चार टुकड़ों या अवस्पाओ्रों में दटयारा फिया 
हैं: पहली अवस्था ब्रह्मचय की हैँ, जब कि आदमी बढ़ कर युवा होता हँ, 
विद्या सीखता हैं, ज्ञान हासिल करता हूँ शोर झात्म-संघम का प्यास छारता 


है; दसरी प्रवस्था गृहस्प + है. जब कि वह दनियादारी में लगता सर 
हः दूसरी शभ्वस्था गृहस्य को हू, जब कि वह दु।नयादादा में लगता हू। तानदा 
एल वानप्रस्य वी ह. डिससें स्थल 

वत्या बडे-इठढे व्यवहार-कुणल वानप्रस्य वी हैं, छिसमे कि उसने सटस्यथता 
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हैं, जिसमें वह दुनिया से बिलकुल अलग-थलग हो जाता है और दुनिया के 
धंधों को छोड़ देता हे। इस'तरह से आरयों ने, श्रादमी में साथ-साथ रहने 
वाली दो विरोधी प्रवृत्तियों में भी समझौता क्रायम कियां--यानी उस प्रवृत्ति 
में जो कि जिंदगी से इक़रार करती हँ और उससें जो जिंदगी से इन्कार 
करती हूँ । 

जिस तरह चीन में हुआ है, उसी तरह हिंदुस्तान में विद्या और क्ाव- 
लियत की हमेशा लोगों ने बड़ी क॒द्र की है, और विद्या का अ्रभिप्राय ऊँचे 
क्विस्म के ज्ञान के साथ-साथ सदाचार से रहा है । विद्वानों के सामने हुकूमत 
करने वालों और योद्धाओं ने सदा सिर भुकाया है । पुराना हिंदुस्तानी सिद्धांत 
यह रहा है कि जिनके हाथ में ताक़त है वह पूरे-पूरे ढंग से कभी तटल्थ नहीं 
हो सकते | उनकी निजी दिलचस्पियों और प्रवृत्तियों का श्राम लोगों की 
जानिब जो उनके फ़र्ज हैँ उनसे संघर्ष पैदा होगा । इससे मूल्यों के ठीक-ठीक 
आँकने के लिए और नीति के आदशों की रक्षा के लिए विचारकों के एक वर्ग 
को जो कि आर्थिक चिंताझों और जहां तक हो सके तरफ़दारी से दूर रहें और 
ज़िंदगी के ससलों पर अलहदणी के साथ ग़्ौर कर सकें, चुना गया। इस प्रकार 
विचारकों भर फ़िलसुफ़ों के वर्ग ने समाज के संगठन में सब से ऊँचा दर्जा 
पाया और सब लोग इसका झादर और मान करते थे। इसके बाद काम के 
मैदान के लोग थे। यानी हुकूमत करने वाले और लड़ाइयों में हिस्सा लेने 
वाले, लेकिन इनकी चाहे जैसी ताक़त रही हो इन्हें वह इज्जत नहीं हासिल 
थी जो कि पहले वर्ग के लोगों को थी । इससे भी कम क़द्र थी दौलतमंदों की | 
युद्ध करने वाले वर्ग को बहुत ऊँचा रुतबा मिला था; श्रगर्चे यह सव से ऊपर 
का वर्ग नहीं था। इस बात में हमारी स्थिति चीन से जुदा थी, जहां कि इस 
वर्ग को हिक़ारत से देखा जाता था। 

यह एक उसूली वात थी, और कुछ ह॒द तक, यह और जगहों में भी 
मिलती है । मिसाल के लिए मध्य युग के यूरोप की ईसाई रियासतों को ले 
लीजिए, जब कि रोम के पादरियों के हाथ में सभी रूहानी, इखलाकी और 
नैतिक मामलों की नकेल थी, यहां तक कि रियासत के 'कार-बार के बुनियादी 
आम उसूलों की भी। भ्रमली तौर पर रोम के पादरियों की गहरी दिलचस्पी 
दुनियवी ताक़त में पैदा हो गई थी और मजह॒व के खास पुरोहित लोग खुद 
हाकिम बने हुए थे। हिंदुस्तान में, ब्राह्मण वर्ग ने, विचारकों और फ़िलसुफ़ों 
का पेश करने के अलावा खुद ताक़त हासिल कर ली थी, इस तरह अपने को 
सुरक्षित करके, पुरोहितों ने श्रपनी जायदाढों की हिफ़ाज़त की ठान लीं थी। 
लेकिन यह सिद्धांत, मुख्तलिफ़ हद तक हिंदुस्तानी जिंदगी पर गहरा असर 
डालता रहा और आदझं हमेशा यह रहा कि विद्वानू और दयावान्‌ू, भले और 
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 संयमी, और दूसरों के लिए आत्म-त्याग करने वालों की इज्जत की जाय। 
ब्राह्मण वर्ग में, गृज़रे ज़माने में, अधिकारी जमाअ्त की सभी बुराइयां रही 
हैं और इसमें से बहुतेरे न क़ाबिल हुए हें न नेक । फिर भी आम लोगों में 
उनकी इज्जत बनी रही है, इसलिए नहीं कि उनके पास दौलत इकट्ठा हो गई 
थी, वल्कि इसलिए कि उन्होंने पीढ़ी-दर-पीढ़ी बहुत से क़ाबिल लोगों को पैदा 
किया था, जिन्होंने अपने त्याग द्वारा आम लोगों की और समाज की सेवाएं 
की थीं । श्रपने ख़ास-खास लोगों के कारनामों से पूरे वर्ग ने हर युग में फ़ायदा 
उठाया है, लेकिन आम लोगों ने इज्जत की है गुणों की न कि पदों की। परं- 
परा यह रही हँ कि भलाई और विद्या की इज्ज़त हो, वह चाहे जिस शख्स में 
हों । बहुत-सी मिसालें हें इस बात की कि ग्ैर-ब्राह्मणों की, यहां तक कि दलित 
वर्ग के लोगों की इतनी इज्जत की गई हे कि उन्हें संतों का रुतबा तक दिया 
गया है । सरकारी पद और फ़ौजी शक्ति की उतनी इज्जत नहीं की गई है, 
इनका भय चाहे लोगों ते माना हो । 

आज भी, इस पंसों के युग में, इस परंपरा का असर साफ़ ततौर पर 
दिखाई देता है, भौर इसी की वजह से गांधीजी (जो कि ब्राह्मण नहीं हें) झ्राज 
हिंदुस्तान के सब से बड़े नेता वन गये हें और बिना किसी सरकारी पद के या 
धन के ज़ोर के, झ्ञाज करोड़ों दिलों पर उनका सिक्का जमा हुआ है । शायद 
एक क़ौम की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि और चेतन या अचेतन उद्देश्य की यह एक 
श्रच्छी कसौटी हे, यानी किस तरह के चेता को वह क़बूल करती है । 

पुरानी हिंदुस्तानी सभ्यता, या भारतीय भ्रार्य-संस्क्ृत्ति में धर्म का खयाल 
एक मरकजी खयाल था। शौर धर्म के मानी मत या मजहव से कुछ ज़्यादा 
थे। इसमें दूसरों के जानिब अपने फ़रज्ञ की अदायगी का भी विचार रहा है। 
यह धर्म खुद 'ऋत' का अंग था, यानी उस बुनियादी नैतिक क़ानून का, जिसके 
अंतर्गत सारा विश्व, और उसकी सभी चीज़ें हें । अगर इस तरह रहना-सहना 
चाहिए कि उसकी इससे हमाहंगी क़ायम रहे । अगर आदमी अपने फ़र्जों को 
अदा करता है और सदाचार की दृष्टि से उसके काम ठीक हें तो लाज़िमी तौर 
पर नतीजे उनके ठीक होंगे । हक़ों पर ज़ोर नहीं दिया जाता था। यह कुछ हद 
तक सभी जगह प्रुराना नज़रिया रहा है । इस ज़माने में जो शल्झी गिरोहों 
और क्रौमों के हक़ों पर जोर दिया जाता हैं वह इससे जाहिर तौर पर बहुत 
खिलाफ़ जान पड़ता हैं । . 

८ ; हिंदुस्तानी संस्कृति का अटूट सिलसिला 

इस तरह, शुरू-शुरू के दिनों में, हम एक ऐसी सभ्यता ओर संस्कृति 
का आरंभ देखते हे, जो वाद के दुगों में बहुत फली-फूली और पनपी और जो 
बावजूद बहुत-स्री तब्दीलियों के वरावर क्रायम रही | बुनियादी आदर्श और 
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मुख्य विचार अपना रूप ग्रहण करते हें और साहित्य और फ़िलसफ़ा, कला और 
नाटक ओर जिंदगी के और धंधे इन आदर्शों से और लोकमत से प्रभावित होते 
हें जो बाद में उपकर बढ़ते ही रहे और श्राजकल की वर्ण व्यवस्था के रूप में 
उन्होंने सारे समाज और सभी चीज़ों को जकड़ लिया | यह व्यवस्था एक खास 
युग की परिस्थितियों में वकी थी और इसका उद्देश्य समाज का संगठन और 
उसमें सम-तौल पैदा करना था, लेकिन इसका विकास कुछ ऐसा हुआ कि 
यह उसी समाज के लिए और इंसानी दिमाग्र के लिए क्लैदधर वन गई। 
आखिरकार तरक्‍क़ी के दामों हेफ़ाजत खरीदी गई। 

फिर भी बहुत दिनों तक यह व्यवस्था क़ायम रही, और सभी दिशाओं 
में ततकक़ी करने की प्रेरणा. इतनी जोरदार थी कि उस व्यवस्था के चौखटे के 
भीतर भी यह सारे हिंदुस्तान में और पूर्वी सम्द्रों तक फैली और इसकी पाय- 
दारी एसी थी कि यह हमलों के धवके बार-वार सहकर भी ज़िंदा रही। 
प्रोफेसर मैकडानेल अपने संस्कृत साहित्य के इतिहास में हमें बताते हें 
कि “हिंदुस्तानी साहित्य का महत्त्व, समग्र रूप से, उसकी मौलिकता 
में हैं । जब कि यूनानियों ने, ईसा से पहलें की चौथी सदी के अंत में 
पच्छिमोत्त र में हमला किया, उस वक़्त हिंदुस्तानी श्रपनी क़ौमी संस्कृति क़ायम' 
कर चुके थे और इस पर विदेशी प्रभाव नहीं पड़े थे । और बावजूद इसके कि 
ईरानियों, यूनानियों, सिदियनों और मुसलमानों के हमलों की लहरें एक के 
बाद एक श्राती रहीं शौर यह लोग विजय पाते रहे, भारतीय श्रार्य जाति की 
जिंदगी और साहित्य का कौमी विकास, अंग्रेजों के अधिकार के वक्त तक बिना 
रुकावट और अटूट क्रम से चलता रहा । इंडो-यूरोपियन जाति की किसी शाखा 
ने, अलग रहते हुए, ऐसे विकास का अनुभव नहीं किया । चीन को छोड़कर 
कोई ऐसा मुल्क नहीं जो कि श्रपती भाषा और साहित्य, अपने धामिक विश्वास 
शौर कमं-कांड, श्रौर अपने सामाजिक रीति-रिवाजों का तीन हज़ार वर्षो से 
ज्यादा का अटूट विकास पेश कर सके ।” 

लेकिन इतिहास के इस लंबे ज़माने में हिंदुस्तान बिल्कुल श्रलग-थलग 
नहीं रहा है और उसका निरंतर और जीता-जागता संपर्क ईरानियों, यूनानियों 
चीनियों, मध्य एशियायिश्रों और औरों से रहा है | श्रगर उसकी बृनियादी 
संसक्ृति इन संपर्कों के बाद भी क़ायम रही तो ज़रूर खुद इस संस्कृति में कोई 
बात--कोई भीतरी ताक़त और जिंदगी की समझ-बूक रही हैँ जिसने कि इसे 
इस तरीके पर जिंदा रक्खा है । क्योंकि यह तीन चार हजार वर्षो का, संस्कृति 
का विकास और अदूठ सिलसिला एक अद्भुत वात है । मशझहुर विद्वानू श्र 
प्राच्यविद्‌ मैक्समूलर ने इस पर जोर दिया हँ और लिखा है” दरभअस्ल हिंदू 
विचार के सबसे हाल के और सबसे पुराने रूपों में एक अदूठ क्रम मिलता 
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पे 


हैं भर यह तीन हज्जार साल से ज्यादा तक बचा रहा है ।” बहुत जोश के 
साथ उन्होंने ( इंग्लिस्तान की केंब्रिज यनिवर्सिटी में दिए गए व्याख्यानों में, 
पन्‌ १८८२ में ) कहाः हु: “प्रगर हम सारी दुनिया की खोज करें, 'ऐसे मुल्क 
का पता लगाने के लिए जिसे कि प्रकृति ने सबसे संपन्न, धाक्ति वाला श्रोर 
सुंदर बनाया हु-जो कुछ हिस्सों में धरती पर स्वर्ग की तरह हँ-तो में 
हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा करूंगा । अगर मुझसे कोई पूछे कि किस आकाश 
के तले, इंसान के दिमाग्न ने भ्पने कुछ सब से चुने हुए गुणों का विकास किया 
है, जिंदगी के सव से अहम मसलों पर सब से ज़्यादा गहराई के साथ सोच- 
विचार किया है, और उनमें से कुछ के ऐसे हल हासिल किए हैं जिन पर उन्हें 
भी ध्यान देना चाहिए जिन्होंने कि श्रफ़्नातृत और कांट को पढ़ा है-तो में 
हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा कहूंगा। और अगर में अपने से पूछे कि कौन-सा 
ऐपता साहित्य हैं जिससे हम यूरोप वाले, जो क्रि बहुत कुछ महज यूनानियों 
प्लौर रोमनों झौरे एक सेमेटिक जाति के, यानी यहुदियों के विचारों के साथ- 
साथ पले हैं, वह इसलाह हासिल कर सकते हैं जिसकी कि हमें अपनी ज़िंदगी 
फो ज़्यादा मुकम्मल, ज्यादा विस्तृत भोर ज़्यादा व्यापक बनाने के लिए ज़रूरत 
है, त महज इस जिंदगी के लिहाज़ से, बल्कि एक एकदम बदली हुई और त़दा 
क्रायम रहने वाली जिंदगी के लिहाज़ से-तो में हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा 
करूंगा ।” 
करीब-क़रीब आधी सदी बाद, रोम्यां रोलां ने उप्ती लहलज़े में लिखा 
हैँ: “अगर दुनियां की सतह पर कोई एक मुल्क हूँ जहां कि जिंदा लोगों के 
' सभी सपनों को, उस क़दीम वज््त से जगह मिली है जब से कि इंसान नें 
अस्तित्व का सपना शुरू किया, तो वह हिंदुस्तान है ।/ 
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उपनिषद्‌, जिनका समय ईसा से 5०० वर्ष पहले से लेकर है, हमें 

- भारतीय श्रार्यों के विचार के विकास में एक कदम ग्रागे ले जाते हैं, भर यह 

बड़ा लंबा क़दम है। शार्य लोगों को वसे हुए श्रव काफ़ी समय वीत चुका हैँ 

प्रौर एक पायदार और खुशहाल सभ्यता, जिसमें कि पुराने और नए का मेल 

हो चुका है, वन गई है । इसमें प्रार्यों के विचार और प्रादश्श प्रभाव रखते हैं, 

लेकिन इनकी पृष्ठभूमि में पूजा के जो रूप हैँ वह और भी पहले के भौर 
श्रादिम हैं। 

वैदों का नाम झादर से, लेकिन एक मीठे व्यंग के भाव से लिया जाता 

है । वैदिक देवताओं से भ्रव संतोष नहीं रह जाता श्रोर पुरोहितों के कर्म-कांड 

का मज़ाक उड़ाया जाता है । लेकिन अतीत से नाता तोड़ लेने की कोशिश 


है, हिंदुस्तान की कहानी 
नहा होती; उसे वह भुक़ाम समझा जाता हैं जहां से तरवक़ी की मंज़िल शुरू 
होती है। 4 
उपनिषद्‌ छान-बीन की,-मानसिक साहस की श्रोर सत्य की खोज के 
उत्ताह की भावनासे भर-पूर हें । यह सही है कि यह सत्य की खोज मौजूदा 
ज़माने के विज्ञान के प्रयोग के तरीक़ों से नहीं हुई है, फिर भी जो: तरीक़ा 
प्रस्तियार किया गया है उसमें वैज्ञानिक तरीक़े का एक श्रं् है। हठवाद को 
दूर कर दिया गया है उनमें बहुत कुछ ऐसा है जो कि साधारण है श्रौर 
जिसका कि श्राजकल हम लोगों के लिए कोई श्रर्थ या प्रसंग नहीं। खास जोर 
आ्रात्म-बोधघ या श्रात्मा शौर परमात्मा के ज्ञान पर दिया गया है और इन दोनों 
गे मूल में एक ही बताया गया है | बाहरी दुनिया या बस्तु-जगत्‌ -को अ्रसंत्‌ 
नहीं बताय। गया है, वल्कि निस्वती तौर पर सत्‌ श्रौर भीतरी सत्य का एक 
पहलू बताया गया है । 
उपनिषदों में बहुत-सी भ्रस्पष्ट बातें हैं और उनकी मुख्तलिफ़ शरहें 
हुई है । लेकिन यह फ़िलसूफ़ों और विद्वानों के जांच करने की चीज़ें हें। श्राम 
सुझाव अद्वतवाद की तरफ़ है श्रौर इस सारे नज़रिये का जाहिरा मक़सद यह 
मालूम पड़ता है कि उस ज़माने की जो श्रापस की कड़ी व्हसें- रही हैं, भोर 
भेद-भाव रहे हैं उन्हें कम किया जाय । यह समच्वय का रास्ता रहा है। जादू- 
टोने में दिलचस्पी को, श्रौर इसी तरह देवी बातों के ज्ञान को बढ़ावा देने से 
रोका गया है, और बिना सच्चे ज्ञान के पूजा-पाठ और कर्म-क्रांड को फ़िजूल 
बताया गया हैं । कहा गया है, “इनमें लगे हुए लोग, श्रपने को समझदार 
कौर विद्ान्‌ मानते हुए, इस तरह भटकते रहते हैं जैसे कि अंधे, को धंधा 
रास्ता दिखा रहा हो, और यह अपने लक्ष्य तक नही पहुंच पाति।” वेदों - 
तक को नीचे दर्जे का ज्ञान बताया गया हैं; भीतरी मन के प्रकाश को 
उंचा ज्ञान कहा हैं । विना संयम के, फ़िलसफ़ें के ज्ञान की तरफ़ से होशियार 
किया गया है । और समाज के धंघों और रूहानी वातों में सामंजस्य पैदा करने - 
की बराबर कोशिश की गई है। ज़िंदगी ने जो कर्तव्य श्रौर फ़र्ज ऊपर डाले हूँ 
उनका पालन होना ही चाहिए, लेकिन श्रलहृदगी का भाव रखते हुए, ऐसा कहा 
गया है । 
व्यक्तिगत पूर्णता की नीति पर क्षायद इतना फ्यादा ज्ञोर दिया गया कि 
. सामानिक दृष्टिकोण -को नुकसान पहुंचा । उपनिषदों में कहा गया है कि 
“आत्मा से बढ़कर कोई चीज़ नहीं ।” यह समझा गया होगा कि समाज में पाय- 
दारी श्रागई है, इसलिए ग्रादमी का दिमाग व्यक्तिगत पू्णता का बरावर ध्यान 
किया करता था श्रौर इसकी खोज में उसने श्रासमान और दिल के सबसे अंद- 
रूसी कोनों को छान डाला। यह पुराना हिंदुस्तानी नज़रिया कोई संकुचित 
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क्ौमी भज़रिया न था, श्रगर्चे इस बात-का ज़रूर खयाल रहा होगा कि हिंदुस्तान 
सारी दुनिया का केंद्र है, उसी तरह जिस तरह कि घीन, यूनान झौर रोम ने 
अपने बारे में मृह्तलिफ़ वकतों में खयाल किया हैँ । महा मारत में कहा गया है- 
“यह सारा मत्यंलोक एक परस्पर-प्राश्चित संगठन है ।” 

जिन सवालों पर उपनिषदों में विचार किया गया है, उनके आधि- 
भौतिक पहलुओं को समझना मेरे लिए कठिन है, लेकिन इत सवालों पर ग्ौर' 
करने का जो ढंग है, उसने मृफ पर असर डाला हैं क्योंकि यह हठवाद या प्रंघ- 
विश्वास का ढंग नहीं है । यह ढंग मजह॒वी न होकर फ़िलसक्रियाना है । खयालों 
के कस-बल को, जांच की भावना को और दलील की पृष्ठ-भूमि को में पसंद 
करता हूं । बथान के ढंग में केसाव है । यह अकसर गृरु और चेले के वीच 
सवाल-जवाब के रूप में मिलता है, और यह श्रनूमान किया गया है कि उप- 
निषद्‌ व्याख्यानों के एक तरह की याददाइत्त है, जिन्हें कि गुरु ने तैयार किया है 
या चेलों ने ठांक लिया है । प्रोफ़ेसर एफ़ ० डब्ल्यू० टामस श्रपनी किताव “दि 
लेगेसी आव्‌ इंडिया' ( हिंदुस्तान की देन' ) में कहते है : “उपनिषदों का जो 
खास गुण है श्रौर जिसकी वजह से उनेमें इंसानी दिलकशी है, वह यह है कि 
उनके लहलज़े में बड़ा निष्कपटपन है, वह इस तरह का है मानो दोस्त आपत्त में 
किसी गहरे मसले पर सोच-विधार कर रहे हैं ।” श्लौर सी० राजगोपालाचारये 
उनके बारे में इस तरह जोश के साथ कहते हैँ :“'प्रशस्त कल्पना, विचारों की 
शानदार उड़ान, जांच-पड़ताल की वेघड़क भावना, जिसके पीछे सचाई तक 
पहुंचने की गहरी प्यास हुँ--इनसे प्रेरित होक्तर, उपनिषदों में गृरु श्रोर चेले 
विश्व के खुले हुए रहस्य में पैठते हैं, और यह वात्त दुनिया की इन सबसे 
पुरानी पवित्र पुस्तकों को सबसे आधुनिक और संतोष देचे वाली वरना देती हूँ ।” 

उपनिषदों की सबसे बड़ी विशेषता यह हैँ कि इनमें सचाई पर बड़ा 
जोर दिया गया है। 'तचाई की सदा जीत होती है, झूठ की नहीं। सचाई के 
रास्ते से ही हम परमात्मा तक पहुंच सकते है ।” और उपनिषदों में श्राई हुई 
यह प्रार्थता मणहूर है : “असत्‌ से मुझे सत्‌ की तरफ़ ले घल! प्रंधकार से 
मभे प्रकाश की तरफ़ ले चल ! मत्यु से मुमे भ्रमरत्व की तरफ़ ले चल ! ” 

हमें वार-चार एक बेचैन दिमाग्र की झांकी मिलती हूँ, ऐसे दिमाग़ की 
जो जिज्ञासा भौर छाम-बीन में लगा हुम्रा हैं: “किसकी श्वाज्ञा से मन अपने 
विषय पर उतरता है ? किसकी आज्ञा से जीवन, जो सबसे पहली दीज़ है, 
श्रागे बढ़ता है? किसकी ग्राश्ा से मनृष्य यह वचन कहते हैं ? किस देवता . 
ने ग्रांख और कान दिए हैं?” प्लौर फिर : “वायू शांत व्यों नहीं रहती ? 
आदमी के मन को चैन क्‍यों नहीं मिलता ? क्यों और किसकी खोज में जल 
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बहता रहता हैँ श्लौर एक क्षण नहीं ठहरता ? ” श्रादमी बरावर एक साहसपूर्ण 
यात्रा में लगा हुआ हैं, उसके लिए न कहीं दम-लेना है श्लौर न उसकी यात्रा 
का अंत है । 'एतरेय ब्राह्मण' में हमारी इस अनंत यात्रा के बारे में एक मंत्र 
हैं और इसके हर इलोक के आबदिर में है, “चर॑वेति,चरवेति”-इसलिए, हे 
यात्री, चलते रहो, घलते रहो । 

इस खोज के बारे में कोई विनय की भावना नहीं हूँ, वैसा विनय जैसा 
कि धर्मो में एक सववे-शक्तिमान्‌ परमात्मा के प्रति दिखाया जाता हैँ। यहां हमें 
मन की परिस्थिति के ऊपर विजय मिलती है । “मेरा शरीर राख हो जायगा और 
मेरी सांस इस-चंचल और अमर वायु में मिल जावगी, लेकिन में और मेरे कर्मों, 
का यह अंत नहीं | हे मत, इस बात का सदा ध्याव रख!” सबेरे की एक 
प्रार्थना में सू को इस तरह संबोधन किया गया है: हे देदीप्यमान सूर्य, में 
वही पुरुष हूं जो तुझे ऐसा बचाता हुं!” कितना ऊंचा आात्म-विश्वांस हैं! 

आत्मा क्‍या है ? इसका बयान या इसकी परिभाषा सिर्फ़ तकारात्मक 
ढंग से हो सकती है : “वह यह नहीं है, यह नहीं है ।” या, एक प्रकार से 
स्वीकारात्मक ढंग से : “तू वह है! ” व्यक्तिगत आात्मी परमात्मा के महत्‌ ज्वाल . 
की एक चिनगारी है जो कि उससे निकल उसी में समा जाती हैं । “जिस तरह 
से भरित अखंड होते हुए भी, दुनिया में आकर, जिन चीज़ों को जलाती हैं 
उन्हीं के अनुसार श्रलग-अलग रूप ले लेती है, इसी तरह से अंतरात्मा जिस 
धीज़ में प्रवेश करती है उसी के अनुसार श्रलग रूप ग्रहण कर छेती है, लेकिन 
वह खुद विना किसी रूप के है ।” यह श्रनुभूति कि सब चीज़ों के भीतर एक 
ही तत्त्व है, हमारे श्ौर उनके बीच के भेद ही हटा देती हे और हम में यह 
भावता पैदा करती है कि इंसान और प्रकृति के बीच एकता हैं, और यह 
एकता बाहरी दुनिया की विविधता और अनेक रूपता की तह में हें । “जो 
जानता है कि सभी घाज़ें आत्मरूप हुँ- उसके लिए कया शोक, क्या भ्रम रह 
जाते हैं, जब कि वह इत् एकता को देखता है?” "हां, जो सभी वस्तुएं उस 
आत्मा में देखता है मौर सभी चाज़ों में आत्मा को देखता है; उससे (आत्मा) 
वह फिर न छिपेगा ।” 

भारतीय भायोंँ के इस गहरें व्यक्तिवाद भौद अलहदगी की भावना का 
इस व्यापक्त वज़रिये के साथ जो कि जाति, वर्ग भौर दूसरे बाहरी ओर भीतरी 
भेदों की रुकावर्ें लांघ जाती हैं, मिलान और मुफावला करना दिलचस्प हूँ । यह्‌ 
दूसरी चीज़ तो- एक तरह की आधिभौतिक जनसत्ता हैं। “वह जो कि ग्रात्मा 
को सब चीज़ों में और सब चीज़ों में आत्मा को देखता है, फिर किसी जीव को 
हिक्नारत से देख ही नहीं सकता ।” अगर यह महज सिद्धांत की बात घी, फिर 
भी इसमें शक नहीं कि इसने जिंदगी पर असर डाला होगा और उस रवादारी 
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झ्यौर माक़ूलपसंदी, मज़हबी मामलों में उस आज़ाद-र्याली, जीने और जीने 
देने का उत भावना का वातावरण पैदा किया होगा जो कि हिंदुस्तानी श्रौर 
चांना संस्कृति के खास लक्षण हैँ। मज़हव श्रौर संस्कृति के वादे में कोई 
दबाव नहीं था, और इससे एक ऐसी पुरानी और अ्रक्लमंद तहजीव का पता 
चलता है जिसके पास दिमाग्री शक्ति का अक्षय खज़ाया है । 

. उपनिषदों में एक सवाल है जिसका कि बहुत अनोखा लेकिन मार्क का 
जवाब दिया गया है | सवाल है कि 'यह विश्व क्या हैं ? यह कहां से उत्पन्न 
होता है और कहां जाता है ?” झौर उत्तर है, स्वतंत्रता से इसका जन्‍म है, 
स्वतंत्रता में ही वह टिका है श्रौर स्वतंत्रता में ही वह लय हो जाता है । 
* इसका ठीकृ-ठीक अथे क्या है, में नहीं समझ सकता, सिवाय इसके कि उप- 
निषदों की रचना करने वालों में स्वतंत्रता के खयाल के लिए बड़ा जोश था और 
वह सब-कुछ उसी के पराये में देखना चाहते थे | स्वाम। विवेकानंद इस पहलू 
पर हमेशा ज्ञोर दिया करते थे । 

हमारे लिए यह सहज नहीं कि कल्पना में भी हम अपने को इतने पुर/ने 
ज़माने में जा विठावें और उस ज़माने के दिमागी वातावरण में दाखिल हो 
सकें । लिखने का ढंग ही कुछ ऐसा हूँ कि हम उसके आदी नहीं। यह देखने 
में अटपटा और तर्जुमे के खयाल से मुश्किल हैं, ओर इसकी पृष्ठभूमि में जो 
'जिंदगी है वह भ्रब से बिलकुल जुदा हैं । आज वहुत-सी चीज़ें हैँ जिनके हम 
आदी हो गए हैं, इसलिए उन्हें मान कर चलते हैँ, अ्रगर्चे यह;विचित्र हें और काफ़ी 
गर-माक़ूल हैं। लेकिन जिन चीज़ों के हम आदी नहीं हें, उनका समझता और 
पसंद करना कहीं ज्यादा कठिन हूँ । लेकिन इन सब मुश्किलों झौर क़ रीव-क़रीव 
दूर हो सकने वाली रुकाबटों के, उपनिषदों के संदेशों को चाव झौर उत्सुकता 
से सुनते वाले हिंदुस्तान के इतिहास में बराबर मिलते हैं भोर इन संदेसों ने 
कौमी दिमाग़ और चरित्र पर जोरदार अप्तर डाला हू । ब्लूमफ़ील्ड का कहना 
हैं कि “विरोधा बौद्धमत्त को लिए-दिए, हिंदू विचार का कोई ऐसा खास रूप 
नहीं हूँ जिसकी जड़ उपनिषदों में न हो ।” 

क़दीम हिंदुस्तानी खयाल ईरान के रास्ते यूवान तक पहुंचा था और 
इसने वहां के कुछ विचा रकों ओर फ़िलसूफ़ों पर असर डाला था। बहुत बाद 
में, प्लोटिनस, ईरानां और हिडडस्तानी फ़िलसफ़े को पढ़ने के लिए पुरव में आया 
भ्ौर उस पर खास तौर पर उपनिषदों के रहस्यवाद का प्रमाव पड़ा। कहा 
जाता हूँ कि इन विचारों में से बहुत से प्लोटिचस से संत अ्रगस्टाइन तक पहुंचे 
थे, और उत्का मारफ़त इन्होंने आ्राज के ईतताई धर्म पर असर डाला हूँ ।”! 





१ रोम्यां रोलां ने विवेशानंद संबंधी अपनी हिताव के परिशिषट में शुरू 


जज 


१०१ हिंदुस्तान की कहानी 

पिछली डेढ़ सदी में हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े को जो यूरोप ने फिर,से खोज 
निकाला, उसका नताजा यह हुआ कि यूरोप के फ़िलसूफ़ों श्रौर -विचारकों पर 
गहरा प्रभाव पड़ा हैं । इस सिलसिले में, निराशावादी शोपेनहार को कहना 
भ्रक्सर उद्धुत किया जाता हैं : “(उपनिषदों के )हर एक. शब्द से गहरे, मोलिक ' 
प्रार ऊंचे विचार उठते हैं, ओर इन सब पर एक ऊंची, पवित्र ओर उत्सुक 
भावना छाई हुई है, ..सारे संसार में कोई ऐसी रचना नहीं जिसका - पढ़ना. . . 
इतना उपयोगी, इतना ऊंचा उ ठने वाला हो जितना कि उपनिषधों का... (यह), 
सबसे ऊंचे ज्ञान की उपज- ह...एक-ल-एक दिन सारी दुनिया का इन पर 
विश्वास होकर रहेगा । ओर फिर वह लिखता है: “उपनिषदों के पढ़ने से 
भेरी ज़िदगा को शांति मिली हैं; यही मेरी मौत के समय की तसकीन बनेगा । 
इस पर लिखते हुएमेक्समूलर कहते हैं: .“शोपेनहार हेगिज ऐसा आदमी न था 
कि बहकी हुईं बातें लिखे, या तथा-कथित रहस्यवादी या श्रप्षकधरे विचारों 
पर वाह-वाह करने लगे । और यह कहते हुएन मुझे शर्म या डर मालूम पड़ता 
है कि वेदांत के बारे में उसका जो उत्साह था उसमें में शरीक हुं और अपनी 
क्षिदगी में बहुत कुछ मुझे इससे मदद मिली हैं और में इसका ऋणी हूं । 

एक दूसरी जगह मेक्‍्समूलर लिखते-हें : “उपनिषद्‌ वेदांत के फ़िलसफ़े 

' का सोता है जिसमें कि इंसानी सोच-विचार भझ्पनी चोटी पेर पहुंच गया जान 
पड़ता है ।” “मेरी सबसे खुशी की घड़ियां वेदांते की किताबों के पढ़ने में बीतती 
है। मेरे लिए वह सबेरे को रोशनी ज॑ती, पहाड़ों की साफ़ हवा जैसी हैं--एक 
- बार समझे में आ जाने पर उनमें कितनी सादगा, कितनी स़चाई मिलती हूँ ! 

लेकिन शायद उपनिषदों की और उसके बाद की पुस्तक भगवदगीता 
की मुक्तकंठ से जेसी ताराफ़ आइरिश कवि ए० ई० (जी० डब्ल्यू रसेल) 
ने की है वैसी दूसरे ने नहीं : “इस ज्षमाने के लोगों में, गेठे, वड़ सवर्थ, इमर्सन 
और थोरो में यह ज्ञान और जीवनी शक्ति कुछ अंशों में मिलेगी, लेकिन जो 
कुछ भी इन्होंने कहा है, और उससे बहुत ज्यादा हमें पुरव के महान और पवित्र 
ग्रंथों में मिलेगा । भगवदगीता और उपनिषदों में, सभी बातों के बारे में, ज्ञान 
की ऐसी दिव्य पूर्णता मिलती है कि मुझ खयाल होता हैं कि उनके रचंने वालों 
ने हजारों भावमरे पुराने जन्मों'में पैठ कर ही, उन जन्मों में जिनमें कि छाया 
के लिए और छाया के साथ संघर्ष होता रहा है--इतने अधिकार के साथ उन . * 





कौ सदियों में युवारी-ईसाई रहस्थवाद और उसका हिंदू रहस्यवाद से संबंध' 

हस घिषय॑ पर एक लंबा नोट विया है । वह बताते हें कि “सेकड़ों बातों से 

इसझो सबूत मिलता है कवि हमारे युग फी दुसरी सदी में, यूतानी विचार-धोरा 
- में पूर्वी श्रसर मिल-जुल गया था। 


क् 
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बातों का लिखा है जिन्हें आत्मा निश्चित समभता-हे ।' 


१० ; व्यक्तिवादी फ़िल्लसफ़ के फ़ायदे और नकसान 


कौरगर तरक्की हासिल करने के लिए, उपनिषदों में तन की चस्शी और 
मन की पवित्रता और तव-मन दोनों के संयम पर बराबर जोर दिया गया हूँ । 
चाहे शाव साखना हो, चाहे दूसरी ही कामयाबी हासिल करना हो, संयम, तप 
-और कुरबानी ज़रूरी होती है । किसी-न-किसी तरह की तंपस्या का खथाल 
हिंदुस्तानी विघार-धारा का अंग है, और ऐसा खयाल न सिर्फ़ चोटी के 
विचारकों के यहां है, वल्कि साधारण अनपढ़ जनता में फैला हुआ है | हज्ञार 
बरस पहले यह बात रही है, श्नौर आज भी यह वात हैं, और अगर गांधीजा 
की रहनूमाई में हिंदुस्तान को हिला देने वाले जनता केः आ्रांदोलनों के पीछे जो 
मनोवृत्ति काम करती हे उसे हम समझना चाहते हैं, तो ज़रूरी हैं कि हम इस 
खयाल को सर्मक ले । 
यह जाहिर हैं कि उपतिषदों की, रचना करने वालों के विचार,और वह 
ऊंचे दर्ज का मानसिक वातावरण जिसमें कि वह रहते थे, एक छोटे, चुने हुए 
के दायरे तक महदुद थे । आम जनता की समझ से यह बिलकुल बाहर 
थे | ऐसे लोगों की तादाद, जा रचनात्मक काम करतें हैं, हमेशा थोड़ी ही होती 
हैं। लेकिन अगर बड़ी संख्या के लोगों से उनके विचार मिलते रहे और यह 
छोटा दल बड़े दल को उपर उठाते श्रौर उसे बढ़ाने की कोशिश में लगा रहा, 
इस तरह कि दोनों के बीच की खाईं कम हो जाय, तो एक पायदार और तरक्की 
करने वाली संस्कृति पंदा होतीं है । बिना इस रचनात्मक छोटे दल के तहज़ीब 
का ज़वाल होने लगता हैँ । लेकिन इसका ज़्वाल उस वक्‍त भी हो सकता हैं 
जब कि एक. रचनात्मक छोटे-दल का बड़े दल से संबंध टूट जाय जौर कुल 
मिलाकर समाज की एकता वाकी न रह जाय । ऐसी हालत में छोटा दल अपनी 
रचना-शवविति खो बंठता है और बांक हो जाता हैँ । नहीं तो इसकी जगह पर 





१ एक उपनिषद्‌ (छांदोग्म) में एक विचित्र श्रौर दिलचस्प टुकड़ा हूँ 
“सूर्य कभी डूबता नहीं, न उदय होता है । जब लोग समझते हूँ कि सूर्य डूब 
रहा है घव होता यह है कि वह दिन के श्ंत तक पहुंच कर महज बदल जाता 
है, और यहां नीचे रात कर देता है श्ौर जो कुछ दूसरी तरफ है उसके लिए 
दिन-कर देता है । जब लोग समझते हूँ कि वह सबेरे उगता हूँ तथ चहू रात 
छोर तक पहुंच कर पलढ जाता है और यहां नीचे दिन कर देता है धौर 
जो-कुछ कि दूसरी तरफ है उसके लिए रात कर देता है । सच बात तो यह हैं 
कि वहु कभी डबता नहीं । 


१०४ हिंदुस्ता। कौ कहानी... “५ 


कोई दूसरी रचनात्मक या जीवनी-शक्ति, जिसे कि समाज पैदा करे, श्रा 
जाता हैं । 
मेरे लिए, और ज्यादातर श्नौरों के लिए भी, उंपनिषदों के ज़माने की _ 
तस्वीर सामने लाना, श्रौर उस वक्त क्या-क्या ताक़तें काम कर रही थीं; इनकी 
जांच-पड़ताल करना,“मुंश्किल है । फिर भी में खयाल करता हूं कि मुट्ठी भर. 
विचारकों और आंख मंद कर चलने वाली बहुत बड़ी जनता के बीच गहरे मांच- 
सिक भेद के बावजूद, उन दोनों के बीच एक लगाव था, कम-से-कम कोई 
दिखने वाली खाई नहीं थी | जिस तरह से उस वक्त के समाज में श्रलग-प्रलग 
देजें थे उसी तरह मानसिक दर्ज भी थे और इन्हें स्वीकार कर लिया गया था 
झ्रौर उसका इंतजाम भी कर दिया गया था। इससे समाज में कुछ मेल पैदा 
हो गया था और भगड़े-फ़िसाद से बचत हो गई थी। उपनिषदों के नए विचार 
को भी, आम लोगों के लिए इस तरह से समकाया जाता था कि वह रायज 
खयालों से श्रौर अंध-विश्वासी से मिल-जुल जाता था, और इस तरह वह अपने 
ख/!स मानी को बहुत-कुछ खां बैठता भ्रा | समाज में जो दर्जे क़ायम हो चुके थे 
उन्हें नहीं छोड़ा जाता था । बल्कि उनकी हिफ़ाज्त की जाती थी । अहतवाद 
ने, मज़हवी मामलों में एकेश्वरवाद की कशक़ल ले ली थी, और इससे भी नीची 
सतह के श्रक़ीदों और पूजा के तरीकों को, न सिफ़ गवारा किया जाता था, 
बल्कि यह समझा जाता था कि विकास की एक खास सीढ़ी के लिए यह मुना- 
सिव भी है । 4 
इस तरह उपनिषदों की विचार-धारा, श्राम लोगों में बहुत ज्यादा फल्ी . 
नहीं और चंद विचारकों और लोगों के बीच मानसिक भेद और .भी जाहिर 
हो गया । वक़्त पाकर इसने नई तहरीकें पैदा कीं । जड़वादी फ़िलसफ़े, की, 
बुद्धिवांद की और अनीदवरवाद॑ क जबर्दस्त लहरें उठी । और फिर इसके भीतरसे 
बौद्धधर्म श्रौर जेनधर्म पैदा हुए, और 'रामायण' श्रौर महाभारत, जसे प्रसिद्ध 
संस्कृत महाकाव्य रचे गए, और इनमें एक बार फिर इस बात की कोशिश 
की गईं कि विरोधी मतों श्रोर विचार के तरीक़ों में समत्वय किया जाय। लोगों 
की सृजन-शक्ति, बल्कि सजन-बृद्धि वाले थोड़े से लोगों की सृजन-शक्ति, 
इन ज़मानों में, बहुत साफ़ ढंग से सामने आ्राती है, और फिर इन घोड़े से लोगों 
में और बड़ी जनता के बीच एक लगाव क्रायम ही गया जान पड़ता हूँ। कुल 
मिला कर, दोनों मिल-जुलकर श्रागे बढ़ते है । 
इस तरह से, एक-एक करके कई ज़माने-आते हें जबकि विचारों शोर 
काम के मैदान में, साहित्य में, नाटक में, मूतिकला में, इमारतों के तेयार करने 
में, भर हिंदुस्तान की सीमा से दूर संस्कृति, धर्म और उपविशों के फंलाने 
के साहसी कामों में, रचनात्मक कोशिशें फूट पड़ती हैँ । इन जमानों में भगड़े- 
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(फ़िसाद के वक्‍त आते हैं और इनकी वजह कुछ भौतरी वातें होती हैं और कुछ 
वाहर से होने वाला छेड़-छाड़ भी । लेकिन आखिर में यह हालत क्राब में 
श्राती है और रचनात्मक स्फूति का जमाना फिर लौठता है। ऐसा आखिरी 
जमाना, जिसमें कि बहुत तरह के काम हुए, वह शानदार ज़माना था जो ईसा से 
' बाद की चौथी सदी में शुरू हुआ । ईसा के १००० वर्ष बाद तक, या पहले 
ही, हिंदुस्तान में भीतरी ज़वाल के निशान ज़ाहिर हो जाते हैं, अगर्चे पुराना 
कलात्मक लहर जारा रहती है श्र बहुत सुंदर चीज़ें तैयार होती रहती हें । 
नई जातियां आती हैं जिनकी भूमिका दूसरी ही होती है, और यह हिंदुस्तान 
के थके हुए दिल और दिमाग़ के लिए एक नया झोक़ छे आती हैँ; श्रौर इस 
टक्कर का नतीजा यह भी होता हैं कि नए मसले उठते हैँ और उनके हल का 
तदबीरें की जाती हैं । 

ऐसा जान पड़ता है कि भारतीय-आर्यों के गहरे व्यक्तिवाद ने, आखिर- 
कार, अच्छे और बुरे दोनों ही नतीजे दिखाएं, जो उनकी संस्कृति से उपजे । 
इसने बहुत ऊंचे ठप्पे के लोग पैदा किए, और यह बात इतिहास के किसी एक 
खास ज़माने तक मह॒दूद न रही, बल्कि हर एक युग -में और वार-वार ऐसा 
होतां रहा । इसने पूरी संस्कृति की एक आदशंवादी और इखलाकी पृष्ठभूमि 
दी, जो क्रायम रही और अभी क्रायम है, चाहे हमारे व्यवहार पर ज़्यादा 
असर न डाल रही हो। इस पृष्ठभूमि की मदद से और ऊंचे लोगों की 
मिसालों के जोर पर उन्होंने समाज की बनावट को क़ायम रखा, और जब- 
जब उसके टूटने का अंदेशा हुआ तब-तब उसे संभाला । उन्होंने सभ्यता और 
संस्कृति के अचरज पैदा करने वाले फूल ख़िलाए, और श्रग्चे वह ऊंचे दायरों तक 
मह॒दृद थे, फिर भी, हो-व-हो, वह कुछ ह॒द तक जनता में भी फैले । दूसरे 
मतों और रास्तों के लिए हृद दर्जे की रवादारी दिखाकर वह उन भगड़ों 
को बचाते रहे, जिन्होंने श्रक्तर समाज को दूक-टूक कर डाला है, और इस 
तरह उन्होंने, बरावर किसी-न-किसी तरह का सम-तौल बनाए रखा है । एक 
बड़े संगठन के भीतर, लोगों को अपने पसंद की ज़िदगी बसर करने का आज़ादा 
देकर, उन्होंने एक प्राचीन और तजुर्वेकार जाति के लोगों की वृद्धिमानी दिखाई 
है । यह सभी कारनामे बड़े मार्क के रहे हैं । 

लेकिन इसी व्यक्तिवाद “ का यह नतीजा हुआ्मा कि इंसान के तमाजी 
पहल पर, भौर समाज की जानिव इंसान के फ़र्ज पर, कम ध्यान दिया जाने 
लगा । हर शख्श की जिंदगी वंट झौर बंध गई थी और दर्जो में बंटे हुए समाज 
में अपने तंग दायरे के अंदर वह फ़र्जों और जिम्मेदारियों की एक गठड़ी बन 
कर रह गया था । पूरे समाज की न उसे कल्पना थी, न इस समाज के श्रति उस 
का कोई फर्ज वाक़ी रहा था, और इस वात की कोई कोशिश न की गई कि 
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बह समाज से अपनी मजबूती समभे । इस खयाल का शायद मौजदा ज़माने में 
विकास हुंत्रो है और यह किसी क़दीम समाज में नहीं मिलता । इसलिए क़दीम : 
हिंदुस्तान में इसकी उम्मीद करनां मुनासिव नहीं | फिर भी व्यक्तिवाद, अलह- , 
दगी और दर्जेवार जातें हिंदुल्तान में बहुत ज़्याद नुमायाँ रही हैं। बाद के 
जमाने में तो यह हमारे लोगों के दिमाग़ के लिए एक पूरा: क़ैदखाना बन गए 
हु--न सिर्फ़ नींची जात के लोगों के लिए, जिन्हें कि इससे सबसे ज़्यादा,तक- 
लीफ़ पहुंची, बल्कि ऊची जात के लोगों के लिए भी । हमारे इतिहास के पूरे 
दौर में, यह हमें एक कमज़ोर करने वाली बात रही है, ओर शायद यह भी 
कहना बजा न होगा क्रि ज्यों-ज्यों जात-पांत की सख्ती बढ़ों है, त्यों-त्यों हमारे 
दिसाग्र भी गृहुल होते गए हँ और हमारी जाति की रचनात्मक शक्ति 
मिटती गई हूँ । > 

एक और अजीव बात सामने ब्राती है । सभी तरह के अक़ीदों और 
व्यवहारों, अंध-विश्वांसों और बेवक़ फ़ियों की जानिबव जो रवादारी दिखाई गई 
थी, उसके नुक़सानदेह पहलू भी थे, क्योंकि इसने वहुत-सी बुरी रस्मों को जड़ 
पकड़ लेने दी श्रौर परंपरा के उस बोझ कां उखाड़ कर फेंकने से रोकाजों . 


: . कि हमारी वाढ़ को रोक रहा था । पुरोह्िितों के बढ़ते 'हुए दल ने इस हालत से 


झ्पना अलग ही फ़ायदा उठाया और आम लोगों के अंध-विश्वास की नींव पर 
अपने स्वार्थों के गढ़ बना लिये । इस पुरोहित-वर्ग की शायद उतनी ताक़त 
कभी नहीं रही जितनीं कि ईसाई मजहव की कुछ श्ञाखों के पुरोहित-वर्गे की 
रही, क्योंकि यहां हमेशा छ-न-कुछ ऐसे विचारवान नेता रहे हैं, बिन्‍्होंने- इन 
ब्यवहारों की निंदा की है इसके अलावा इतने अलग-अलग मत रहे हैँ कि लोग 
अपना मत बदल सकते थे | फिर भी यह पुरोहित-वर्ग इतना मज़बूत था कि 
जंवता को अपने वश में रख सके और उसके अंध-विश्वासों से लाभ उठाता 
रह सके । है पर 

इस तरह से, आजाद खयाल और कट्टरपन, , यह साथ-साथ बने रहे 
और उनमें से तुक्ताचानी करने वाले मजहवी फ़िलसफ़े और आचार-विचार 
वीले कर्म-कॉंड पैदा हुए ! पुराने धर्म-ग्रंथों के प्रमाण की दुह्मई वरावर दी जाती 
थी, लेकिन उनकी सचाइयों को वदलते हुए ज़माने के लिहाज़ से पेश करने की 
कोई कोशिश नहीं की जाती थी ! रचनात्मक और खझूहानी' शक्तियां कमजोर 
पड़ने लगीं, और उस चीजका, जिसमें इतनी जान थीं, -इतना अर्थ था केवल . 
छिलका वाकी रह गया । श्ररविद घोष ने लिखा है : “अगर उपनिषदों या बुद्ध 
के जमाने का, था बांद के संस्कृति-युग का कोई पुराना हिंदुस्तानी श्राज के 5 
. स्तान में ला बिठाया जाय....तो वह देखेगा कि उसकी जाति पुराने वक्‍त के 
बाहरी रूपों, छिलकों ओर चीथड़ों से चिपटी हुई है, ओर उसके ऊंचे मतलब के 
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दस हिस्सों में से नौ को खो बैठी है. ..उसे अ्रचरज होगा कि यहां: इंतृवार्नदमागी 
'लचरपन, इतनी जड़ता है, वातों का ईंस तरह दोहराते रहना -है जौ हमें आगे नहीं 
बढ़ाता, विज्ञान का खातमा हो गया है, कला बहुत दिंनों से बांक हो रही 
और रचनात्मक बुद्धि कितनी कमज़ोर हो गई हूँ ।” 


११ $ जड़वाद 


हमारी बड़ी वदक़रिस्मतियों में एक यह है कि हम यूवान में, हिंदुस्तान 
में, और सभी जगह, दुनिया के पुराने साहित्य का एक बड़ा हिस्सा खो बैठे हैं। 
शायद इससे बचत न थी, क्योंकि छुरू में क्रिताबें ताड़-पत्रों पर या भोज-पत्र 
पर, जो भर्ज वक्ष की छाल होता था--लिखीं जातीं थीं ओर इनके छिलके 
बहुत श्रासानी से उचड़ जाते थे, और काग्रज॒ पर लिखने का रिवाज वाद में 
हुआ । किसा भी किताब की चंद प्रतियों से ज्यादा न होतीं, श्रोर श्रगर वह ज्ञाया 
जातीं तो वह रचता ही यूम हो जाती, ओर उसका पता हमें महज उन हवालों 
या उद्धरणों से मिलता जो कि उनके बारे में और पुस्तकों में होते । फिर भी 
पचास-साठ हज़ार संस्कृत की हाथ की लिखी पुस्तकों या उनके रूपांतरों का 
पता लग चुका है ओर उनका सूची बन चुकी हैँ, और नए-नए ग्रंथ बरावर 
मिलते जा रहे हें । हिंदुस्तान की बहु त-स। पुरानी पुस्तकें अब तक हिदुस्तान में 
मिल्नी ही नहीं हैं, लेकिन उनके अनुवाद चीनी या तिब्बती भाषा में मिले है । 
हाथ की लिखी पुरानी पुस्तकों की, वधामिक संस्थाओं के भंडारों में, मठों में 
» और निजी संग्रहों में ग्रगर संगठित रूप में खोज काजाय, तो शायद बहुत अच्छा 
नतीजा निकले । यह काम, और हाथ की लिखी इन किताबों की छान-बीन 
करने का काम, और अगर ज़रूरी समझा जाय तो इनके छपाने और अनुवाद 
का काम, ऐसी बातें-हैं, जिन्हें और बातों के साव-साथ उस वक्‍त हाथ में लेना 
है, जब कि हम अपनी मौजूदा वेड़ियों को तोड़ने में कामयाव हो जाय॑ । इस 
तरह का अध्ययन यक्नीनी तौर पर हिंदुस्तान के इतिहास के बहुतेरे पहलुग्नों पर 
रोशनी डालेगा, खास कर तारीखी घटनाओं ओर बदलते रहने वाले विचारों 
की सामाजिक पृष्ठभमि पर । वार-बार के नक़सान और वरवादी के दावजद 
और वग्गर किसी खास संगठित कोशिश के पचास हज़ार से ज्यादा हाथ की 
, लिखी पुस्तकों का पता लग जाना इस बात को बताता हे कि साहित्य, नाटक, - 
क़िलसफ़े और और विपयों में पुराने ज़माने में कितनी अदुभूत बहुतायत से रच- 
नाएं हुई थीं बहुत-सी पांडुलिपियों की, जिनको कि पता लगा है श्रमी, ठीक 
तरह से जांच तक नहीं हुई हू । 
' उन किताबों में जो वरिलकुल खो गई हैं, जड़वाद का पूरा साहित्य हैं, 
जो कि शुरू के उपनिषदों के ज़माने से ठोक बाद रचा गया था। इस साहित्य 
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के जो हवाले श्रव मिलते हैं, वह सिफ़े उन किताबों में हैं जिनमें कि उनपर टोको: 
टिप्पणी की गई हैँ और जिनमें जड़वादी सिद्धांतों के खंडन की लंबी कोशिशें 
की गई हैं । इसमें तो कोई शक ही नहीं है कि जड़वादा फ़िलसफ़े का हिंदुस्तानें 


में सदियों तक चलन रहा है, श्रौर अपने ज़माने में इसका लोगों पर गहरा असर .* 


रहा है। ईसा से पहले की चौथी सदा में राजनैतिक और आ्रांथिक संगठन के: 
बारे में कौटिल्य की जो मशहूर पुस्तक, अर्थशास्त्र है, उसमें इसका ज़िक हिंदु- . 
स्तान के ख़ास फ़िलसफ़ों में किया गया है । 

. इसलिए इस फ़िलसफ़े के' बारे में जानने के लिए हमें उन आलोचकों 
और व्यक्तियों पर भरोसा करना पड़ता है जिनकी दिलचस्पी इसे गिराने में 
रही है, ओर उन्होंने इसकी हंसी उड़ाई हैँ श्रौर बताया है कि यह कैसी बेतुकी « 
चीज़ हैं। यह फ़िलसफ़ा था क्‍या, इसे जानने का यह बड़ा ग्रैर-वाजिब तरीक़ा 
हैं । फिरे भी इसके खंडन में जो उत्साह और जोश इन नुकताचीनों ने दिखाया 
है, उसीसे पता चलता है कि उन लोगों की नजरों में इसकी कितनी श्रहमियेत 
थी। संभव जान पड़ता है कि जड़वाद के साहित्य का ज्यादा हिस्सा; बाद के 
ज़मानों में, पुरोहितों ने या कट्टर मज़हब के मानने वालों ने नष्ट कर दिया 


जड़वादियों ने विचार, मज़हब और अध्यात्म में, प्रमाण का और सभी 
स्थापित स्वार्थ के विरोध किया । उन्होंने वेदों की, पुरोहिताई की, परंपरा ' से 
आ्राए हुए यक्नीनों की निंदा की, श्र यह एलान किया कि अ्रक़ीदे को आज़ाद 
होता चाहिए और उसे पहले से मान ली गई बातों या पिफ़ पुराने जमाने के 
प्रमाण का भरोसा नकर लेना चाहिए। सभी तरह के मंत्र-तंत्र और अंध- 
विश्वास की उन्होंने बुराई की । उनका ब्राम रवेंया बहुत-कुछ झ्राज के जड़- 
बादियों जैसा था : यह अपने को गज़रे हुए जमाने की जंजीरों और बोक से, जो 
चीज़ें नहीं दिखाई देतीं उनकी कल्पना से, और खयाली देवताग्नों की पूजा से 
आजाद करना चाहते थे | सिफ़े उनका वजूद तो माना जा सकता था, जिसे 
सीधे-सीधे देखा जा सके । इसके अलावा और सभी अनुमानों , या क़बासों 
के सच होने की उतनी ही संभावना थी जितने कि भूठीं होने की । इसलिए 
अपने मुख्तलिफ़ रूपों में पदार्थ के, और दुंनिया के ही वजूद को माना जा सकता 
था | मत और बद्धि और और सभी चीज इन्हीं बुनियादी तत्त्वों से बनी हूँ । 
प्रकृति के व्यापार आदमी के ज़रिये क्रायम की गई कीमतों की परवा नहीं करते 
और अच्छे या बुरे से उन्हें कोई प्रयोजन नहीं रहता | नेतिक मान, आदमियों के 
क़ायम किये गए रिवाज हैँ । 

इन विचारों को हम समभते हैं; यह दो हज़ार वर्ष पुराने नहीं 
बल्कि कुछ अजीब तौर पर हमारे ज़माने के विचार जान पड़ते हूँ | इस तरह 
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' के शक-व-शुबहे के विचार, - ऐसी कशमकदश, इंसानी दिमाग़ की परंपरा के 
बिलाफ़ यह बग्राबव, आखिर आई कहां से ? हम उस जमाने के सामाजिक 
'और राजनीतिक हालात ठीक तौर पर नहीं जानते, लेकिन यह बात काफ़ी 
' जाहिर है कि यह ज्ञ़माना राजनीतिक संघर्ष और समाजी उथल-पुथल का रहा 
है जिसका नतीजा यह हुआ है कि मज़हब से यक्नीन उठ गया हैँ श्रौर लोग 
दिमागी जांच-पड़ेताल म लगे है और खोज किसी ऐसे रास्ते से हुई हैं जिससे 
सन को संतोष मिले। इसी दिमागी उथल-पुथल शऔर समाजी अवतरी से नए 
रास्ते+ निकले है और नए फ़िलसफ़ों ने शकलें अख्तियार की हैं । उपनिषदों के 
सहजनज्ञान से जुदा, बाक़ायदा फ़िलसफ़ों का दिखाई पड़ना शुरू होता है, 
और यह अनेक रूपों में जेन, बौद्ध और जिसे हम दूसरे शब्द के प्रभाव से हिंदू 
कहेंगे---सामने आते हैं । इसी जमाने के महाकाव्य हें और भगवद्गीता भी इसी 
ज़माने की चीज़ है । इस ज़माने का काल-क्रम ठीक-ठीक सुकरंर कर सकना 
मुश्किल है, चूंकि विचार और सिद्धांत एक-दूसरे पर छाये हुए थे और 
आपस की उनकी क्रिया-प्रतिक्रिया होती रहती थी । बुद्ध, ईसा से पहले की 
छठी सदी में हुए हैं । इनमें कुछ का विकास उनसे क़ब्ल हुआ था, कुछ का बाद 
में या अक्सर इन दोनों के विकार्स साथ-साथ चलते रहे । 
बौद्ध-घर्म के उदय के लगभग, फ़ारसी साम्राज्य सिंध नदी तक फीला 
हुआ था । एक बड़ी ताक़त्त के, हिंदुस्तान की ठीक सीमा तक आ जाने में लोगों 
के विचारों पर असर डाला होगा । ईसा से पहले की चौथी सदी में, सिकक॑- 
दर का, उत्तर-पच्छिम हिंदुस्तान पर थीड़े वक्‍त का घावा हुआ । यह बजात- 
खुद तो कुछ अहमियत नहीं रखता, केकिन यह बड़े मार्क की तब्दीलियों 
का पेश-रो था । सिकंदर की मौत के क़रीव-क़रीबव ठीक वाद, चंद्रगुप्त ने आली- 
शान मौर्य सल्तनत बना कर खड़ी की । इतिहास की नज़र से हिंदुस्तान में यह 
पहला, दुर-दूर तक फैला हुआ, केंद्रीय राज्य था। परंपरा इस तरह के बहुत 
से हाकिमों और श्रधिपतियों की चर्चा करती है, और एक महाकाव्य में हिंदु- 
स्ताव के आधिपत्य के लिए युद्ध होने का हाल दिया है। यहां मक़सद शायद 
उत्तरी हिंदुस्तान से है। लेकिन, ज्यादा इमकान यह हैं कि क़दीम हिंदुस्तान, 
क़दीम यूनाव की तरह छोटी रियासतों का एक गिरोह था। वहुत-से गणतंत्र 
थे भौर इनमें कुछ का बड़ा विस्तार था; छोटी-छोटी रियासतें भी घीं। 
इनके अलावा, यूनान की तरह यहां शहरी रियास्ते भी थीं; और इनमें सौदा- 
गरों के जबर्दस्त संघ थे । बुद्ध के जमाने म बहुत से गणतंत्र थे, ओर मध्य और 
उत्तरा हिंदुस्तान में (जिसमें अ्फ़यानिस्तान का एक भाग, गांधार भी, था ।) 
चार बड़ राज्य थे। संगठन जैसा भी रहा हो, झहरी या गांव की खुद-अच्ति- 
यारी का परंपरा बड़ी मज़बूत थी, ओर उस हालत म भी जब कि किसी का 
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प्राधिपत्य मान लिया जाता था, रियासत के अंदरूनी इंतजाम. में कोई बाहरी 
दखल न देता था । यहां एक क्रिस्म का श्रादिम जनसत्ता थी, श्रगर्चे- यनान की 
तरह यहां भी यह ऊंचे वर्ग के लोगों तक हा मह॒दृद थी । 


क़दीम हिंदुस्तान और कृदाम यूनान, बहुत-सी बातों में एक-दूसरे से ह 


मुख्तलिफ़ रहे हैं, फिर भी इनमें इतनी ज़्यादा बातें ऐसी हैं। जो आपस में 
एक-सी हैं, कि मेरा खयाल होता है कि इनकी ज़िदगी की पृष्ठभूमि बहुत 
मिलती-जुलती रही होगी | पेलोपोनी सियन युद्ध का, जिसने कि एथेंस की जन- 
सत्ता का खात्मा किया, कुछ बातों में क़दीम हिंदुस्तान के बड़े युद्ध, महाभारत 
से मुकाबला हो सकता है । यूनानी सभ्यता और श्राज़ाद शहरी रियांसतों की 
नाकामयाबी ने संदेह और मिराश[ के भाव पैदा किए, भश्ौर इससे लोग रहस्यों 


* श्रौर करिश्मों के पीछे पड़े और जातिके आदर गिरन लगे । बाद में फ़िलेसफ़े 


के नए मतों--स्टोइक' श्रौर एपिक्यूरियन --का विकास हुआ्ना । 
ज़रा-सी और कभी-कभी परस्पर विरोधी सामग्री की बिना पर ऐति- 


हासिक तुलनाएं करना खतरनाक और भुलावे में डालने वाली बात हो सकती - 


है। लेकिन हिंदुस्तान में, महाभारत की लड़ाई के बाद का जमाना, जब कि 
मावसिक वातावरण बड़ा अस्त-व्यस्त हो गया था, हमें यूनान के उस ज़माने 


की यांद दिलाई है जब कि यूनानी संस्कृति का अंत हो गया था। आदझशों में 


पस्ती आगई थी, भौर नए फ़िलसफ़ों की तलाश थी। राजनीतिक और आधिक 
दृष्टि से भीतरी तब्दीलियां होती रही होंगी, जैसे- कि गणतंत्रों और शहरी .रिया- 
सतों का कमजोर हो जाना, और केंद्रीय राज्यों की तरफ़ रुकान होगा | “ 

. लेकिन यह मुकाबला हमें बहुत दूर नहीं ले जाता | वर-अस्ल यूनान 
इन धककों से कभी संभला नहीं, श्रगर्चे यूनानी सभ्यता कुछ और सदियों तक 
भेडिटेरेनियन प्रदेश में बनी-रही और उसने रोम श्रौर यूरोप, पर अपना अभ्रसर 
डाला। हिंदुस्तान अद्भुत रूप से संभला और महाकाव्यों भौर बुद्ध.के जमाने 


से बाद के एक हज़ार वर्षों में रचनात्मक शक्ति की हम बहुतायत पाते हैं ।' . 


फ़िलसफ़ा, साहित्य, नाठक, गणित और कलाओओं में हमें श्रनगिनित बड़े-बड़े 


नाम मिलते हैं। ईसवी काल का शूरू की सदियों में मानों स्फूर्ति फूटीं पड़ती ५ 


है और इसका नतीजा यह होता हैं कि उपंनिवेशों में साहसी संगठम होते हैं । 
और यह हिंदुस्तान के लोगों श्रौर उनकी संस्कृति को पूर्वी समुद्र के दूर-दूर 
देशों तक पहुंचाते हैं । . का, 
१ हस सत का कायम करने वाला जेनो नाम का फ़िलसूफ़ था । इस मत 
के ल(ग अपने श्रावेगों का क़ाब में रखते पर जोर देते थे । 
इस मत का संस्थापक एपीक्यूरस नाम का फिलसूफ था । दुनिया का 
चाज़ों का आनंद लेने के पक्ष में इसकी शिक्षा थी | डे 
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१२ ६ महाकाव्य, इतिहास, परंपरा ओर कहानी-किस्से 


क़दीम हिंदुस्तान के दो बड़ महाकाव्य--रामायण और महाभारत-- 
शायद कई सदियों में तैयार हुए, और बाद म भी उनमें वए टुकड़े जोड़े जाते 
रहे । उनमें भारतीय आर्यों के शुरू के दिनों का हाल है-- उनकी विजयों का, 
' उनकी आपस की उस वक़्त का लड़ाइयों का जब कि वह फैल रहे थे और 
. अपनी ताकत को मज़बूत कर. रहे थे--लेकिन इन महाकाव्यों की रचना 
और संग्रह बाद का बातें हैं। में कहीं की, किसी ऐसी पुस्तक को नहीं जानता 
हूँ, जिसने कि आम जनता के. दिमाग पर इतना लगातार और व्यापक अ्रसर 
डाला हो, जितना कि इन दो पुस्तकों ने डाला है । इतने क़दीम वव़्त में तैयार 
की गई होती हुईं भी, वह हिंदुस्तानियों की ज़िंदगी में आज भी अपना जीता- 
जागता असर रखती है । मूल संस्कृत में तो थोड़े-वहुत क़ाबिल लोगों तक ही 
यह पहुंचती है, लेकिन तर्जुमों ओर बहुत से ओर तरीकों से जिनसे कि परंपरा 
और किस्से-कहा नियां फैलता हैं और आम लोगों की जिंदगी का तामना-वाना 
बन जाती हैं, यह जनता तंक पहुंची हुई हैं। 

“इनमें हमें वह खास हिंदुस्तानी ढंग मिलता हैँ, जिसमें कि जुदा-जुदा 
सांस्क्ृतिक विकास के लोगों के लिए एक साथ सामग्री पेश की जाती है, यानी 
ऊंचे-से-ऊंचे दर्जे के विद्वानों से लेकर अनपढ़ और अशिक्षित देहाती तक के 
लिए । इनके ज़रिए हमें कदीम हिदुस्तानियों का वह गुर कुछ-कुछ समझे में 
था जाता है, जिससे वह एक पचमेल और जात-पांत में बंटे हुए समाज को 
इकट्ठा बनाए रखने में उनके ऋगड़ों को सुलभाते रहने मे, उन्हें वीर परंपरा 
झौर नैतिक रहन-सहन की समान भूमिका देने में कामयाव हुए हैँ । उन्होंने 
कोशिश करके लोगों में एक ग्राम नज़रिया क्रायम किया और यह सब मेद- 
भावों से ऊपर था और बना रहा। 

मेरे बचपन की सब से पहली यादों में इन महाकाव्यों की उन कहानियों 
की यादें हैं जिन्हें कि मेने भ्रपनी मां से श्रोर और घर की वड़ी-वूढ़ी श्रौरतों से 
उसी तरह सुना था जिस तरह कि यूरोप या श्रमरीका में बच्चे परियों 
की था दूसरी साहस की कहानियां सुनते हैं। इन कहानियों में मेरे लिए, 
परियों की कहानियों, भौर साहस की कहानियों, दोनों ही के तत्त्व मौजूद थे 
और फिर हर साल खुले मैदान में होने वाले उन लोकप्रिय नाटकों में ले जाया 
जांता था, जहां कि रामायण की कथा का झ्भिनय होता था श्ौर वहुत बड़े 
' भजमे उसे देखने के लिए इकट्ठा होते थे । यह सव बातें बड़े भद्दे ढंग से हुमा 
करती थीं, लेकिन इससे कोई फरक़ न पड़ता था, क्योंकि कहानी तो तभी 
लोगों की जानी हुई ध।, झौर त्थीहार के आनंद के दिन होते थे । 
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- इस तरीके पर हिंदुस्तान की क़िस्से-कह(नियां. और पुरानी परंपरा मेरे 
दिमाग़ में घर करती रहीं, भौर यह बहुत-सी और दूसरी खयाली बातों से 
मिलती-जुलती रहीं । मुझे ऐसा खयाल नहीं कि मेंने इन कहानियों को हूबहू 
सच समभ कर, उन पर कभी ज़्यादा अहमियत दी हो; बल्कि उनमें जादू-टोना 

' या अलौकिकता के जो अंश होते, उनकी मैंने आलोचना भी की है । छेकित 
कल्पना में, मेरे लिए वह काफ़ी सच्ची रही हैं, उसी तरह जिस तरह कि. 
प्लिफ़लैला या पंचतंत्र क। कहानियां, जो कि जानवरों के क्षिस्सों का भंडार 
हैं और जिनसे पच्छिम। एशिया श्रौर यूरोप ने बहुत-कुछ हासिल किया है | 
जब में बड़ा हुआ तो और तस्वीरें मेरे दिमाग में इकट्ठा हुईं : हिंदुस्तान और 

- यूरोप की परियों की कहानियां, यूनानी दंत कथाएं, जॉन आव्‌ भ्राके की कहानी 

'ऐलिस इन वंडरलैड' की कहानी, श्रकबर और बीरबल की बहुत-सी कहानियां 

शरलाक होम्स के क्षिस्से, राजा श्रार्थर शर उसके सरदारों की कथाएं, हिंढ़ुं-- 
स्तानी ग्रदर की नायिका झांसी की रानी की कथा और राजपूती बहादुरी भ्ौर 
जौहर की कहानियां । यह, और बहुत-सी और कहानियां, कुछ. श्रजीव तरह 
के उलभाव के साथ भेरे दिमाग में भरी हुई थीं, लेंकिव हमेशा इनके पीछे, 
एक भूमिका की तरह, वह हिंदुस्तानी दंत-कथाएं थीं जिक्हें कि मेंने श्रपते शुरू-- 
बचपन के दिनों में सीखा था। दर 
अगर मेरा यह हाल था, जिसके दिमाग़ पर तरह-तरह के असर पड़े 
थे, तो भैंने भ्रनुभव किया कि इन पुरानी दंत-कथाम्रों भौर परंफ्रा का औरों ' 


१ पंचतंत्र के एशियायी झौर यूरोपीय भाषाओं में श्रनगिनित भ्रनुवादों 
प्रौर नकल की कहानी लंबी, पेचीदा और दिलचस्प है । पहला तजुसा, जिसका 
कि पता चलता है, संस्कृत से पहलवी में ईसा की छठी सदी के सध्य में ईरान 
के बादशाह खुसरो अनुशेरवां के कहने से हुश्ना था । उत्तके बहुते जल्द बॉर्दे 
(लगभग ५७० ई० में), सीरियन भाषा में एक तर्जूमा निकला, और उसके 
बाद एक तर्जूमा अरबी में हुआ। ग्यारहवीं सदी में सीरियन; भ्ररवी और 
फारसी में नए तजूमे हुए, इनमें से झाखिरी 'कलेशा दमन! की कहानी के 
नाम से मशहूर हुश्ना । इन त्जुसों के ज़रिये से 'पंचतंत्र' यूरोप में. पहुंचा । 
ग्यारहवीं सदी के श्रंत में सीरियन से यूनानी भाषा में तर्जुमा हुआ, भौर कुछ 
बाद में इब्नानी साष। में.। पंद्रहुवीं. और सोलह॒वीं- सदियों में इसके कई तजूमे - 
था नकले लातीनी, इटालियन, स्पैनिश, जर्मन, स्वीडिश, डैमिश, डे, आहस- 
लेंडिश, फ्रांसीसी। श्रंग्रेजी, हंगेरियन प्ौर कई स्‍लैबव भाषाओं में हुईं। इस 
तरह से 'पंचतंत्र' की कहानियां एशियायी और यूरोपीय साहित्यों में मिल-_ 
जुल गईं । ः हे 
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के दिमाग पर, खास तौर पर हमारी. श्रनपढ़ जनता के दिमाग पर कितना 
ज्यादा पड़े होगा । यह श्रसर, संस्कृति श्ौर नीति, दोनों ही के लिहाज से 
श्रच्छा असर रहा है, और इन कहानियों या रूपकों की सूंदरता और खयाली 
संकेत को बरवाद करना या फेक देना में हरगिज़ पसंद न करूंगा । 

हिंदुस्तान की दंत-कथाएं महाकाव्योंत्तक मह॒दृद नहीं हैं, वह चैंदिक काल 
तक पहुंचती हैं और शअ्रनेक रूपों श्लौर पोशाकों में संस्क्ृत साहित्य में श्राती हें । 
कृषि और नाटककार इन से पूरा फायदा उठाते हें भ्रौर श्रपनी कथाएं और 
सूंदर कल्पनाएं इनके श्राधार पर बनाते हैँ। कहा जाता है कि अशोक का वृक्ष 
' एक सुंदरी स्त्री के पैरीं से छुझ्ना जाकर फूल उठता है। हम कामदेव की और 
उसकी स्त्री रति की कथाएं पढ़ते हैं, और उनके मित्र बसंत की । काम दुस्सा- 
हस करके अपना पुष्पवाण स्वयं शिव पर चलाता है और शिव के तीसरे नेत्र से 
निकली हुई ज्वाला में भस्म हो जाता हूँ । लेकिन वह श्रनंग यान बिना शरीर 
का होकर ज़िंदा रहता है । 

इन पुराणों की कथाओं भ्ौर वीरगाथाओं में सचाई पर श्रड़े रहने और 
चाहे जैसा जोखिम होने पर अपने वचन का पालन करने, मृत्यु तक भऔर उसके बाद 
भी वफादारी न छोड़ने, साहसी और अच्छे काम करने, श्रौर लोकहित के लिए 
त्याग करने की शिक्षाएं दी गई हैं । कभी-कभी तो यह कहानियां विलकुल 
खयाली होतीः हैं, कभी उनमें घटनाओं श्औौर कल्पनाओों का मेल-जोल रहता हूं, 
किसी ऐसी घटना का, जिसे परंपरा नें महफ़्ज़ रक्खा है, वढ़ा-चढ़ा बयान होता 
है । सच्ची घटनाएं और गढ़े हुए किस्से इस तरह एक में मिल गए हें कि दोनों 
अंशों को श्रलग करना ग्रर-मुसकिन हैँ, और इस तरह का गड्ड-मडु खयाली 
इतिहास की जगह ले लेता है, जो चाहे हमें यह न बता क्षके कि दर-अस्ल हुआ 
क्या, लेकिन जो हमें उतनी ही महत्त्व की दूसरी सूचना देता है, यानी लोग 
क्या हुआ समभते रहे हें । उनकी समझ में उनके वीर पूर्वज कैसे-कँसे काम कर 
सकते थे, शौर उनके क्या आदर्श थे । इस तरह यह घाहे सच्ची घटनाएं हों 
घाहे गढ़े हुए क्रिस्से, यहाँ के रहने वालों की जिंदगियों के यह जीते-जागते जुज्ध 
बन जाते हैं, और उन्हें अपनी रोजमर्रा की जिंदगी की नीरसता झ्लौर कुरूपता 
से वचाकर ऊंची दुनिया की तरफ़ खींचते रहे हें और श्लादर्श तक पहुंचना चहे 
जितना भी कठिन रहा हो, हमेशा कत्तंव्य श्लोर चही जीवन का रात्ता दिखाते 
श्हे हैं । 

कहा जाता है कि गेठे ने उच लोगों की मलामत की हूँ जिन्‍्होंवे कि 
लक्रिशिया की श्र दूसरी पुराती रोमन वीर-्याथात्रों को गढ़ंत श्लोर झूठी 
बताया हैं। उसने कहा हैं कि जो चीजू दरअसल जाली और ऋहूठी होगी, वह 
भद्दी झौर निकम्मी भी होगी, कभी सुंदर और रूह फूंकने वाली नहीं हो सकती 
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और यह कि “अगर रोमन लोग इतने काफी बड़े थे कि इस तरह की चीज़ें . 
गढ़ सके, तो हमें कम-से कम इतना बड़ा होना चाहिए कि उनमें यकीन 
कर सकें ।” ह ४ 

इसलिए यह कल्पित इतिहास, जो कि घटनाओं श्रौर गढ़ंत का मेल है, 
या जो कि कभी-कभी बिलकुल गढ़ंत है, एक प्रतीक के रूप में सत्य बन जाता 
है और हमें उस खास जमाने के लोगों के दिल श्र दिमाग़ और मक़सदों के 
बारे में बताता है । एक और मानी में यह सच हैं कि यह विचार और काम 
की बुनियाद में पहुंचता है जहां तक आने वाले इतिहास का ताल्लुक हे । क़दीम 
हिंदुस्तान में, इतिहास की समूची धारणा पर फिलसफ़े और मज़हब के सोच- 
विचार का शौर इखलाकी रुभानों का श्रसर पड़ा हैं। तारीखवार इतिहास 
लिखने की या घटनाओं का कोरा हाल इकट्ठा कर लेने की कोई खास भ्रहमियत 
नहीं रही है। जिस बात की उन्हें ज़्यादा फिक्र रही हुँ वह यह है कि इंसानी 
घटनाओं का इंसानी आचरण पर क्या प्रभाव श्रौर श्रसर रहा है । यूनानियों 
की तरह यह लोग बड़े कल्पनाशील श्रौर कला-विषय में गुणी थे और गुज़री 
हुई घटनाओं के बारे में भी उन्होंने कल्पना श्रौर कला से काम लिया है, क्योंकि 
उनका ध्यान इस बात. पर रहा है कि श्रागे के आवरण के लिए कुछ सबक 
लिया जाय । | 

यूनानियों, वीनियों और भ्ररव वालों की तरह कदीम हिंदुस्तानी 
इतिहासकार नहीं थे । यह एक दुर्भाग्य की बात हैं श्नौर इसके कारण श्राज 
हमारे लिए तिथियां या काल-क्रम निश्चित फरना मुश्किल हो गया हैँ । घटनाएं 
एक-दूसरी से गुंथ जाती हैं और बड़ा उलझाव पैदा हो जाता हैं। बहुत धीरज 
के साथ मेहनत करके ही विद्वानों ने हिंदुस्तानी इतिहास की भूल-भुलैयां के 
बीच से कुछ अ्रता-पता लगाया है । सच पूछा जाय तो सिर्फ एक किताब है, 
यानी कल्हण की 'राजतरंगिणी', जो कि ईसा की बारहवीं सदी में लिखा हुश्रा 
कद्मीर का इतिहास है, जिसे हम इतिहास कह सकते हैं । बाकी इतिहास के लिए 
हमें महाकाव्यों के कल्पित इतिहास की, या पुस्तकों की मदद लेनी पड़ती है, 
या शिलाछलेखों, कला के कारनामों या इमारतों के खंडहरों, सिक्कों, या विस्तृत 
संस्कृत साहित्य से जहां-तहां इशारे मिल जाते हें। हां,-विदेशी यात्रियों के 
सफ्रनामों से भी मदद मिलती है, खासकर यूनानियों, चीनियों श्ौर, बाद के 
जमाने के लिए, श्ररबों के सफ्रनामों से । ॥ 

ऐतिहासिक बुद्धि की इस कमी से जनता का कोई नुकसान नहीं हुश्ना 
था; क्योंकि जैसा श्रौर जगह होता है, वल्कि श्रौर जगह से ज़्यादा, यहाँ जनता ने 
अतीत के बारे में अपने विचार परंपरागत वयानों, पुराण की कहानियों श्रौर 
गाथाओं की नींव पर जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी चली भ्ाती हैं, बनाएं थे। ग्रह कूयासी 
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तारीख या वाक़यों श्ौर कहानियों की मिलावट एसी थी जिससे लोग ख़ब परिचित 
हो गए थे और इस तरह जनता की एक पक्की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि तैयार हो 
गई थी | लेकिन इतिहास की तरफ से लापरवाही के वुरे नतीजे भी हुए भ्रौर 
यह अब तक हमारा पीछा कर रहे है । इसने हमारा नज़रिया घुंघला कर दिया 
जिंदगी से एंक तरह का विलगाव पैदा किया, हमें फूट विश्वास कर छेने वाला 
बता दिया और जहाँ तक वाकये का ताल्लुक़ था, हमारे दिमाग में उलभाव 
डाल दिया। फिलसफ़े के मंदान में, जो कि कहीं मुश्किल अ्गर्चे लाजुमी तौर 
पर अस्पष्ट और अ्निश्चित होता है, हमें यह दिमागी उलभाव नहीं मिलता; 
हम इस मंदान में हिंदुस्तानी दिमाग़ में विश्लेषण और समन्वय दोनों की काव- 
लियत पाते हूँ, अ्रकसर इसे हम बहुत नृकताचीन और छाक व शुवहे करने वाला 
देखते हैं । लेकिन जहां तक वाकये का ताल्लक़ है, यह ग्रेर-तुक्ताचीन रहा है, 
शायद इसलिए कि यह खुद वाक़ये पर ज़्यादा अहमियत नहीं देता रहा है । 

विज्ञान और आजकल की दुनिया से वास्ता पड़ने की वजह से अश्रव 
वाकूयों की समझ-बूफ पैदा हुई है, जांच-पड़ताल की और प्रमाणों के तौलने 
की बुद्धि उपजी है, और परंपरा को ज्यौं-का-त्यों कबूल करने से इन्कार भी 
हुआ हैँ । बहुत से क्राविल तारीख-दाँ झ्राजकल काम में लगे हुए हैं, लेकिन वह 
भ्रकसर उलटी ही गूलती करते हें, यानी घटनाओं के काल-क्रम की तो बहुत 
छान-बीन करते हें लेकिन जिंदा इतिहास को छोड़ देते हें । लेकिन आजकल भी 
हम पर परंपरा का कितना असर होता है, यह एक ताज्जुबव की बात ह, भर 
बुद्धिमान आदमी की विवेचना-बुद्धि भी जाती रहती हूँ । मुमकिन हूँ, यह इस 
वजह से हो कि हम अ्रपनी मौजूदा हालत में जातीयता के खयाल में गक हें। 
जब हमें राजनीतिक और आधिक श्राजादी हासिल हो जायगी तभी हमारा 
दिमाग वाकायदा और सही अंदाज में काम करेगा । 

जाँच-पड़ताल के नजरिए कौमी परंपरा के वीच टक्कर की एक बहुत 
हाल की, अहमियत रखनेवाली और भेद प्रकट करने वाली, मिसाल हैं। 
हिंदुस्तान के बहुत बड़े हिस्से में विक्रम संवत्‌ चलता हूँ। इसका श्राघार सौर 
गितती पर है, लेकिन महीने चाँद के अनुसार गिने जाते हैं । पिछले महीने 
में यानी, अप्रैल १६४४ में, इस संवत्‌ के बमूजिव, दो हजार साल पूरे हुए, 
क्रौर एक नई सहस्राव्दी शुरू हुई। इस मौक़े पर सारे हिंदुस्तान में उत्सव 
भनाये गए, और यह उत्सव मवाध्रा जाना वाजिव था, क्योंकि एक तो काल- 
गणना के खयाल से यह बहुत बड़ा मौका था दूसरे विक्रम था विक्रमादित्य, 
जिसके नाम से यह संवत्‌ चलता हूं, बहुत पुरान वक़्त से लोक-परंपरा का 
एक प्रधान पुरुष रहा हैं। उसके नाम के साथ अनभिनित कहानियाँ गुंधी 
हुई है भौर उसमें से वहुत-सी, मध्य युग में, जुदा-जुदा पोझाकों में, एशिया 
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के जुदा-जुदा हिस्सों में पहुची हें और बाद में यूरोप में भी । 

विक्रम, वहुत ज़माने से एक कौमी सूरमा और आदर्श राजा समझा 
जाता रहा हैं। उसकी याद एक ऐसे शासक के रूप में की जाती है जिसने 
कि विदेशी हमला करने वालों को मार भगाया | लेकिन उसकी कीति की खास 
वजह उसके दरबार की साहित्यिक और सांस्कृतिक चमक-दमक हैँ, जहां कि 
उसने कुछ बहुत मशहूर कवियों, कलावंतों और गवेयों को इकट्ठा किया 
था और यह उसके दरबार के “नवरत्न” कहलाते थे |. उसके. वारे में जो 
कथाएं हैं, ज़्यादातर ऐसी हे जिनसे उसकी, अपनी प्रजा की भलाई करने की, 
ख्वाहिश ज़ाहिर होती है, और यह कि वह ज़रा-सी ज़रूरत पड़ने पर दूसरे को 
लाभ पहुंचाने के लिए अपने स्वार्थ का त्याग करता था । वह अपनी उदारता, 
दूसरों की सेवा, साहस और निरभिमान के लिए मशहूर है। वह खासकर इस 
वजह से लोकप्रिय है कि वह एक अच्छा आंदमी, कलाग्रों का हामी भर 
सरपरस्त समझा जाता था। वह सफल योद्धा या विजेता था, यह बात 
कहानियों में नहीं प्रकट की गई है । भलाई और अ्ञात्म-त्याग पर यह ज़ोर, 
हिंदुस्तानी दिमाग़ और हिंदुस्तानी आ्रादर्शों की विशेषता है। सीज्र की तरह 
विक्रमादित्य का नाम, एक तरह की पदवी और प्रतीक वन गया और वाद के 
बहुत से शासकों ने इसे अपने नामों के साथ जोड़ लिया। इस वजह से गड़- 
बड़ी पैदा हो गई, क्‍योंकि बहुत से विक्रमादित्यों का बयान इतिहास में 
आ्राता है। मु 

लेकिन यह विक्रम था कौन ? और वह कब हुआ ? इतिहास की दृष्टि 
से यह बात बिल्कुल अ्रस्पष्ट हैँ । ईसा से ५७ वर्ष पहले जब कि इस संवत्‌ का 
आरंभ होता है, इस तरह के किसी शासक का पता नहीं है। हां, उत्तर 
हिंदुस्तान में, चौथी सदी ईस्वी में एक विक्रमादित्य था, जो.हुणों के साथ 
लड़ा था और जिसने उन्हें मार भगाया था । यही वह व्यक्ति है जिसके दरबार 
में 'नवरत्नों' का होना समझ जाता है, और जिसके गिर्द यह कहानियाँ बनी 
हैं। श्रव सवाल यह होता है कि चौथी सदी ईस्वी के इस विक्रमादित्य का 
ताल्लुक़ उस संवत्‌ से कैसे होसकता है जिसका झ्ारंभ इससे ५७ वर्ष पहले 
होता है ? शायद इसकी व्याख्या इस तरह है कि मध्य भारत की मालवा 
रियासत में ५७ ई० से शुरू होने वाला एक संवत्‌ चला आ रहा था, विक्रम 
के बहुत बाद यह संवत्‌ उसके नाम के साथ किसी तरह जुड़ गया प्रौर 
उसका नया नामकरण हुआ । लेकिन यह सभी वाते' भ्रस्पष्ट और 
अनिश्चित हूँ । 

जो सबसे भ्रचरज की बात है वह यह है कि काफी समभ-बूभ के हिंदुस्ता- 

नियों ने, परंपरा के इस वीर पुरुष विक्रम के तामके साथ जैसे भी हो, २००० वर्ष 
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पुराने इस संवत्‌ को जोड़ने के लिए इतिहास के साथ किस तरीके पर खिलवाड़ 
किया हैं । यह वात भी दिलचस्प हुँ कि विदेशी के खिलाफ़ लड़ाई करने परऔर 
एक क़ौमी राज्य के अंतगगंत हिंदुस्तान की एकता क्रायम करने की इच्छा पर 
जोर दिया गया है । दर-अस्ल विक्रम का राज्य उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान 
तक मह॒दृद था | 

हिंदुस्तानी ही अकेले नहीं है, जिन पर इतिहास के लिखने या उस पर 
विचार करने में, क्नौमी भावनाओं और क़ौमी समझी गई दिलचस्पियों का 
भ्रसर पड़ता हो । हर क्ौम और सभी लोगों में, गुज॒रे हुए जमाने को ज़्यादा 
अच्छा करके दिखलाने और चमकाने तथा अपने पक्ष में तोड़ने-मरोडने की 
ख्वाहिश रहती हैँ । हिंदुस्तान के जिन इतिहासों को हममें से बहुतों को पढ़ना 
पड़ा है, वह ज्यादातर अंग्रेजों के लिखे हुए हे श्र जो श्राम तौर पर्‌ ब्रिटिश हुकू- 
मत की तरफदारी में या तो सफ़ाइयां पेश करते हें या उसके गुण गाते हैं । 
झौर उसके साथ-साथ यहां की हज़ारों वर्ष पहले होने वाली घटनाओं का, 
मुश्किल से छिपा हुई हिक़ारत के साथ बयान है । दर-अस्ल, उनके लिए मत- 
लव का इंतिहास तो हिदुस्तान में अंग्रेज़ों के आने के साथ शुरू होता है; उसके 
पहले जो कुछ हुआ वह किसी भेदभरे ढंग से, इस देवी उत्कर्ष की तैयारी में 
हुआ हुँ । ब्रिटिश जुमाने के इतिहास का भी, अंग्रेजों के गुणों और अंग्रेजी हुकू- 
मत का बड़प्पन ज़ाहिर करने के लिए, तोड़-मरोड़ किया गया हैं| वहुत धीरे- 
घीरे एक ज़्यादा सही नज़रिया अ्रव वन रहा है । लेकिन इतिहास में अपने 
मतलब के मृताविक उलट-फेर करने की मिसाल के लिए गृज़रे जमाने के इति- 
हास में पैठने की जरूरत नहीं । आज का जमाना ऐसी मिसालों से भरा पड़ा 
है, और अगर मौजूदा जमाने की, जिसे हम देख रहे हें और जिसका अश्रनुभव 
कर रहे हें, इस तरह तोड़-मरोड़ हो सकती हूँ तो गूजरे हुए जमाने के बारे में 
क्या कहा जाय ? 

फिर भी यह सच है कि हिंदुस्तान के लोगों में परंपरा और चली झाई 
बात को, वर पूरी-पूरी जांच-परख के, इतिहास के रूप में मान लेने की 
आदत है । उन्हें इस तरह के शिथिल विचारों से, भौर नतीजों पर पहुंचने के 
सहज तरीक़ों से अपने को छूड़ाना पड़ेगा। 
लेकिन में देवताओं और देवियों की, और उन दिनों की चर्चा कर रहा 

था जब कि पुराण के किस्सों और कथाओं का आरंभ हुआ था, और इस चर्चा 
से बहुत दूर हट आया । वह ऐसे दिन थे, जब कि ज़िंदगी भरी-पूरी थी और 
प्रकृति के साथ उसका तार-तार मिला हुआ था, जब आदमी का दिमाग विश्व 
के रहस्यों पर अचरज और आनंद से निगाह डालता था, जव स्वर्ग और बरती 
एक-दूसरे के वहुत करीब जान पड़ते थे, और देवता लोग तथा देवियां कैलाश 
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से, या हिमालय में स्थित अपने धामों से, श्रालिपस के देवताओं की तरह, - 
आादमियों और औरतों के बीच खेल करने या कभी-कभी उन्हें दंड देने के लिए 
उतर आते थे । इस भरी-पूरी जिंदगी और शानदार कल्पना से, कथा-कहानियों 
का, और बली तथा सुंदर देवताओं एवं देवियों का, जन्म हुआ, क्योंकि यूना- 
नियों की तरह हिंदुस्तानी भी जिंदगी और सौंदयय के प्रेमी थे । प्रोफेसर गिल्बर्ट 
भरे हमें ओलिपियन देवी-देवताओं की अपार सूंदरता बताते हैं। उनका बयान 
हिंदुस्तानी दिमाग़ की शुरू की सुष्टियों के बारे में भी ठीक उतरता है । “वह 
कलावंतों के सपने श्रादर्श और रूपक हें; वह किसी ऐसी वस्तु के प्रतीक हैं 
जो हमसे बाहर की हूँ, वह देवता हैं ऐसी परंपरा के जो श्राधी तक॑ की जा 
चूकी है; श्रनजान में जिनकी कल्पना कर ली गई है; जिन तक हमारी शाकां- 
क्षाएं पहुँचती हैं । वह ऐसे देवता हैं, जिनकी उचित सावधानी के साथ, श्रध- 
कचरे फ़िलसूफ़, अनेक उज्ज्वल और दिल को मथने वाले श्रनुमानों के प्रसंग 
में प्राथंना कर सकते हैं । वह ऐसे देवता नहीं हैं, जिनमें कोई वाक़ये के तौर 
पर यकीन करता हो ।” इसके बाद जो प्रोफेसर मरे कहते हैं वह भी हिदु- 
स्तान पर उतना ही लागू है : “जिस तरह कि श्रादमी की गढ़ी हुई सूंदर-से-सूं दर 
मूर्ति देवता नहीं होती, बल्कि एक प्रतीक होती है जिसके ज़रिये देवता की 
कल्पना हो सके; उसी तरह से खूद देवता, जब उनकी कल्पना की जाती 
है तो, यथार्थ नहीं बन जाते, बल्कि यथार्थ की कल्पना में मदद करने वाले / 
केवल एक प्रतीक होते हैं" * “इस बीच उन्होंने कोई ऐसा मत नहीं ववलाया 
जो ज्ञान के खिलाफ पड़ता हो, कोई ऐसे हुक्म नहीं जारी किए 
जिनके कारण कि इंसान अपना अंदरूनी रोशनी के खिलाफ पाप 
करता ।” 

रफ़्ता-रफ्ता वैदिक और दूसरे देवी देवताश्रों के दिन हटकर पीछे 
पहुँच गए और उसकी जगह कठिन फिलसफ़े ने छे ली । लेकिन लोगों के दिमागों 
में सुख के संगियों और दुख के साथियों की तरह उनकी अपनी श्राकांक्षात्रों 
श्र भ्रस्पष्ट रूप से अनुभव किये गए श्रादर्शो के रूप में वह मूरतें फिर भी 
तिरती रहीं । और इनके गिद कवियों ने अपनी कल्पनाएं लपेटीं, श्र अपने 
सपनों के घर बनाए और उन्हें अच्छी तरह सजाया। इनमें से बहुत-सी 
कथाओं और कवियों की कल्पनाओ्रों को एफ० डब्ल्यू० बेन ने सुन्दर ढंग से, 
हिन्दुस्तानी कथाओं संबंधी अपनी किताबों में ,उतारा है । इनमें से एक 


यह और इसके बाद का उद्धरण दानों गिल्बर्ट मरे की पुस्तक 'फाइब 
स्टजज्‌ श्राव्‌ ग्रीक रेलिजन' (“थिंकर्स लाइब्रेरी) पृ५ ७६ शौर बाद के पृष्ठ से, 
लिये गए हूं । 3298 , 8६ । 


हिंदुस्तान की खोज॑ श्श्ह्‌ 


'डिजिट आ्राव्‌ दि मूतर' में हमें यह बताया गया है कि श्रौरत की सृष्टि कैसे हुई । 
“शुरू में जब त्वरित्र (विश्वकर्मा, ) स्त्री की रचना पर आया तो उसने पाया कि 
वह अपनी सारी सामग्री ओदमी की बनावट में खर्च कर चुका हैं और ठोस तत्त्व 
बच नहीं रहा है । इस पश्ो-पेश में उसने गहरा सोच-विचार किया और जो 
किया वह यह था : उसने चांद की गोलाई, लताओ्रों का खम, लता-तंतुओं का 
चिपटना, दूब का कंपना, नरकुल की नजाकृत, फूलों का खिलाव, पत्तियों का 
हल्कापन, हाथी के सूँड का सुडौलपन, हिरनों की नज़र, मविखियों का एकत्र 
होना, सूरज की किरनों की खुशी, बादलों का रोना, हवा की चंचलता, 
खरगोश का डर, और मोरों का घमंड लिया, फिर सुरगे की छात्ती से कोमलता 
और वज से कठो रता,शहद की मिठास, चीते की निर्दयता, आग की धधक और 
बर्फ की ठंड, चिटचिंटे की चहचहान, और कोयल की कूक, सारस का छल, 
झऔर घकवे की वफादारी ली और इन सबको मिला कर स्त्री को रचा और 
फिर उसे मनृष्य को दे दिया ।” 3 
१३ ६ महाभारत 

महाकाव्यों का समय वताना कठिन है । इनमें उस क॒दीम जमाने का 
हाल हैं जब कि आय॑ हिंदुस्तान में बस रहे थे श्रौर अपनी जड़ जमा रहे थे । 
जाहिरा तौर पर इन्हें बहुत से लेखकों ने लिखा हैं या इनमें मुख्तलिफ वद़्तों 
में इजाफा किया हे । रामायण ऐसा महाकाव्य है, जिसमें बयान में थोड़ी- 
बहुत एकता है; महाभारत प्राचीन ज्ञान का एक बड़ा और फूटकर संग्रह है । 
दोनों ही वौद्धकाल से पहले वन गए होंगे, अगर्चे इसमें शक नहीं कि इनमें वाद 
में भी हिस्से जोड़े गए हैं । 

फ्रांसीसी इतिहासकार मिशले, १८६४ में, खासतोर पर रामायण के 
हवाले में लिखते हुए कहता है : “जिस किसी ने भी वड़े काम किए हें या बड़ी 
आकांक्षाएं की हैँ; उसे इस गहरे प्याले से जिंदगी और जवानी की एक 
लंबी घूंट पीनी चाहिए . . .पश्चिम में सभी चीज़ें संकरी और तंग हँ--यूनान 
एक छोटी जगह हैं और उसका विचार करके मेरा दम घुटता हूँ; जूडिया 
खुइक जगह है और में हेफ जाता हूं । मु के विशाल एशिया और गहन पूर्व की 
तरफ जरा देर को देखने दो । वहाँ मिलता है मेरे मन का महाकाव्य--हिदु- 
स्तान-सागर जैसा विस्तृत, मंगलमय, सूर्य के प्रकाश्ष से चमकता हुआ, जिसमें 
दैवी संगीत है, और जहां कोई वेसुरापन नहीं । वहां एक गहरी झांति का राज्य 
है, और कशमकश के बीच भी वहां बेहद मिठास और इंतहा दर्जे का भाई-चारा 
है, जो कि सभी जिंदा चीजों पर छाया हुआ हैं; मुहब्बत, दया, क्षमा का 
अपार और अथाह समुंदर हैँ ।” 

महाकाव्य की हेसियत से रामायण एक वहुत बड़ा ग्रंव जरूर हैँ और 
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उससे लोगों को बहुत चाव हैं लेकिन यह महाभारत है जो कि, दर-श्रस्ल, दुनिया 
की सबसे खास पुस्तकों में से एक है । यह एक विराद कृति है, परंपरा और 
कथाओं का, और हिंदुस्तान की कदीम राजनीतिक झौर सामाजिक संस्थाश्रों 
का यह एक विश्व-कोष हूँ । दस साल से ज़्यादा से, बहुत से श्रधिकारी हिंदु- 
स्तानी विद्वावत मिलकर, उन पाठों की जांच-पड़ताल में लगे हुए 'हेँ, जो कि 
श्रव तक हासिल हुए हूँ, जिसमें कि एक मृस्तनद संस्करण छपाया जा सके । 
कुछ हिस्से उन्होंने छापकर प्रकाशित भी कर दिए हैं, लेकिन काम भ्रव भी 
अ्रधूरा है और चल रहा है | यह एक दिलचस्प बात हैं कि इस भयानक और 
व्यापक युद्ध के दिनों में भी, रूस के पूर्वी विद्याश्रों के जानने वाले विद्वानों ने, 
महाभारत का रूसी तर्जुमा पेश क्या है । 

शायद यह वह जूमाना था, जबकि विदेशी लोग हिंदुस्तान में श्रारहे थे 
ओर अपने साथ अपने रीति-रिवाजों को ला रहे थे । इनमें से बहुत से रीति- 
रिवाज श्रार्यों के रीति-रिवाजों से मुख्तलिक्‌ थे, और इस तरह विरोधी विचारों 
श्रौर रीति-रिवाजों की एक श्रजीव खिचड़ी हमें देखने में श्राती है | श्रार्थों में 
एक स्त्री के कई पति होने का लन नहीं था, फिरती हम पाते हैँ कि महा- 
भारत की एक खास पात्री के पांच पति हैं, जो श्रापस्त में भ।ई-भाई हे । रफ्ता- 
रफ्ता पहले के श्रादिम निवासी और नए आनेवाले लोग दोनों ही आ्रार्यों में 
घुल-मिल कर एक हो रहे थे, भ्रीर वैदिक धर्म में भी इसी के मुताबिक तव्दीजी 
झारही थी । यह वह व्यापक रूप अख्तियार कर रहा था जिस से कि मौजूदा 
हिंदू धर्म निकला हँ | यह मुमकिन इसलिए हो सका कि बुनियादी नजूरिया 
यह जान पड़ता हूँ कि सचाई पर किसी एक का इज़ारा नहीं हो सकता, श्रौर 
उसे देखने और उस तक पहुंचने के बहुत से रास्ते हें । इस तरह सभी तरह के, 
यहां तक कि विरोधी, विश्वासों को गवारा किया जाता था । 

महाभारत में, हिंदुस्तान, (या जिसे गाथाश्रों के अनुसार जाति के श्रादि 
पुरुष भरत के नाम पर भारतवर्प कहा जाता था) की बुनियादी छुकता पर 
जोर देने की बहुत निश्चित कोशिश की गई है। इसका एक और पहले का 
नाम झआार्यावत्त, या श्रार्यों का देश, था । लेकिन यह मध्य-हिंदुस्तान के विध्य 
पहाड़ तक फैले हुए, उत्तरी हिंदुस्तान ,तक, मह॒दूंद था | छ्ायद उस जमाने तक 
श्रार्य इस पहाड़ के सिलसिले के पार नहीं पहुँचे थे। रामायण की कथा, श्रार्यों 
के दबिखन में पैठने का इतिहास है । वह बड़ी खाना-जंगी, जो वाद में हुईं 
झ्ौर जिसका कि महाभारत में बयान है, एक गोल-मोल तरीके से कुयास किया 
जाता है, कि ईसा से कव्ल चौदहवीं सदी में हुई | यह लड़ाई हिंदुस्तान (या 
झायद उत्तरी हिंदुस्तान) पर सबसे ऊंचा अधिकार हासिल करने के लिए हुई 
थी, और इससे सारे हिंदुस्तान के, भारतवर्ष के रूप में, कल्पना किए जानें की 
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शुरुआत होती है। भारतवर्ष की जो यह कल्पना थी, उसमें आजकल के 
अफ़ग्रानिस्तान का ज्यादा हिस्सा, जिसे उस वक़्त गांधार कहते थे (और जिससे 
 क़ंदहार शहर का नाम पड़ा हैं) शामिल था और इस देश का अपना अंग समझा 
जाता था। सच तो यह है कि मुख्य शासक की स्त्री का नाम गांधारी, या गांधार 
की लड़की, था । दिल्‍ली इसी वक्‍त हिंदुस्तान की राजधानी बनती है--मौजूदा 
शहर नहीं, बल्कि इसके पास के, इससे मिले हुए पुराने शहर, जो कि ह॒स्तिवा- 
पुर और इंद्रप्रस्थ कहलाते थे । 
वहन निवेदिता (मार्गरेट नोबुल) ने, महाभारत के बारे में लिखते 
हुए बताया हैँ : “विदेशी पाठक पर**'दो खास बातों का असर पड़ता है। 
पहली बात तो यह है कि विविश्वता में यहां एकता मिलती हूँ; दूसरी यह कि, 
सुनते वालों पर एक ऐसे मरकज़ी हिंदुस्तान के खयाल को बिठाने की लगातार 
कोशिश है, जिसकी अपनी वीरता की परंपरा है, जो एकता के भाव को जगानें 
वाली है ।' 
महाभारत में कृष्ण की कथाएं हैं, और भ्रगवद्गीता नाम का मशहूर 
काव्य भी है । गीता के फ़िलसफ़े के अलावा भी, इस ग्रंथ में श्रामतौर पर 
जिंदगी में, और रियासती मामलों में नीति और इखलाक़ के उसूलों पर ज्ोर 
दिया गया हैं। धर्म की इस बुनियाद के वग्गर सच्चा सुख नहीं मिल सकता, 
और न समाज ही क़ायम रह सकता है । समाज की वहबूदी इसका मकसद 
है, किसी एक गिरोह की बहवूदी नहीं, बल्कि सारी दुनिया की वहवूदी, 
क्योंकि 'मत्यों की यह दुनिया एक परस्पर-आश्रित, संगठन हैं ।” लेकिन 
धर खुद सापेक्ष है और सचाई, अहिंसा वर्ग रह बुनियादी उसूलों के अलावा, 
यह वक्‍त और परिस्थिति पर निर्मर करता है । यह उ्सूल हमेशा-हमेशा 
: कायम रहते हैं और इनमें तब्दीली नहीं आती, मगर इनके अलावा धर्म, 
जो कि कत्तंव्यों और जिम्मेदारियों का गड्ड-महु हैं, बदलते हुए ज़माने के साथ 
बदलता रहता है । यहां और-झौर जगहों पर अहिंसा पर जो जोर दिया गया 
हैं वह दिलचस्प है, क्योंकि इसमें और किसी अच्छे मक़सद के लिए लड़ाई 
करने में, कोई जाहिरा विरोध नहीं माना गया है । सारा महाकाव्य एक बड़े 
यद्ध की घटनाओं को लेकर रचा गया हुँ | जान पड़ता हूँ कि श्रहिसा की 
कल्पना का संबंध ज्यादातर मक़सद से था, यानी मन में हिसा का भाव न रखना 
चाहिए, आत्म-संयम करना चाहिए और गुस्से और नफ़रत पर काबू पाना 
चाहिए; इसका मतलव यह नहीं था, कि श्रगर जरूरी हो और किसी तरह 
'धह उद्धरण मेने सर एस० राधाकृष्णन की पुस्तक इंडिवन फ़िता- 
सफ़ो' से लिया है । में राधाकृष्णन्‌ का, और उद्धरणों के लिए, श्रौर इस अध्याय 
झौर दूसरे अध्यायों की बहुत-सो बातों के लिए, एहसानमंद हूं 
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वचत न हो सके तो भी शरीर से कोई हिंसा का काम न वन पड़ना चाहिए । 
महाभारत एक ऐसा बेश-वहा भंडार हैँ कि हमें उसमें ।बहुत तरह की 

कीमती चीज़ें मिल सकती हैं। यह रंग-विरंगी, घनी और खुदबुदाती हुई 
जिंदगी से भरपूर है, और इस वात में यह हिंदुस्तानी विचार-घारा के दूसरे 
पहलू से बहुत हटकर है, जिसमें कि तपस्या और जिंदगी से इन्कार पर ज़ोर 
दिया गया है । यह महज़ नीति की शिक्षा देनें वाली किताव नहीं है, हालांकि 
नीति और इखलाक़ की तालीम इसमें काफ़ी मिलेगी। महाभारत की शिक्षा 
का सार एक जुमले में रख दिया गया हुँ : “दूसरे के लिए तू ऐसी बात न 
कर जो तुझे खूद अपने लिए नापसंद हो ।” ज्ञोर समाज की भलाई पर दिया 
गया है, और यह वात मार्क की है; क्योंकि खयाल यह किया जाता है कि 
हिंदुस्तानी दिमाग़ की रुकान शख्सी कमाल हासिल करने की जानिव रही है 
न कि समाज की भलाई की तरफ़ । इसमें कहा हैं : “जिससे समाज की भलाई 
नहीं होती, या जिसे करते हुए तुम्हें शर्म आती है, उसे न करो ।” 

फिर कहा है, “सचाई, अपने को वस में रखना, तपस्या, उदारता, 
अहिसा, धर्म पर डठे रहना--इनसे कामयाबी हासिल होती है, जात और 
खांदान से नहीं ।” “ज्ञिदगी और अमर होने से धरम बढ़कर हैँ ।” “सच्चे 
झानंद के लिए तकलीफ उठाना जरूरी हैं ।” घन कमाने के पीछे पड़े रहने 
वाले पर एक व्यंग है : “रेशम का कीड़ा, अपने घन के कारण मरता है ।” 
और, अंत में, एक जीती-जागती और तरकक़ी करती हुई जाति के लोगों के 
उपयुक्त यह आदेश है : “असंतोष तरक्की के लिए उकसानें वाला है ।” 

महाभारत में वेदों का बहुदेववाद है, उपनिषदों का अद्दैतवाद है, और 
देववाद, देतवाद और एकेश्वरवाद भी हेँं। फिर भी नज़रिया रचनात्मक 
कमोवेश बृ्‌द्धिवादी है । अलहदगी की भावना अभी तक महदृद है । जात-पांत 
के मामलों में कट्टरपन नहीं है । अभी भी लोगों में अपने में सरोसा है; लेकिन 
ज्यों-ज्यों बाहरी ताकतों के हमले होते हे और पुरानी व्यवस्था पर वार होता 
है, त्यों-त्यों यह भरोसा कुछ कम होता जाता हैँ और अंदरूनी एकता और शक्ति 
पैदा करने के लिए ज़्यादा समानता की मांग होती है। नए-नए निषेध लागू 
होते हैं । गो-मांस का खाना, जिसे कि पहले बुरा न समझा जाता था, वाद में 
बिलकुल मना कर दिया जाता है । महाभारत में, मान्य अतिथियों को गो-मांस 
और बछऊड़े का मांस पेश करने के हवाले हें । 


१४ ४ भगवद््‌गीता 
भगवद्गीता महाभारत का अंश है; एक बहुत बड़े नावक की एक 
घटना है । लेकिन उसकी अपनी अलग जगह है, और वहं अपने में संपूर्ण 
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है । यों यह ७०० इलोकों का छोटा-सा काव्य है, लेकिन विलियम वॉन 
हम्बोल्ट ने इसके बारे में लिखा है कि “यह सबसे सुंदर, शायद अकेला सच्चा 
दार्शनिक काव्य है, जो कि किसी भी जानी हुईं भाषा में मिलता हैं।” बौद्ध- 
काल से पहले जब इसकी रचना हुई, तब से श्राज तक इसकी लोकप्रियता और 
प्रभाव घटे नहीं हें, और झ्राज भी इसके लिए हिंदुस्तान में पहले जैसा आ्राक- 
षेण वना हुआ हैं । विचार और फ़िलसफ़े का हर एक संप्रदाय इसे श्रद्धा से देखता 
है, और अपने-अपने ढंग से इसकी व्याख्या करता है । संकट के वक्‍त, जब कि 
आ्रादमी का दिमाग संदेह से सताया हुआ होता है, और अपने फर्ज के बारे में 
उसे दुविधा दो तरफ खींचती होती हू, यह रोशनी भ्रौर रहनुमाई के लिए गीता की 
तरफ और भी भुकता हूँ । क्योंकि यह संकट-काल के लिए लिखी गई कविता 
है---राजनीतिक और सामाजिक संकटों के अवसर के लिए, और उससे भी 
ज़्यादा इंसान की आत्मा के संकट-काल के लिए। गीता की अनगिनित व्या- 
ख्याएं निकल चुकी हैं, और अब भी बराबर निकलती रहती हें। विचार श्ौर 
काम के मेदान के श्राजकल के नेताओ्रों--तिलक, श्ररविद घोष, गांधी--न भी 
इसके संबंध में लिखा है और अपनी-अपनी व्याख्याएं दी हें। गांधीजीने इसे, 
अहिंसा में अपने दृढ़ विश्वास का, आधार बनाया है और लोगों ने इसे हिंसा 
और धम्म-कार्य के लिए युद्ध का । 

यह काव्य, घोर युद्ध शुरू होने से पहले, ठीक लड़ाई के मैदान में, 
अर्जुन और कृष्ण की वातचीत के रूप में आरंभ होता है । श्र्जुत॒ विचलित हूं, 
उसकी अंतरात्मा लड़ाई और उससे होने वाले बड़े संहार का, मित्रों और 
बंधुओं के संहार का, खयाल करके सहम उठती हूँ । आखिर यह सब किस 
लिए ? कौन से ऐसे फायदे की कल्पना हो सकती हँ, जो इस नुक़सान का, 
इस पाप का, परिहार कर सके ? उसकी सभी पुरानी कसौटियां जवाब दे देती 
हैं, वह सभी मूल्य, जिन्हें उसने श्रांक रवंखा था, बेकार हो जाते हैं । अर्जुन 
इंसान की पीड़ित आत्मा का प्रतीक बन जाता हैँ, ऐसी आत्मा का, जो सभी 
ज़मानों में, फ़ज्ने और इखलाक के तक़ाज़ों की वजह से दुविधा में पड़ी रही 
है | इस शब्सी बातचीत से होते-होते हम आदमी के फर्ज श्लौर सामाजिक आच- 
रण, इंसानी जिंदगी और सदाचार, और हमारा रूहानी नज़रिया कैसा होना 
. चाहिए, इन ग्रेर-शख्सी खयालों तक पहुँच जाते हैं । इसमें बहुत कुछ ऐसा है 
जो प्लाध्यात्मिक है; और इस वात की कोशिश की गई हूँ कि इंसानी तरक्की 
के तीन रास्तों--ज्ञान मार्ग, कर्मे मागे और भवित मार्ग --का इसके ख़रियें 
समन्वय हो । धायद भक्ति पर औरों की वनिस्वत ज़्यादा जोर दिया गया हैं, 
और एक व्यक्तिगत ईश्वर का रूप भी इसमें दिखता हैँ, हालांकि यह कहा 
गया हैं कि वह पूर्ण रूप परमेश्वर का ही एक अवतार हूँ । नीता में खास तौर 


है 
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पर इंसानी जिंदगी की रूहानी. जमीन दिखाई गई है, और इसी भूमिका में 
रोजमर्रा की जिंदगी के व्यावहारिक मसले हमारे सामने आते हें | यह हमें , 
जिंदगी के फूर्जों और करत्त॑व्यों का सामना करने के लि पुकारती है, लेकिन: 
हमेशा इस तरह कि इस रूहानी जुमीन श्रौर विश्व के बड़े मक़सद को नज्र- 
अंदाज न किया जाय । हाथ-पर-हाथ रखकर बैठ रहने की बुराई की गई है 
और यह बताया गया है कि काम और जिंदगी को यूग के सबसे ऊँचे झादशों 
के बमूजिव होना चाहिए, क्योंकि हर एक युग में खुद आदशे बदलते रहते हे। 
एक खास जमाने के प्रादशशे, युग घर्मं का सदा ध्यान रखना घाहिए।. 

चूंकि आज के हिंदुस्तान पर मायूसी छाई हुई है और उसप्तके चुप-चाप 
रहने की भी एक हद हो गई है, इसलिए काम में लगने की यह पुकार-खास 
तौर पर अच्छी मालूम पड़ती है । यह भी भुमकिन है कि जमाने हाल के लफ्ज़ों 
में, इस पुकार को, समाज के सुधार की और समाज-सेवा की, और अमली, 
बेधरज़, देशभक्ति के, और इंसानी दर्दमंदी के काम की पुकार समझा जाय । 
गीता के वमूजिव ऐसा क्राम श्रच्छा होता है, लेकिन इसके पीछे रूहानी मकसद 
का होना लाज़मी हैँ | यह काम त्याग की भावना से किया जाना चाहिए और 
इसे नतीजों की फिक्र न करनी चाहिए | अगर काम सही है, तो नतीजे भी 
इसके सही होंगे, चाहे वह कौरन न ज़ाहिर हों, क्योंकि कार्य और कारण का , 
नियम हर हालत में श्रपता काम करेगा ही । 

गीता का संदेसा साम्प्रदाधिक या किसी एक. खास विचार के लोगों 
के लिए नहीं है । क्या ब्राह्मण और क्या श्रजात, यह सभी के लिए हूुँ। 
यह कहा गया है कि “सभी रास्ते मुझ तक पहुंचाते हैं ।” इसी व्यापकता की 
क्जह से सभी वर्ग और संप्रदाय के लोगों को गीता मान्य हुई है। इसमें कोई 
बात ऐसी हैँ कि इसमें हमेशा नयापन पंदा किया जा सकता है और जमाना 
गुज़ रने के साथ पुरानी पड़ने से इसे रोकता हें--यह जिज्ञासा और जाँच-पड़ताल 
का, विचार श्रौर कर्म का, शर बावजूद संघर्ष और विरोध के समतौल कायम 
रखने का कोई खास गुण है । विषमता के बीच में भी हम उसमें एकता और 
संतुलन पाते हैं । और वदलती हुई परिस्थिति पर विजय पाने का रुख़, और 
यह इस तरह नहीं कि जो कुछ सामने है, उससे मुंह मोड़ा जाय, बल्कि इस 
तरह कि उसमें अपने काम के लिए जगह बनाई जाय । ढाई हजार बरसों में, 
जो इसके लिखे जाने के बाद गुज़रे हैँ, हिंदुस्तान के लोगों ने न. जाने कितनी 
तब्दीलियां देखी हैं शर चढ़ाव-उत्तार भी देखा हैँ; तजुब-पर-तजूब हुए हूं; 
खयाल-पर-खयाल उठे हैं, लेकिन उन्हें हमेशा गीता में कोई जिंदा चीज़ मिली 
है, जो कि उनके तरकक़ी करते हुए विचार से मेल खा गई हैँ, जिसमें ताज़गी 
रही है, और दिमाग़ को छेड़ने वाले रूहानी मसलों पर जो लागू रही हूँ 
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१४ ; क़दीम हिंदुस्तान में जिंदगी और कार-बार 


विद्वानों और फ़िलसूफ़ों ने क़दीम हिंदुस्तान के फ़िलसफ़े और अध्यात्म 
के विकास को जांचने के लिए बहुत कुछ किया है; तारीखी घटनाओं का काल- 
क्रम निश्चित करने के लिए भी बहुत कुछ किया गया है। लेकिन उन वक्तों 
के सामाजिक और श्राथिक हालात को मालम करने के लिए अभी ज़्यादा काम 
नहीं हुआ है---यह कि किस तरह लोग रहते-सहते थे और अपना धंधा करते 
थे, क्‍या चीज़ें और किस तरह पैदा करते थे और व्यापार किस ढंग से होता 
था। इन बहुत अश्रहम मसलों पर अ्रव ज़्यादा ध्यान दिया जा रहा हैं और हिंदु- 
स्तानी विद्वानों के लिखे हुए कुछ ग्रंथ निकले हैं और एक श्रमरीकन की लिखी 
हुई एक पुस्तक प्रकाशित हुई है । महाभारत खुद समाज-शास्त्र संबंधी श्रौर और 
सूचनाओं का भंडार है और यक्नीनी तौर पर दूसरी बहुत-सी पुस्तकों से हमें 
जानकारी हासिल हो सकती है । लेकिन उनकी इस नुक्‍ते-नज़र से, गौर के 
साथ जांच-पड़ताल करना ज़रूरी हैं । एक किताब, जिसकी कि इस खयाल से 
बहुत ज़्यादा क़ीमत है, कौटिल्य का अथं-शास्त्र' है, जो कि ईसा से क़ब्ल 
चौथी सदी में लिखा गया था, और जिसमें कि राजनीतिक, सामाजिक, आथिक 
वातों भ्ौर मोर्चों के फौजी संगठन के वारे में बहुत-सी तफ्सीली जानकारी 
मिलती है । 
इससे भी पहले का एक बयान, जो कि हमें बुद्ध से भी क़ब्ल के जमाने 
तक पहुँचाता हूँ, हमें जातक कथाओं में मिलता हैँ । इन जातक कथाओं का 
मौजूदा रूप बुद्ध के समय से बाद का हैं। इनमें वृद्ध के पहले के जन्मों का 
हाल लिखा हुआ खयाल किया जाता हैं शौर यह वौद्ध साहित्य का 
महत्त्वपूर्ण अंग बन गई हें । लेकिन ज्ाहिरा तौर पर यह कहानियां और भी 
” पुरानी हैं श्रीर इनमें वौद्ध-काल से क़ब्ल का ज़िक्र है। इनसे हमें उस जमाने 
के हिंदुस्तान की जिंदगी के बारे में बहुत-सी सूचना मिलती हूं । प्रोफेसर रीज़ 
डेविड्स ने इन्हें लोक-कथाओं का सबसे पुराना, सबसे मुकम्मल और सब से 
महत्त्व का संग्रह बताया है । बाद के प्ननेक संग्रह, जिनमें जानवरों की और 
झ्और कहानियां इकट्ठा की गई हूँ, जो कि हिंदुस्तान में लिखें गए श्लौर बाद में 
पच्छिमी एशिया और यूरोप में फैले, इन्हीं जातकों से निकले सिद्ध किए जा 
सकते हैं। 
जातकों में उस जमाने का जिक्र है जब कि हिंदुस्तान की दो खास 
जातियों का, यानी द्वविड़ों और श्रार्यों का, झ्राखिरी मेल-मिलाप हो रहा था। 
उनसे एक “विधिध और शअस्त-व्यस्त समाज का पता लगता हैं, जिसके वर्गीकरण 
की सभी कोशिशें वेसूद होंगी प्लोर जिसके बारे में उस्त जमाने की वर्ण- 


१२६ .. हिंदुस्तान की कहानी 


व्यवस्था के अनु सार संगठन की कोई वात ही नहीं हो सकती ।”' यह कहा 
सकता हूँ कि जातकों में हमें ब्राह्मणों और क्षत्रियों की परंपरा के विरोध 
जन-साधारण की परंपरा मिलती है । 

जुदा-जुदा राज्यों और शासकों के काल-क्रम और वंशावलियां ६ 
मिलती हूँ । शुरू में राजा चुना जाता था; बाद में राजे वंशं-गत होने लगे भरौ 
सबसे जेंठा लड़का राज्य का अधिकारी होता । औरतें उत्तराधिकार से अ्रलः 
रक्‍्खी गई है, लेकिन इस भमियम के अपवाद भी मिलते हूँ । जँसा कि चीर 
में रहा है, शासक सभी दुर्भाग्यों के जिम्मेदार ठहराए जाते थे । 

अ्रगर कोई वात विगड़ती है तो इलज़ाम राजा पर आराता है। मंत्रियों 
की समितियां हुआ करती थीं, श्र एक तरह की राज्य परिषद्‌ के भी हवादे 
मिलते हैं । फिर भी राजा खुदमुख्तार, हुआ करता था, हालांकि उसे कुछ 
क्लायमशुदा मुआहदों के वमूजिव चलना पड़ता था। दरबार में पुरोहित का पद 
बड़ा ऊंचा मानता जाता था; वह सलाहकार भी होता था और धार्मिक रसूमों 
को श्रदा करने वाला भी । जालिम और अन्‍न्यायी राजाओं के खिलाफ जनत्ता 
के विद्रोह के भी हवाले मिलते है, और ऐसे राजाओं को उनके शअ्रपराधों के 
लिए जानें तक गँवानी पड़ी हैं । 

गाँव की पंचायतों को एक हद तक खुदमुख्तारी हासिल थी। जमीन के 
लगान से खास श्रामदतती थी । यह खयाल किया जाता था कि जमीन पर 
लगाया गया कर राजा के हिस्से का हैं; श्रामतौर पर यह यल्‍्ले या उपज की 
शवल में अदा किया जाता था, लेकिन हमेशा ऐसा न होता था | यह खासकर 
किसानों की तहज़ीव थी और इसकी बुनियादी इकाई यही खुदमुख्तार गाँव 
हुआ करते थे । इन्हीं गांवों की जनता के आधार पर राजवीतिक और 
आशिक संगठन होता था; दस-दस और सौ-सौ गांवों के गिरोह बना दिए जाते . 
थे । बाग्रवानी, पशु-पालन और ग्वालों का घंघा बहुत बड़े पैमाने पर होता 
था। बाग और उद्यान बहुतायत से थे और फूलों और फलों की क़॒द्र की 
जाती थी । जिन फूलों का जिक्र है उनकी एक लंबी सूची तैयार होगी; जो 
फल पसंद किए जाते थे वह श्राम, अंजीर, प्रंगूर, केला और खजूर हैं। जाहिरा 





* रिचर्डफिक : दि सोशल श्लार्गनाइजेशन इन नाथे-इंस्ट इंडिया इन 
बुद्धाजु टाइम' ( बुद्ध के जमाने में पूर्वोत्तर हिंदुस्तान का सामाजिक संगठन ) 
( कलकत्ता, १९२० ), पृष्ठ २१८६॥ एक श्रौर हाल की पुस्तक जो जासकर 
जातक-कथाश्रों के श्राधार पर लिखी गई है, रतिलाल मेहता को “प्रि-बुद्धिस्द 
इंडिया! ( पूर्व-बुद्धक_ालीत भारत” ) ( बंबई, १६३९ ) है । अपनी द्यादातर्‌ 
सामग्री फे लिए में इस दूसरी पुस्तक का आभारी हूं । 
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तौर पर तरकारी और फल वेचने वालों की, भर मालियों की शहरों में वहुत- 
सी दुकानें हुआ करती थीं। श्राज की तरह उस ज़माने में भी फूलों के मालों 
की बड़ी क॒द्र थी । 
शिकार एक बाक़ायदा धंघा था, खास तौर से इसलिए कि उसके जरिये 

खाना हासिल होता था। मांसाहार साधारण-सी बात थी, और इसमें मुर्गे 
श्रौर मछलियां शामिल थीं; हिरण के गोशत की बड़ी क़द्र होती थी। मछुओं 
का अलग धंधा था, श्र कसाई-खाने भी थे | लेकिन खाने की खास चीज़ें 
चावल, गेहूं, बाजरा और मक्का थीं। ईख से शक्कर बनाई जाती थी। श्राज 
की तरह उस ज़माने में भी दूध और उससे बनी दूसरी चीज़ों की बड़ी क॒द्र थी। 
शराब की दुकानें भी थीं; और शराब जान पड़ता है कि चावल, फल और ईख 
से तैयार की जाती थी । 

धातुप्रों और कीमती पत्थरों की खानें थीं। जिन घातुओं का जिक्र 
आया है, वह यह हैं सोना, चांदी, ताँवा, लोहा, सीसा, टिन, पीतल। कीमती 
पत्थरों में हीरा, लाल, मंगा हैं; मोतियों का भी जिक्र है। सोने, चांदी और 
तांबे के सिक्‍कों के हवाले हैं। व्यापार के लिए साभे हुआ करते थे और सूद 
पर कजे दिया जाता था । 

तैयार किए गए माल में रेशम, ऊन और रुई के कपड़े; लोइयां, कंवल, 
और कालीन हैं । कताई, बुनाई, रंगाई के धंधे खूब फैले हुए और नफ़े के 
धंधे थे। धातुओं के व्यवसाय से लड़ाई के हथियार तैयार होते थे। इमारत के 
धंधे में पत्थर, लकड़ी और इईंटें काम में आती थीं। बढ़ई लोग तरह-तरह के 
सामान तैयार करते थे, जैसे गाड़ियां, रथ, पलंग, कुरसियां, बेंचें, पेटियां, 
खिलौने वग्ेरह । बेंत का काम करने वाले चटाई, टोकरियां, पखे और छाते 
तैयार करते थे । कुम्हार हर एक गांव में होते थे । फूलों और चंदन की लकड़ी 
से कई तरह की सुगंधियां, तेल श्रौर सिंगार की चीज़ें तैयार की जाती थीं, 
इसमें चंदन की बुकनी भी होती थी । कई तरह की दवाइयां और शभ्ासव 
तैयार होते थे श्लरौर कभी-कभी मरे हुए झ्रादमी के शरीर को मसाला लगाकर 
सुरक्षित रक्खा जाता था। 

बहुत तरह के कारीगरों और दस्तकारों के अलावा, जिनका कि पर्चा 
हुआ है, कई और पेशेवरों के हवाले मिलते हैँ। यह हूँ : श्रध्यापक, वेद, 
जर्राह, व्यापारी, दुकानदार, गवये, ज्योतिषी, कुंजड़े, भांड, वाज्ञीगर, नेट, 
कठपुतली का तमाशा करने वाले झौर फेरी वाले । 

घरों में दासों का होना काफी मामूली वात थो, लेकिन खेती के काम 
और दूसरे कामों के लिए मज़दूर लगाए जाते थे । उस वक़्त भी थोड़े से अछूत 
थे--यह घांडाल कहलाते थे झोौर इनका खास काम था मुर्दो को फेंकना या जलाना । 
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व्यापारियों की जमाअतों और कारीगरों के संघों का महत्त्व माना जा 
चुका था। फिक्‌ का कहना है : “व्यापारी सभाएं, जो कि कुछ तो श्राधिक 
वजहों से बनी थीं, कुछ पूंजी के भ्रच्छे ढंग से इस्तेमाल श्रौर मिलने-जुलने की 
सहूलियतों की वजह से, और कुछ अपने वर्ग के क़ानूनी हितों की हिफाजत 
के लिए, हिंदुस्तानी संस्कृति के गुरू के ज़माने में बन चुकी थीं ।” जातकों में 
लिखा है कि कारीगरों के १८ संघ थे, लेकिन उनमें सिर्फ़ चार नाम से बताए गए 
हैं, यानी बढ़इयों और मेमारों के, सुनारों के, चमड़े का काम करने वालों के 
और  रंगसाजों के । 

महाकाव्यों में भी व्यापारी और कारीगरों के संगठनों के हवाले हैं। 
महाभारत में लिखा है: “संघों की रक्षा एकता से है।” कहा जाता है कि 
व्यापारियों के संघों का ऐसा जोर था कि राजा भी इनके खिलाफ कोई क़ानून 
नहीं बना सकता था। पुरोहितों के बाद इन संघों के मुखियों को बताया गया 
है, जिनका कि राजा को खास ध्यान रखना चाहिए ।”' व्यापारियों का मुखिया 
श्रेष्ठ (आजकल का सेठ) बहुत काफी महत्त्व रखता था। 

जातकों के बयान से एक कुछ ग्ेर-मामूली विकास का पता लगता है। 
यह हैं, खास-खास धंधा करने वालों के अलग गांव या बस्तियां | जैसे एक 
बढ़इयों का गांव था, जिसमें कि कहा जाता है एक हज़ार घर थे। एक सुनारों 
का गाँव था, श्ौर उसी तरह और भी थे | इस तरह के खास पेशेवरों के गाँव 
झाम तौर पर शहरों के क़रीब होते थे, जहाँ कि उनकी बनाई घीज़ों की खपत 
हाती थी और जहाँ कि उन्हें श्रपणी ज़रूरत की और चीज़ें हासिल हो जाती 
थीं। जान पड़ता है कि सारा गांव सहकारिता के उसूलों पर काम करता था 
औझौर बड़े-बड़े ठके लिया करता था | शायद इस अलहदा संगठन श्र रहने की 
वजह से जातों का विकास हुआ शौर वह फैलीं। ब्राह्मणों भौर कुलीनों की 
मिसालें रफ़्ता-रफ़्ता व्यापारियों के संघों और कारीगरों की सभाश्नों ने अपनाई। 

बड़ी-बड़ी सड़कें, जिनके किनारे यात्रियों के आराम के लिए घर वने 
थे, और कहीं-कहीं प्रस्पताल भी, सारे उत्तरी हिंदुस्तान में फैली हुई थीं और 
दूर-दूर जगहों को मिलाती थीं। ईसा से क़ब्ल की पाँचवीं सदी में, मिस्र में, 
भेम्फ़रीज नाम की जगह पर, हिंदुस्तानी व्यापारियों की एक बस्ती थी, जैसा 
कि वहां पाई गई हिंदुस्तानियों के सिरों की मूर्तियों से पता चलता हूँ | शायद 
हिंदुस्तान भर दक्खिन-पूर्वी एशिया के टापुओं के बीच भी व्यापार हुआ करता 
था। सम्‌द्र पार के व्यापार के लिए जहाज़ों की ज़रूरत थी और यह जाहिर 


'केब्रिज हिस्दी अव्‌ इंडिया, जिलद १, पृष्ठ २६९. प्रो? वाशवर्ने _ 
हाप्किस का लेख | 
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है कि हिंदुस्तान में देश के भीतर नदियों पर चलने के लिए, वल्कि समूंदर पर 
चलने वाले जहाज़ बनते थे। महाकाव्यों में दूर से आने वाले सौदागरों' से 
जहाज़ की चुंगी लिए जाने के हवाले हें 

जातकों में सौदागरों की समुद्र-यात्राओं के हवाले भरे पड़े हें । खुश्की 
के रास्ते से, रेगिस्तानों को पार करके भड़ोंच के पच्छिमी बंदरगाह तक और 
उत्तर में गांधार और मध्य एशिया तक कारवां जाया करते थे। भड़ोंच से 
जहाज़ बैबिलन (वावेरू) के लिए फारस की खाड़ी को जाया करते थे । नदियों 
के रास्ते बड़ी झ्रामद-रफ़्त हुआ करती थी और जातकों के अनुसार वेड़े वना- 
रस, पटना, चंपा (भागलपुर) ओर दूसरे जनहों से समुंदर को जाया करते थे 
और वहां से दक्खिनी बंदरगाहों और लंका और मलय टापू तक। पुराने तमिल 
काम्पों में कावेरीपट्टिचम नाम के बंदरगाह का हाल मिलता हैँ, जो कि दविखन 
में कावेरी नदी के किनारे पर था और जो कि अंतर्जातीय व्यापार का केन्द्र 
था। यह जहाज काफी बड़े होते होंगे, क्योंकि जातकों में बताया गया हूँ 
कि एक जहाज़ पर 'सेकड़ों' व्यापारी और यात्री सवार हुए । 

'मिलिद' में (यह ईसा से वाद की पहली सदी की रचना है । मिलिद 
उत्तरी हिंदुस्तान का यूनानी वाछ्त्री राजा था, जो कि कट्टर वौद्ध बन गया 
था) यह लिखा है : “जिस तरह कि एक जहाज का मालिक, जिसने किसी 
समुद्री बंदरगाह के शहर में, माल के भाड़े से खूब घन कमा लिया हूँ, समुद्र - 
यात्रा करके वंग (वंगाल), या तक्‍्कील, वा चीन, या सोविर, या इश्कंदरिया 
या कारोमंडल तट पर, या हिंदुस्तान से पूर्व, या किसी ऐसी जगह जहां जहाज़ 
इकट्ठा होते हैं, जा सकता है ।” 

“पृहदुस्तान से बाहर जाने वाले माल में रेशम के कपड़े, मलमल, और 
महीन कपड़े, छुरियां, जिरह-बछ्तर, कमखाब, जरदोद़ी के काम, लोइयां, 
इत्र-फुलेल, दवाइयां, हाथी-दांत और हाथी-दांत की बनी चीजें, जेवर श्रौर 
सोना (चांदी बहुत कम )--यह खास चीजें होती थीं, जिन्हें कि व्यापारी भेजा 
करते थे ।* 

हिंदुस्तान, बल्कि उत्तरी हिंदुस्तान अपने लड़ाई के हथियारों के लिए 

मशहूर था, खास तौर पर अपने लोहे की उम्दगी के लिए और तलवारों और 
कटारों के लिए । ईसा से क़ब्ल की पाँचवीं सदी में, हिंदुस्तानी सिपाहियों की 


व 


एक बड़ों टुकड़ी, पैदल और घुड़सवार दोनों की, ईरानी फोज के साथ यूनान 





भप्तत्तेज सी० ए० एफ० रोज डविड्स ने 'केंद्रिज हि्द्ठी बब्‌ इंडिया' 


(जिल्द १), पृष्ठ २१२, में उद्धृत किया हूं । 
हे ला ःि या 9 गन 
रोज डेविड्स : दुद्धित्द इंडिया , पप्ठ ९८॥ 
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गई थी । जब कि अलेग्जंडर ने ईरान पर हमला किया, तो (यह फ्रिदौसी 
के प्रसिद्ध महाकावग्य 'शाहनांमा' में लिखा हें) हिंदुस्तान से ईरानियों ने जल्दी- 
जल्दी से तलवारें और और हथियार मंगाए । तलवार के लिए पुराना (इस्लाम 
से क़ब्ल का) अरबी लफ़्ज़ है 'मुहन्तद', जिसके मानी हैं 'हिंद से आया हुआ 
या हिंदुस्तानी | यह लफ़्ज़ आ्राजकल भी श्राम तौर पर इस्तेमाल किया जाता है। 

कदीम हिंदुस्तान में, जान पड़ता है कि, लोहे के तैयार करने में बड़ी 
तरकक़ी हो गई थी। दिल्‍ली के पास एक बहुत बड़ा लोहे का खम्भा है जिसने 
आजकल के वैज्ञानिकों को दंग कर दिया है, और वह नहीं पता लगा सके 
हैँ कि यह किस तरह बना होगा, क्योंकि इस पर न जंग लग सका हूँ श्रौर न 
दूसरी मौसमी तब्दीलियों का असर पहुँचा है। इस पर जो लेख खुदा हुम्ना 
है वह गुप्त जमाने की लिपि में है जो कि ईसा से वाद की चौथी सदी में 
रायज़ थी । लेकिन कुछ विद्वानों का यह कहना है कि खंभा खुद इस लेख से 
कुब्ल का है और यह लेख बाद में जोड़ा गया है । 

ईसा से क़ब्ल की चौथी सदी में, श्रलेग्जेंडर का हिंदुस्तान पर हमला, 
फ़ौज़ी नृक्ते-तज़र से एक छोटी-सी वात थी । यह एक सरहदी धावे के किस्म 
का हमला था और वह भी बहुत कामयाब हमला नहीं था। एक सरहदी सर- 
दार ने उससे ऐसा कड़ा मोर्चा लिया कि खास हिंदुस्तान पर बढ़कर आने के अपने 
विचार को उसे पलटना पड़ा। अ्रगर सरहदी इलाके का एक छोटा-सा हाकिम 
इस तरह लड़ सकता था, तो और दक्खिन के ज़्यादा ताकतवर राज्यों का क्या 
कहा जा सकता है ? शायद यही वजह थी कि उसकी फ़ौज़ ने और आगे बढ़ने 
से इन्कार किया और वापस लौटने का इसरार किया । 

हिंदुस्तान की फ़ौज़ी ताकत का अंदाज शअलेग्जेंडर के वापस जाने भर 
उसका मौत के थोड़े ही दिनों बाद मिला जब कि सिल्यूकस ने दूसरा हमला . 
करना चाहा। चंद्रगुप्त ने उसे हराकर पीछे भगा दिया। उस ज़माने में हिंदुस्तानी 
फ्रौजों को एक ऐसी सुविधा थी जो दूसरों को नहीं हासिल थी; यह सिखाएं 
हुए हाथियों की सुविधा थी, जिन्हें कि श्राजकल के टेकों से मिलाया जा सकता 
है। सिल्यूकस निकाटोर ने हिंदुस्तान से ऐसे ५०० लड़ाई के हाथी हासिल 
किए और ३०२ ई० पू० में एशिया माइनर में, ऐंटिगोत्स के खिलाफ लड़ाई 
में इन्हें लगाया । फौजी मामलों के जानकार इतिहासकारों का कहना है कि 
ऐंटियोनस मारा गया और उसका बेटा दिमित्रियस भाग गया तो इसकी खास 
वजह यह हाथी थे। | 

हाथियों का सिखाने, घोड़ों की नस्ल तैयार करने, आदि विषयों पर 

किताबें लिखी गई हें; इनमें हर एक को शास्त्र कहा गया हैं। श्रव इस शब्द 
का अर्थ धर्म ग्रंथों के लिए लिया जाने लगा है, लेकिन इसका इस्तेमाल 
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गणित से लेकर नृत्य तक किसी भी तरह की विद्या के लिए बिता भेद-भाव के 
किया जाता था। दर-अस्ल धर्म और दुनियावी ज्ञान के बीच में कोई विभाजक 
लकीर नहीं खींची गई थी | यह आपस में इस तरह से हुए थे कि एक-दूसरे 
के ऊपर आ जाते थे और हर एक वात जिसकी कि जिंदगी के लिए उपयोगिता 
होती, जांच का विषय बच जाती । 

हिंदुस्तान में लिखने का रिवाज बहुत ही पुराना है। बाद के पायाण 
युग के मिट्टी के वरतनों पर ब्राह्मी लिपि में लिखे हुए अ्रक्षर मिले हैं। मोहन-जो- 
दड़ो में ऐसे लेख मिले हूँ जिन्हें भ्रभी तक पूरी तरह नहीं पढ़ा जा सका हैं। ब्राह्मी 
लेख जो हिंदुस्तान में सभी जगह मिले हूँ, ऐसे हें जिनकी लिपि पूरी तरह 
देवनागरी लिपि की बुनियाद में है, इसमें कोई शूबहा नहीं हो सकता । श्रशोक 
के कुछ लेख ब्राह्मी में हैं, पच्छिमोत्त र के और लेख खरोष्ठी लिपि में हैं । 

ईसा से कव्ल छठी या सातवीं सदी में याणिनि ने अपना संस्क्ृत-व्या- 
करण तैयार किया ।' उन्होंने और भी व्याकरणों का जिक्र किया है, और 
उस जमाने में भी संस्कृत का रूप स्थिर हो चुका था और यह एक वराबर 
बढ़ते हुए साहित्य की भाषा बन चुकी थी। 

पाणिनि की पुस्तक को केवल व्याकरण नसमभना चाहिए। लेनिनग्राड 
के सोवियत प्रोफ़ेसर टी० शेरवात्सकी ने उसका वयान करते हुए उसे “इंसानी 
दिमाग़ की सबसे बड़ी रचनाग्रों में से एक” बताया हैँ। श्राज भी पाणिनि 
संस्क्रत व्याकरण पर प्रमाण माने जाते हैं, हालांकि बाद के वैयाकरणों ने उसमें 
और बाते जोड़ी हे और उसकी अपने ढंग से व्यास्यायें की हैं । यह एक दिल- 
चस्प बात हैँ कि पाणिनि ने यूतानी लिपि की चर्चा की हूँ । इससे पता चलता 
है कि हिंदुस्तान और यूनाव के बीच, अलेग्जेंडर के पूरव आने से पहले ही, 
किसी-न-किसी तरह का संपकक हो चुका था। 

ज्योतिष का खास तौर पर अध्ययन होता था और अक्सर यह अ्रघ्य- 
यन फलित ज्योतिष की तरफ कुकता था। ओऔपघ-शास्त्र की पाठ्य पुस्तकें 
बनी थीं और अस्पताल भी थे | हिंदुस्तानी औप घ-शास्त्र का संस्थापक धन्व॑त्तरि 
था, ऐसी परंपरा हूँ । लेकिन सबसे मशहूर पुरानी पाठ पुस्तकें ईस्वी सन्‌ की 
घशरू की सदियों में रची गई । इनमें औपध पर चरक की, और शल्य था ' 
जर्सही पर सुश्रुत की पुस्तक है । यह खयाल किया जाता हैँ कि कनिप्क (जिस 
की राजधानी पश्चिमोत्तर में थी) के दरवार का राजवंच्ध चरक था । इन 


'कीय और कुछ दूसरे लेखक पाणिनि का समय ३०० ई० पू० के लग- 
भग बताते हैं । केकिन सव प्रसाणों को तोलने से यह ताफ़ जाहिर होता है कि 
उसकी रचना बोौद्ध-काल से पहले को हूँ । 


११२ हिंदुस्तान की कहानी 


पुस्तकों में बहुत से रोगों का वयात हैं श्रौर उनके निदान और इलाज बताए 
गए है । इनमें जर्राही, दाइयों का काम, स्नान, खान-पान, सफाई, बच्चों को 
खिलाने के ढंग और चिकित्सा संबंधी शिक्षा, यह बातें बताई गई हें! हम 
प्रयोग की तरफ रुकान देखते हैं और मर्दों के ऊपर चीर-फाड़, जर्राही की 
शिक्षा के साथ-साथ, कराई जाती थी। सुश्रुत ने वहुत्त से जर्राही के औजारों 
का जिक्र किया है और चीर-फाड़ का भी, जिसमें कि अंगों को काटने, पेट 
चीरने, पेट चीरकर बच्चा निकालने, मोतियाविद की जर्राही वग्रह हैं। धावों 
के कीड़ों को वफारा देकर मारा-जाता था| ईसा से कब्ल की तीसरी या चौथी 
सदी में जानवरों के श्रस्पताल भी थे | यह शायद ज॑ नियों और वौद्धों के मज़- 
हवों के अ्रसर से बने थे, जिनमें कि अहिसा पर जोर दिया गया है । 

गणित में क़दीम हिदुस्तानियों ने कुछ इन्क्रलावी आविष्कार किए थे-- 
खास तौर पर शून्य के चिन्ह, दशमलव प्रणाली, ऋण के चिन्ह, और वीज गणित 
में अज्ञात राशियों के लिए अक्षरों के इस्तेमाल के ज़रिये । इन आ्विष्कारों का 
वक्त बताना मुरिकिल है, क्योंकि उसूल के दर्याफ्त और उसके व्यवहार के वीच 
घड़े लंबे जमाने का फुर्के झा जाता है । लेकिन यह जाहिर है कि अंक गणित 
बीज गणित और रेखा गणित की शुरुआतें सबसे क़दीम जमाने में हो चुकी थीं। 
ऋग्वेद के जमाने में भी गिनती के लिए दहाई का इस्तेमाल किया जाता था। 
इन कदीम हिदुस्तानियों में गितती और समय का ग्रर मामूली एहसास था। 
बहुत वड़ी राशियों के नामों की एक लंबी सूची उन्होंने बना रक्खी थी। यूना- 
नियों, रोमनों, ईरानियों और अरबों के यहां जाहिरा हजार या ज्यादा-से-ज़्यादा 
दस हजार (१०८ १०,०००) की संख्या से झ्रागे के नाम न थे। हिंदुस्तान में 
१८ निश्चित नामकरण (१०४) तो थे ही; और इससे भी लंबी सूच्रियां वन 
गई थीं। बुद्ध की शुरू की तालीम के वयाव से हमें मालूम होता हे कि १०४ 
तक की संख्याओं के अलग-अलग नाम वह ले सकते थे । 

दूसरा तरफ वक्त का बड़ा सूक्ष्म विभाजन होगया था, और इसकी सब 
से छोटी इकाई लगभग एक सेकंड का सच्हवां हिस्सा थी। लंबाई की सबसे 

छोटी माप करीब-करीब १.३३८७-* इंच थी । यह सब बड़ी और छोटी 

” राशियां महज फर्जी थीं, और इनका इस्तेमाल फ़॒िलसफ़े के विचारों में हुआ 
करता था | फिर भी क॒दीम हिंदुस्तानियों की देश-काल की कल्पवा और कदीम 
कौमों के मुकाबले कहीं बढ़ी-चढ़ी थी | उनका चिंतन बहुत बड़े प॑माने पर 
होता था | उनकी पुराण की कथाओं में अरवो-खबों साल के यूगों का वयान हे । 
झ्राजकल के भूगर्भ शास्त्र के विशद यूगों की गिनतियां और नक्षत्रों की दूरी की 
बहुत बड़ी मार्पे उनके लिए अचरज की चीजें न होतीं । इस पृष्ठभूमि की 
वजह से डाविन के और इसी तरह के दूसरे सिद्धांतों ने हिंदुस्तान में वह उ्थल- 
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पुथल भर अंदरूनी संघर्ष नहीं पैदा किया जो कि उनन्‍नीसवीं सदी के बीच के 
जमाने में उठा था। यूरोप की साधारण जनता के दिमाग में जो वक़्त का पैमाना 
आमतौर पर आता था, वह कुछ हजार सालों से आगे का नहीं था । 

अथ ज्ञास्त्र' में उत्तरी हिंदुस्तान में ईसा से कब्ल की चौथी सदी में 
वरती जाने वाली मार्पें और तौलें मिलती हें | बाजार में तौल के वटखरों का 
कड़ी जाँच हुआ करती-थी । 

पुराणों के जमाने में अक्सर वन के भ्राश्नमों का जिक्र हैं जो कि एक 
तरह के विश्वविद्यालय होते थे । यह शहरों से बहुत दूर पर नहीं होते 
थे और यहां मशहूर विद्वानों के गिर शिक्षा-दीक्षा के लिए विद्यार्थी इकट्ठा 
हुआ करते थे। यह शिक्षा कई विषयों की होती थीं, इसमें फौजी शिक्षा शामिल 
थी । इन आश्चमों को इसलिए पसंद किया जाता था कि विद्यार्थी लोग यहां 
शहर के शोर-गुल और आकरषंणों से दूर रहते हुए, संयम और ब्रह्मचये की 
जिंदगी बिता सकते थे । यहां कुछ साल तालीम हासिल करके वह वापस जाकर 
गृहस्थी की और शहरी ज़िंदगी बिताते थे । शायद इनः आश्च मों या यृरुकुलों में 
छोटे-छोटे गुद्द इकट्ठा हुआ करते थे, अगच इस वात्त के संकेत मिलते हैं कि 
लोकप्रिय गुरुभ्रों के यहां, बड़े शुमार में विद्यार्थी खिचकर पहुँचा करते थे । 

वनारस हमेशा से विद्या का एक केंद्र रहा है, भर बुद्ध के जमाने में 
भी यह मछाहूर था और प्राचीन माना जाता था। वनारस के पास मृगदाव में 
बुद्ध ने सबसे पहले उपदेश दिया था, लेकिन वनारस किसी जमाने में ऐसे विश्व- 
विद्यालय का केंद्र था, जैसे कि उस वक्‍त और बाद में और जगहों में थे, यह नहीं 
जान पड़ता । वहां पर गुरुओं और शिष्यों के बहुत से अलग-अलग समुदाय थे, 
और अक्सर विरोधी समुदायों में तीखे मुवाहसे या शास्त्रार्थ हुआ करते थे । 

लेकितव पच्छिमोत्त र में, मौजूदा पेशावर के पास, एक क़दीम श्रौर 
मशहुर विश्वविद्यालय तक्षशिला में था। यह खास तौर पर विज्ञान, चिकित्सा 
शास्त्र और कलाओं के लिए मशहूर था और हिंदुस्तान के दूर-दूर के हिस्सों 
से यहां लोग आया करते थे 4 जातक कथाश्रों में ऐसी वहुत-सी मिसालें हँउन 
कुलीनों और ब्राह्मणों के बेटों की,. जो तक्षशिला में शिक्षा हासिल करने के 
लिए, अकेले और बिना किसी रक्षा के अस्त्र के जाया करते थे। इसकी स्थिति 
ऐसी थी कि वहुत करके यहां मध्य एशिया और अफगानिस्तान से भी विद्यार्थी 
शिक्षा पाने के लिए आया करते थे । तक्षशिला का स्नातक होना एक इज्जत 
की बात समझी जाती थी। जो वैद्य यहां से चिकित्सा-धास्त्र सीखकर भमिक- 
लते थे, उनकी वड़ी क़द्र होती थी, और इसका वबान मिलता हूँ कि जब कभी 
बद्ध बीमार पड़ते थे, तव उनके भक्त ऐसे मछहुर वेच्य को बुलाते थे जो कि 
तक्षशिला का स्तातक होता था। ईसा से कब्ज की छठी-सा तवीं सदी के वेया- 
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करण पाणिनि ने यहीं शिक्षा पाई थी । 

इस तरह तक्षशिला धौद्ध जमाने से पहले का, ब्राह्मणों का विद्यापीठ 
था। बौद्ध ज़माने में यहां वौद्ध विद्यार्थी भी, श्ञारे हिंदुस्तान से श्नौर सीमा-पार 
से खिचक्र आते थे, इसलिए यह बौद्ध-ज्ञान का भी मरकज़् बव गया था। 
यह मौर्य सल्तनत के, पच्छिमोत्तरी सुबे का सदर मुकाम भी था। 

क़ानून के लिहाज से औरतों का दर्जा, सबसे पहुले स्मृतिकार मन्‌ के 
अनुसार, यक्कीनी तौर पर, गिरा हुआ था । बह हमेशा किसी-न-किसी के सहारे 
पर रहती थीं, वह चाहे बाप का हो, चाहे पति का, चाहे बेटे का। क़ानून की 
नजर में उन्हें चल-सम्पत्ति जैसा खयाल किया जाता था। फिर भी, महाकाव्यों 
की बहुत-सी कथाश्रों से पता चलता है कि इस क़ानून का कड़ा बरताव नहीं ह 
होता था और उन्हें समाज में और घरों में इज्ज्त का श्रोहदा मिलता था। 
पुराने स्मृतिकार मन ख़ुद लिखते हैं : “जहाँ औरतों की इज्जुत होती है, वहां 
देवता लोग आ्राकर बसते हैँ ।” तक्षशिला या किसी पुराने विद्यापीठ के सिल- 
सिले में विद्याथिनों का जिक्र नहीं मिलता । लेकिन उनमें से कुछ कहीं-त-कहीं 
शिक्षा ज़रूर पाती रही हैं, क्योंकि विदुषी और पढ़ी-लिखी स्त्रियों का बार- 
बार चर्चा हुश्रा है । वाद के जूमानों में भी मशहूर विदुषी स्त्रियां हुई हूँ । 
औरतों का क़ानूनी दर्जा कदीम हिंदुस्तान में, गिरा हुआ जूरूर था, छेकिन श्राज 
की कसौटी से जांचा जाय तो क॒दीम यूनान, रोम, शुरू के ईसाई मत वाले 
मुल्कों और मध्य युग के बल्कि और हाल के, यानी उन्‍नीसवीं सदी के शुरू के, 
यूरोप में, उत्तका जैसा दर्जा था, उससे यहां कहीं श्रच्छा था । 

भनु और उनके वाद के स्मृतिकार, व्यापार में साभे के घलन का हाल 
बताते हैं। मन्‌ ने ख़ास तौर पर ब्राह्मणों की बातें कही हैँ; याज्ञवल्क्य ने व्या- 
पारी वर्ग और किसानों के बारे में भी लिखा है । एक वाद के लिखने वाले, 
तारद, ने कहा है : “हर एक हिस्सेदार का घाटा, खर्च, श्ौर नफा उसकी 
लगाई पूँजी के अनुसार कम या ज्यादा होता है ! गोदाम, खाने का, चुंगी का 
तकसान का, किराये-भाड़े का और हिफाज़त का खर्चा हर हिस्सेदार को मुआ- 
हुदे के बमूजिव देना चाहिए । 

राज्य की जो कल्पना मन्‌ ने की है, वह जाहिरा वौर पर एक छोटे 

राज्य की है । लेकिन इस कल्पना में विकास और तब्दीलियां हो रही थीं, यहां 
तक कि इसके अंदर ईसा से पहले की चौथी सदी के विशाल मौये साम्राज्य और 
यनानियों से अंतर्जातीय संपर्क तक आ गए 

ईसा से क़ब्ल की चौथी सदी में, हिंदुस्तान में रहने वाले, यूनानी राज- 
दूत मेगास्थनीज्‌ ने, हिंदुस्तान में, किसी तरह की भी ग्रुलामी के रिवाज के 
होने से, इन्कार किया है । लेकिन ऐसा करने में उसने गूलती की है, क्योंकि 
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इसी ज़माने की हिंदुस्तानी किताबों में दासों की हालत के सुधारने के हवाले 
मिलते हें । फिर भी यह वात जाहिर है कि यहां बड़े-पैमांने पर गुलामो 
नहीं थी, और ज॑सा कि बहुत से दूसरे मुल्कों में इस जमाने में एक आम बात 
थी, यहाँ मजदूरी करने वाले ग्रुलामों के गिरोह नहीं थे | शायद इसी से मेगा- 
स्थानीज्‌ ने समझा हो कि गूलामी यहाँ बिल्कुल थी ही नहीं । यह लिखा गया 
था कि “ आर्य” कभी दास नहीं वनाया जा सकता ।” ठीक तौर पर कौन 
आये था और कौन नहां था, यह बताना मुश्किल है; लेकिन आ्रार्यों के दायरे 
में उस वन्तत बहुत-कुछ चारों ही खास वर्ण, जिनमें शूद्र भी थे, झा जाते थे; 
सिर्फ़ भ्रछत नहीं आते थे । 
चीन में भी शुरू के हान वंश के जमाने में, गुलाम, खासकर घरेलू 
सेवा के लिए, हुआ करते थे । खेती या बड़े पैमाने पर मजदूरी में उनका ज़्यादा 
काम न होता था। चीन और हिंदुस्तान दोनों ही जगह इस तरह के घरेलू 
ग्रूलाम, आबादी के लिहाज से, गिनती में बहुत थोड़े थे, और इस खास मामले 
में हिंदुस्तानी और चीनी समाज और समकालीन यूनानी और रोमन समाज में 
बड़ा फर्क था। 
उस ज़माने के हिंदुस्तानी कैसे थे ? हमारे लिए इतने पुराने और इस 
ज़माने से इतने मुख्तलिफ जमाने के बारे में कयास करना मुश्किल है; फिर 
भी जो मुतर्फ्रिक जानकारी हमें है उससे एक धूंघली तस्वीर हमारे सामने 
ग्राती ही है। वह खुले दिल के, अपने में भरोसा रखने वाले, अपनी परंपरा 
पर फूस करने वाले लोग थे; रहस्य की खोज में हाथ पैर फेंकने वाले, प्रकृति 
और इंसांनी जिंदगी के बारे में बहुत से सवाल करने वाले, श्रपनी वनाई मर्यादा 
झौर क़ायम किए गए मूल्यों के बारे में सावधान रहने वाले थे, लेकिन जिंदगी 
में आनंद के साथ हिस्सा लेने वाले और मौत का लापरवाही से सामना करने 
वाले थे । अलेग्जंडर के उत्तरी हिंदुस्तान के हमले के यूनानी इतिहासकार, 
एरियन पर झ्ाय॑ जाति की इस जिंदादिली का असर हुआ था। वह 
लिखता हैं : “कोई क़ौम गाने और नाचने को इत्तनी शौक़ीन नहीं, जितना कि 
हिंदुस्तानी हैं ।* ४ 


१६ ; महावीर और चुद्ध ; वर्ण-ज्यवस्था 


महाकाव्यों के जमाने से लेकर शुरू वौद्ध-काल तक, उत्तरी हिंदुस्तान 
की कुछ इस तरह की भूमिका रही हूँ जैसी कि ऊपर बताई गई है । राज- 
नीतिक और आवधिक दृष्टि से यह चरावर बदलती रही हूँ, और मिलने -जुलने 
और समन्वय का और घंघों के मखसूस होकर बेंट जाने का प्रमल जारी रहा 
है। विचार के मंदान में वरावर विकास होता रहा हु भौर अक्सर संघ रहा 
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हु। शुरू के उपनिपदों के वाद के जमाने में, बहुत-सी दिल्याश्रों में विचार और 
काम में तरकक़ी हुई हैं, और यह ख़ुद कर्म-कांड और पुरोहिताई के खिलाफ 
प्रतिक्रिया के रूप में रही हैँ | लोगों का दिमाग, जो कुछ वह देखते थे, उसके 
खिलाफ विद्रोह करता था, श्रीर इस विद्रोह का नतीजा था जो कि शुरू के 
उपनिषदों में, और कुछ समय वाद, जड़वाद, जैतथर्म श्रौर बौद्ध धर्म के रूप 
में, शऔर भगवदगीता में पाए जाने वाले सब धर्मों के समन्वय में हमें मिलता 
हैं ॥।फिर इन सबके भीतर से हिंदुस्तानी फिलसफ़े या दर्शन की छ: पद्धतियां 
निकलती हूँ | लेकिन इस सव मानसिक संघर्ष और विद्रोह के पीछे एक जीती- 
जागती और तरकक्ी करती हुई कौमी जिंदगी थी । 

जैन धर्म और बीद्ध वर्म, वैदिक धर्म और उसकी शाखाओं से हटकर थे,श्रगर्चे 
एक मान में यह खुद उसी से निकले थे । यह वेदों को प्रमाण मानने से इन्कार 
करते हूँ, और जो वात सबसे वुनियादी है वह यह है कि यह श्रादि कारण के वारे 
में या तो मौन है या उससे इन्कार करते हैँ । दोनों ही श्रहिसा पर जोर देते 
हैं श्रौर ब्रह्मचारी भिक्‍खुओं श्रौर पुरोहितों के संध बनाते हें | उनका नजरिया 
एक हद तक यथार्थवादी श्रौर बुनियादी नजरिया है, हालांकि जब अनदेखी 
दुनिया पर विचार करना हो तो लाजिमी तौर पर यह नजरिया हमें बहुत आगे 
नहीं ले जाता । जैन धर्म का एक वृनियादी सिद्धांत हैँ कि सत्य हमारे विचारों से 
सापेक्ष हैँ एक कठोर नीतिवादी श्रौर अपरोक्षवादी विचार-पद्धति है; भ्ौर 
इस धर्म में जिंदगी शरीर विचार में तपस्या के पहलू पर जोर दिया गया है । 

जैन धर्म के संस्थापक महावीर श्रौर बुद्ध समकालीन थे । दोनों ही 
क्षत्रिय वर्ण के थे । बुद्ध का ८० वर्ष की उम्र में, ईसा से ५४४ वर्ष पहले 
निर्वाण हुआ । तभी से वीद्ध संबत्‌ शूरू होता ( यह तिथि परंपरा के 
बम्‌जिव इतिहासकार वाद की तारीख, यानी ४८७ ई० पू०, देते हें 
लेकिन श्रव उनका रुझान परंपरा गत तिथि को मानने की तरफ है ) । यह 
एक श्रदृभुत संयोग है कि में बह सतरें बौद्ध संवत्‌ २४८८ की पहली तारीख 
वैज्ञाखी पूणिमा के दिन लिख रहा हूं। बौद्ध साहित्य में यह लिखा हैँ कि 
बुद्ध का जन्म इसी वेशाख (मई-जून) महीने की पूरणणिमा को हुआ था, इसी तिथि 
को उन्होंने ज्ञान प्राप्त किया था और इसी तिथि को उनका निर्वाण भी 
हुआ था । 

वृद्ध में प्रचलित धर्म, अंब-विश्वास, कर्म-कांड और यज्ञ आदि की प्रथा 
पर और इनके साथ जड़े हुए स्थापित स्वार्थों पर हमला करने का साहस था। 
उन्होंने आधिभौतिक और परमार्थी नजुरिये का, करामातों, इलहाम, अलौकिक 
व्यापार श्रादि का विराध किया। दलील, शअ्रक़्ल और तजुर्व पर उनका श्राग्रह 
था, श्रौर उन्होंने नीति या इखुलाक' पर जोर दिया । उनका तरीका था मनो 
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वेज्ञानिक विईलेषण का और इस मनोविज्ञान में आत्मा को जगह नहीं दी गई 
थी। उनका नजूरिया आधिभोतिक कल्पना की वासी हवा के वाद पहाड़ की 
ताजी हवा के हल्के थपेड़े-सा जान पड़ता है । 
बुद्धने वर्ण व्यवस्था पर कोई सीधा वार नहीं किया, लेकिन अपने संघ में 
उन्होंने इसे जगह नहीं दी श्रौर इसमें शक नहीं कि उनका सारा रुख श्रौर काम 
करने का ढंग ऐसा रहा कि उससे वर्णं-व्यवस्था को धक्का पहुंचा । ज्ञायद उनके 
समय में ओर कुछ सदियों वाद तक जात या वर्ण-व्यवस्था बहुत तरल दशा में थी । 
यह जाहिर हूँ कि जिस समाज में जात-पांत के बंधन हों, वह विदेशों से व्यापार 
में, या दूसरे साहसी कामों में बहुत हिस्सा नहीं ले सकता, और फिर भी वृद्ध 
के पंद्रह सौ वरत बाद तक हम देखते हैं कि हिंदुस्तान और पड़ोसी मुल्कों के 
बीच व्यापार तरक्क़ी कर रहा था, और हिंदुस्तानी उपनिवेष्ञों की भी श्रच्छी 
हालत थी। पच्छिमोत्त र से विदेशी लोगों के आने का तांता वंधा रहा और 
यह लोग यहाँ जज़्व होते रहे । 
जज़्व होने की इस गति पर विचार करना मनोरंजक हैँ । यह गति दोनों 
सिरों पर काम करती रही । नीचे की तरफ्‌ तो नई जातें वनती गई; दूसरी 
तरफ्‌ जितने कामयाव हमलावर होते, सव क्षत्रिय वन जाते । ईसाई सन्‌ से ठीक 
पहले और वाद की सदियों के सिक्के दो-तीन पीढ़ियों के भीतर-भीतर तेजी 
के साथ होने वाली यह तब्दीली जाहिर करते हूं। पहले शासक का नाम 
विदेशी है। उसके बेंढे या पोते का नाम संस्कृत का है, और उसे गही पर 
विठाने के वक़्त वही परंपरागत विधि वरती जाती है, जो कि क्षत्रियों के लिए 
बनाई गई थी । 
बहुत से राजपूत क्षत्रिय वंश उस वक़्त से शुरू होते है, जब कि घकों 
या सिदियनों के हमले, ईसा से कब्ल की दूसरी सदी में होने लगे थे, या जब कि 
बाद में सफ़ेद हुणों के हमले हुए । इन सबों ने मुल्क में प्रचलित धर्म को और 
संस्थाओं को कबूल कर लिया, और वाद में उन्होंने महाकाव्यों के वीर-पुरुषों 
से रिश्ता जोड़ना शुरू किया। क्षत्रिय वर्ण ज्यादातर अपने पद भ्ौर प्रतिप्ठा 
के कारण बचा था, न कि जन्म की वजह से; इसलिए विदेशियों के लिए इसमें 
शरीक होजाना वड़ा आसान था । 
यह एक अजीव लेकिन मार्के की वात है कि हिंदुस्तानी इत्तिहास की 
लंबी मुद्दत में बड़े लोगों ने पुरोहितों और वर्ण-व्यवस्था की सस्तियों के सिलाफ 
वार वार आवाज उठाई है, शौर इनके खिलाफ ताकतवर तहरीके हुई हें; 
फिर भी रफ़्ता-रफ़्ता, क्रीव-करीव इस तरह कि पता भी नहीं चलता, मानों 
भाग्य का कोई न टलने वाला चक्र हो, जात-पाँतव का जोर बहा हूँ श्रौर 
उसने फैलकर हिंदुस्तानी जिंदगी के हर एक पहलू को प्रपने घिकंजे में जकड़ 
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लिया हूं । जात के विरोधियों का बहुत लोगों ने साथ दिया है और श्रंत में 
इनकी खुद श्रलग जात वन गई है । जैन धर्म, जो कायम-शुदा धर्मं से विद्रोह 
करके उठा था, और बहुत तरह से उससे जुदा था, जात की तरफ सहिष्णुता 
दिखाता था और खुद उससे मिल-जूल गया था । यही कारंण है कि यह भ्राज 
भी जिंदा है और हिंदुस्तान में जारी हैं। यह हिंदू धर्मं की करीब-क्रीबव एक 
शाख्‌ बन गया है । वौद्धनधर्म, वर्ण-व्यवस्था न स्वीकार करने के कारण अपने 
विचार और रुख में ज्यादा स्वतंत्र रहा । श्रठारह सौ साल हुए ईसाई मत यहां 
आता है, शौर वस जाता है, और रफ़्ता-रफ़्ता श्रपनी अलग जातें बना लेता हैँ । 
मूसलमानी समाजी संगठन, बावजूद इसके कि उसमें इस तरह के भेदों का 
जोरदार विरोध हुआ है, इससे कुछ हृद तक प्रभावित हुएबग्रेर न रह सका । 
हमारे ही ज़माने में, जात-पाँत की कठोरता को तोड़ने के लिए, बीच * 
के वर्ग वालों में बहुत-सी तहरीकें हुई हें, और उनसे कुछ फ्रक्‌ भी पैदा हुश्रा 
है, लेकिन जहां तक श्राम जनता का ताल्‍्लुक है कोई ख़ास फ्रक नहीं हुआ है। 
इन तहरीकों का कायदा यह रहा है कि सीधे-सीधे हमला किया जाय । इसके 
बाद गांधी जी शाए और उन्होंने इस मसले को हिंदुस्तानी तरीके पर हाथ में 
लिया--यानी घुमाव के तरीके से--श्रौर उनकी निगाह श्राम जनता पर रही । 
उन्होंने काफी सीधे तरीक़ पर भी वार किए हूँ, काफी छेड़-छाड़ की है, काफी 
आग्रह के साथ इस काम में लगे रहे है, लेकिन उन्होंने चार वर्णों के मूल और 
- बुनियाद में काम करने वाले सिद्धांत को चुनौती नहीं दी । इस व्यवस्था के ऊपर 
और नीचे जो भाड़ कंखाड़ उठ आई है, उस पर उन्होंने हमला किया ओर यह 
जानते हुए कि इस तरह पर वह जात-पाँत के समूचे ढड़ढे की जड़ काट रहे हैं ।' 
.... 'जात-पांत के बारे सें गांधीजा के बयान बराबर ज्यादा जोरदार श्रौर 
तीखे होते आ रहे हें श्नौर उन्होंने श्रनेक बार इसे साफ तरीके पर कहा हे कि 
जिस रूप में आज जात-पांत चल रहो है उसे दूर ही हो जाना चाहिए । श्रपने 
रचनात्मक प्रोग्राम में, जो कि उन्होंने कौम के सामने रक्खा है, वह कहते हे : 
७४इससें दाक नहीं कि इसका सक्सद राजनीतिक, सॉमाजिक श्रौर आधथिक 
आजादी है । यह इस बड़ी कौम की जिंदगी के हर एक शोबे में एक इखलाकी 
श्रहिसात्मक इन्कलाब है--जिसका नतीजा यह होगा कि जात-पांत श्र श्रछृत 
पन श्रौर इसी तरह के श्रौर अंधे यकीन मिट जायेंगे, हिंदू-मुसल्साच के भंगड़े 
गुज़रे हुए ज़माने की बात हो जायग और श्ंग्रेजों और यूरोपियनों से डुश्मनी 
का खयाल बिल्कुल भुला दिया जायगा ।***” ओर फिर बहुत हाल में उन्होंने 
कहा है: “जात-पांत की व्यवस्था--उसे हम जिस रूप में जानते हें--दक्या- 
नूसी चीज है । अगर हिंदू-धर्म और हिंडुस्तान को कायम रहना और तरबकी 
करना है तो इसे जाना ही होगा ।” 
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इसकी बुनियाद को उन्होंने ग्रभी ही हिला दिया हैं और आम जनता पर गहरा 
असर पड़ा है । उन्के लिए तो ऐसा है कि या तो सारा ढड़्ढा कायम रहे, या 
सारा-का-सारा टूट जाय । लेकिन गांधीजी की ताकत से भी वड़ी ताकत काम 
कर रही है, और वह हमार मौजूदा जिंदगी के हालात हें--श॥रैर ऐसा जान 
पड़ता है कि आखिरकार क॒दीम जूमाने के इस खिमटे रहने वाले निद्यान का 
भी अंत होने वाला है । 

लेकिन उस वक़्त जब कि हम हिंदुस्तान में जात-पांत के खिलाफ (जिस 
की शूरू बुनियाद रंग या वर्ण पर रही हैँ) इस तरह लड़ रहे हैं, हम देखते हें 
कि पच्छिम में नई, अपने को अलग रखने वाली और मग्रूर जातें उठ खड़ी 
हुई हैं, जिनका उसूल अपने को अलग-थलग रखना है और इसे कभी वह राज- 
तीति और श्रथे-शास्त्र की भाषा में, और कभी प्रजातंत्र के नाम पर भी पेश 
करते हूँ । 

बुद्ध से पहले, ईसा से ७०० साल क़ब्ल बताया जाता है कि बड़े ऋषि 
और स्मृतिकार, याज्ञवल्क्य ने, यह कहा था : “अपने मजहव और चमड़े के 
रंग की वजह से हममें गुण नहीं उपजता; ग्रुण अभ्यास से आता है । इसलिए 
यह उचित है कि कोई आदमी दूसरे के लिए कोई भी ऐसी वात न करे, जिसे 
वह अपने लिए किया जाना पसंद न करेगा ।” $ 
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बौद्ध-धर्म हिंदुस्तान में रफ़्ता-रफ़्ता फेला; अगर्चे मूल में यह क्षत्रियों 
की तहरीक थी और हुकूमत करने वाले वर्ग और ब्राह्मणों के धीच के भगड़े 
को जाहिर करती थी, फिर भी इसके इखलाकी झौर जमहूरियत के पहलू, 
झौर खासकर पुरोहिताई और कर्म-कांड के विरोध, आम लोगों को पसंद श्राए । 
इसका विकास एक झामपसंद सुधार के आ्लांदोलन के रूप में हुश्रा और कुछ 
ब्राह्मण विचारक भी इममें खिचकर झा गए । लेकिन झाम तौर पर ब्राह्मणों 
ने इसका विरोध किया और वौद्धों को नास्तिक और क़रायमशुदा मजहब के 
खिलाफ वगगावत करने वाला वताया। ढाई सदी वाद सम्राट अशोक ने इस 
धर्म में दीक्षा ली और शांति के साथ इस मजहव का हिंदुस्तान में और बाहर 
प्रचार करने में उन्होंने अपनी सारी ताक़त लगा दी । 

इन दो सदियों में हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलियां हुई । जातियों में 
'मेल-जोल ले जाने की और छोटी-छोटी रियासतों को गणतंत्र का रूप देने की 
बहुत-सी क्रियाएं बहुत दिनों से जारी थीं; और एक मिला-जुला मरकछी राज्य 
क्रायम करने की पुरानी प्रेरणा भी काम कर रही थी, और इन सब का नतीजा 


यह हुआ कि एक ताकतवर अं गैर घानदार साम्राज्य कायम हो गया। पच्छि.- 
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मोत्तर में होने वाले, अलेग्ज़ेंडर के हमले ने, इस विकास को और भी आगे 
ढकेलने में मदद दी, और दो ऐसे मार्क के श्रादमी सामने श्राए.जिन्होंने कि इस 
वदलती हुई हालत से फ़ायदा उठाया और उसे अपनी मर्जी के मताबिक ढाल 
लिया । यह लोग थे चंद्रगुप्त मौर्य और उनके दोस्त, वंज़ीर श्र सलाहकार 
ब्राह्मण चाणक्य । इनके मेल से खूब काम चला । दोनों हो नंदों के मगघ राज्य 
से जिसकी राजधानी पाटिलपुत्र (आधुनिक पटना थी, ) निकाले हुए थे; दोनों 
हा पच्छिमोत्तर से तक्षशिला पहुंचे और वहां भ्रलेग्जेंडर के मुक़रर किए हुए 
यूनानियों के संपर्क में आए। चंद्रगुप्त अलेग्जेंडर से खुद मिला; उसकी विजयों 
आऔ्और शान शौकत का हाल सुना, और उसी की वरावरी करने का उसके मन 
म हौसला पैदा हुआ | दोनों देख-भाल और तैयारी में लगे रहे। उन्होंने 
बड़े ऊंचे मनसूबे बांधे और अपना मक़सद पूरा करने के लिए मौक़े के इंतजार 
म.रहे। * 
जल्द हा उन्हें बेबिलन से, अलेग्जेंडर के (३२३ ई० प्‌० में) मरने की 
ख़बर मिली, और फ़ौरन चंद्रगुप्त और चाणक्य ने राष्ट्रीयता का पुराना और 
« सदा नया नारा बलंद किया । यूनानियों की संरक्षक सेना तक्षशिला से भगा दी 
गई। क़ौमियत की पुकार ने चंद्रगुप्त को बहुत से साथी दिए श्रौर उन्हें ताथ 
लेकर, उत्तरी हिंदुस्तान पार करते हुए, उसने पाटिलपुत्र पर धावा कर दिया। 
अलेग्जेडर का मौत के दो साल भीतर ही उसने इस शहर पर और राज्य पर 
कब्जा कर लिया श्रौर मौय साम्राज्य की स्थापना हो गई। 
अलेग्जेंडर के सेनापति सिल्यूकस ने, जिसने कि अपने स्वामी की मौत 
के वाद एशिया माइनर से लेकर हिंदुस्तान तक के प्रदेश पर उत्त राधिकार पाया 
था, पच्छिमोत्त र हिंदुस्तान पर फिर से हुकूमत क्रायम करना चाहा और उसने 
ग्रपनी फौज लेकर सिंधु नदी पार कर ली। उसने शिकस्त खाई, और काबुल 
और हिरात तक अफग्रानिस्ताव का एक हिस्सा उसे चंद्रगुप्त को देना पड़ा,और 
उसने अपनी लड़की भी चंद्रगुप्त के साथ व्याह दी। दक्खिन हिंदुस्तान को छोड़ 
कर, सारे हिंदुस्तान पर, श्ररव समुद्र से लेकर बंगाल की खाड़ी तक, चंद्रगुप्त 
का साम्राज्य फैला हुआ था, और उत्तर में यह काबुल तक पहुंचता था। लिखित 
इतिहास में यह पहला मौक़ा था कि हिंदुस्तान में एक मरकजी हुकूमत. इतने 
बड़े पैमाने पर बनी । इस बड़ी सल्तनत की राजधानी पाटलिपुत्र थी 
यह नई हुकूमत थी कैसी ? खूशक्किस्मती से इसके पूरे-पूरे हाल हमें 
मिलते हैं, हिंदुस्तानियों के लिखे हुए भी और यूनानियों के भी । मेगास्थानीज़ 
ने, जो कि सिल्यूकस का भेजा हुआ, एलची था, हालात दर्ज किए हैं और उस 
से भी ज़्यादा महत्त्व की वात यह हैं कि कौठिल्य के “अथ शास्त्र” में जोकि 
- राजनीति विद्या पर एक पुस्तक है, हमें-उसी जमाने का लिखा हुआ हाल मिलता 
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है । कौटिल्य चाणक्य का ही दूसरा नाम है, और इस तरह हमें एक ऐसी 
किताव देखने को मिलती हैँ, जिसका लिखने वाला न मह॒ज़ एक विद्वान था, 
वल्कि जिसने साम्राज्य के-कायम करने, उसे तरक्की देने और उसकी हिफा- 
-ज्ञत में बहुत खास हिस्सा लिया था। चाणक्य को हिंदुस्तान का मैकियाविली 
कहा गया हैँ, और कुछ हद तक यह मुक़ाबला मुनासिव भी हू । लेकिन हर 
मानी में वह उसके मुकावले में बहुत वड़ा आदमी था--दिमाग़ में भी और 
काम में भी | वह एक राजा का महज़ पैरोकार या कि एक शक्तिशाली सम्राट 
का दीन सलाहकार न था । हिंदुस्तान के एक पुराने नाटक--मुद्रा राक्षमष-- 
में जो उस ज़माने का हाल दर्ज करता है, उसकी तस्वीर हमें मिलती हैं । 
साहसी और पड़्यंत्री, गर्वीला और बदला लेने वाला, श्रपमान को कभी न भूलने 
वाला, अपने उद्देश्य पर बरावर डटा रहने वाला, दुश्मन को धोखे में डालने 
ओर हराने की सभी तरह की तरकीबों को काम में लाने बाला--इस रूप में 
हम उसे एक साम्राज्य की वागडोर को हाथ में लिए देखते हूँ ; भर वह सम्राट 
को अपने मालिक की तरह नहीं, वल्कि एक्र प्रिय शिष्य की तरह देखता है । 
अपनी जिंदगी में सीधा-सादा श्लौर तपस्वी, ऊंचे पद की शान-शौकत में दिल- 
चस्पी न लेने वाला है; और जब उसका मकसद हासिल हो जाता हूँ तो वह 
काम से छूट्टी पा लेना चाहता हैँ भौर ब्राह्मण की तरह, मनन की जिंदगी विताना 
चाहता है । 
अपना मकसद हासिल करने के लिए, शायद ही कोई वात हो, जिसे 
करने में चाणक्य को पसोपेश होता । वह काफी बेबाक था, साथ ही वह काफी 
बुद्धिमान भी था और यह समझता था कि ग़लत ज़रियों से मकसद को ही 
नुक़सान पहुंच सकता है । बलौसविद्ज़ से बहुत पहले, कहा जाता हैँ कि उसने 
बताया था, कि युद्ध ग्ासन-नीति का ही सिलसिला हूँ दूसरे ज़रियों से । लेकिन 
उसने यह भी वत्ताया है कि युद्ध का मकसद इस नीति के व्यापक उद्देश्यों का 
पूरा करना होना चाहिए, और उसे खुद एक मकसद वन कर न रह जाना 
चाहिए । राजनीतिज्ञ का उद्देश्य हमेशा यह होना चाहिए कि युद्ध के फल-स्वरूप 
राज्य की तरक्की हो, न केवल यह कि वैरी हार जाब और नष्ट हो जाय। 
अ्रगर युद्ध से दोनों फ़रीक नष्ट हो जाते हैँ तो इसे राजनीतिमता का दिवाला 
समभना चाहिए । लड़ाई के लिए हथियारवंद फ़ौज की उदरूरत होती हैँ,लेकिन 
हथियारों के ज़ोर से कहीं ज़्यादा महत्त्व की बात हूँ वह कूटडनीति जिससे कि 


श्र 


दुश्मन भरोसा खो बेठे और उत्तकी फौज तितर-वितर होकर या तो नष्ट हूं 
जाय, या हमला होने के पहले ही नाथ की हालत के करीब पहुँच जाय । श्रग 
रझुछनी 


चाणक्य अपने मकसद को हासिल करने के मामले में बड़ा कड़ा और झुछ 


नि रे 


॥ 
हि || ( 


बिक | 


न उठा रखने वाला था, फिर भी वह यह कभी नहीं नूलता था कि अवलमंद 
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झौर आला-दिमाग़ दुश्मन को कुचलने से, उसे श्रपना हिमायती बना छेना 
ज़्यादा श्रच्छा हूँ । दृश्मन की फ़ौज में फूट के बीज वोना उसका आद्निरी हथि-' 
यार था| साथ ही, कहा यह जाता है कि, ठीक उस वक़्त जब कि जीत होने 
वाली थी, उससे चंद्रभुप्त को, अपने बरी की तरफ, उदारता दिखाने पर 
आमादा किया | यह भी कहते हूँ कि चाणक्य ने, श्रपने ऊंचे श्रोहदे की महर ' 
को, खुद भी इस विपक्षी के मंत्री के सिपुर्द कर दिया, जिसकी बुद्धिमानी और 
अपने पुराने मालिक के लिए बफादारी का चाणक्य पर बड़ा असर पड़ा था। 
इस तरह से यह क्स्सा हार और अपमान की कडुवाहट के साथ नहीं, वल्कि 
समभौते के साथ और राज्य की मजबूत और कायम रहने वाली बुनियाद के 
रखने के साथ, खतम होता है, जिसमें कि दुश्मन की हार ही नहीं होती हैं, 
बल्कि उसे दिल से भी अपने में मिला लिया जाता हैं । 2 

मौर्य साम्राज्य का यूनानी दुनिया के साथ कूटनीति का ताल्लुक़ थॉ-- 
सिल्यूकस से भी और उसके उत्तराधिकारी प्टोलमी फ़िलाडेल्फस से भी 4 यह 
संबंध आ्रापस के व्यापारिक हितों की मज़बूत बुनियाद पर टिका हुआ था। 
स्ट्रैेनी कहता हैँ कि मध्य एशिया की आमू नदी उस महत्वपूर्ण सिलसिले की एक 
कड़ी थी, जिससे कि हिंदुस्तानी माल कास्पियन और काले समुंदरों के रास्ते यूरोप - 
में पहुँचाया जाता था । ईसा से क़ब्ल की तीसरी सदी में यह रास्ता वहुत चालू 
था । उस ज़माने में मध्य एशिया खुशहाल और जरखेज़ था। उससे एक हजार 
साल कुछ बाद वह सूखने लगा । श्रथं शास्त्र में लिखा है कि राजा के अस्तवल 
में अ्रवी घोड़े थे । 


१८ ; राज्य का संगठन 


यह नया राज्य, जो कि ३२१ ई० पृ० में कायम हुआ और हिंदुस्तान के 
ज्यादातर हिस्से पर और उत्तर में ठीक काबुल तक फैला, आखिर था कसा 
राज्य ? यह था एकछत्र शासन, और ऊपर के सिरे पर हम इसमें एकाधि- 
पत्य पाते हैं, जैसा कि श्रधिकतर साम्राज्यों में रहा है और अ्रव भी हैं । शहरों 
और गाँवों की इकाइयों में वहुत कुछ मुक़ामी स्व॒राज्य था और चुने गए बुजूर्ग 
इन मृक़ामी मामलों की देख-भाल किया करते थे । इस मुक्कामी स्वराज्य की 
बड़ी कद थी और शायद ही किसी राजा या.सबसे बड़े शासक ने इसमें दखल 
दिया हो। फिर भी, केंद्रीय शासन का असर था और उसके तरह-तरह के काम 
सभी जगह देखने में आते थे, और कुछ मानी में यह मौर्य शासन ऐसा था कि 
आज कल के एकाधिपत्य शासन की याद दिलाता है । उस महज किसानी के युग 
में राज्य व्यक्ति पर, उस तरह की वंदिशें, जेसी आजकल दिखती हें, लगा नहीं 
सकता था । लेकित सब सीमाओं के बावजूद, ज़िंदगी पर बंदिशें लगाने की 


न्‍ 
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और उसे नियंत्रित करने की कोशिशें हुईं। यह शासन एक मात्र पुलिस शासन 
न था जिसका कि मक़सद बाहरी और भीतरी अ्रमन क़ायम रखता और लगान 
वसूल करना रहा हो । 

एक काफी फंली हुई और कड़ी नौकरशाही थी प्रौर खूफिया विभाग 
के हवाले अक्सर मिलते हे । खेती पर बहुत तरीक़ों से नियंत्रण लगे हुए थे; 
और यही हालत सूद के दर की थी । खाने की चीज़ों, मंडियों, कारखानों, 
कसाईखानों, पशुओं की नस्लकशी, पानी के हकों, शिकार, वेश्याओं झौर शराव- 
सानों पर वंदिश लगी हुई थीं और इनकी वक़्त पर जाँच हुआ करती थी। 
सापें और तौलें सव जगहों के लिए एक-सी कर दी गई थीं। खाने की चीज़ों के 
भरने और उनमें मिलावट करने पर कड़ी सज़ाए' मिलती थीं। व्यापार पर कर 
लगा हुआ था और इसी तरह धर्म के कामों पर भी। नियमों का पालन न 
हुआ या और कोई अपराध हुआ तो मंदिरों का धन जुब्त कर लिया जाता था। 
अगर अमीर लोग गवन करते या कौमी संकटों से फायदा उठाते तो उनकी 
जायदाद जब्त करली जाती । सफाई का इंतजाम किया जाता था और बअस्प- 
ताल खुले हुए थे और खास-खास केंद्रों पर वंच्च मुकरंर रहते थे | हुकूमत की 
तरफ से विधवाओं, यतीमों, बीमारों श्ौर कमजोरों को मदद दी जाती थी । 
कहतसाली से बचाने की खास जिम्मेदारी हुकूमत की होती थी और हुकूमत 
के भंडारों में जो कुछ भी गुलला होता उसका झ्ाधा महज्‌ इस लिए बचा रवखा 
जाता था कि अ्रकाल के जमाने में काम आवे। 

यह सब कानून-कायदे शायद ज्यादातर शहूरों पर लागू होते थे और 
गाँवों पर कम; यह भी मुमकिन हूँ इनका व्यवहार में ढिलाई से इस्तेमाल 
किया जाता हो। लेकिन सिद्धांत के खयाल से भी यह वातें दिलचस्प हैं। 
गाँव के रहने वालों के लिए करीव-करीब स्वराज था। 

चाणक्य के “अर्थशास्त्र” में श्रनें कानेक विषयों का वयान हुआ हैँ श्लौर 


घचार करती ०" 


यह पुस्तक हुकूमत के सिद्धांत और व्यवहार के सभी पहलुओ्नों पर विचार कर 
हैँ । इसमें राजाओं के, उसके मंत्रियों और सलाहकारों के कर्तव्य वत्ताए ग॒हें, 
और राज-सभा की बेठकों, सरकारी महकमों, कूढनीति, लड़ाई और सुलह के 
बयान हैं । इसमें चंद्रगूप्त की वड़ी फौज की तफ्सील दी गई है, जिसमें पंदल, 
घुड़सवार सेना, रथों झ्ौर हाथियों का हाल है| । साथ ही चाणक्य का कहना 





' शतरंज का खेल, जिसका कि बारंभ हिंदुस्तान में ही हुआ्ा, शायद 
सेना के इन्ही चार श्लंगों की कल्पना के श्राधार पर निकला था। यह चहदुरंय 
कहलाता था, यानी चार श्रंगों वाला, जिससे शतरंज निकला । अत्देटनी इस 
खेल का हिंदुस्तान में चार आदम्तियों द्वारा ऊेले जाने का हाल लिखता हूँ 


जे 


१४४ हिंदुस्तान की कहानी 


हैं गिनती से कुछ होता-जाता नहीं : श्रगर संयम न हो और ठीक नेता न हों 
ता यही सेना भार हो सकती हूँ । रक्षा और किलेबंदी के बारे में भी इस किताब , 
में कहा गया हैं । 

और जिस बातों पर इस किताब में लिखा गया हैँ वह हैं व्यापार और 
व्यवसाय, क़ानून और न्यायालय, शहरी व्यवस्था, सामाजिक रीति-रिवाज, 
विवाह और तलाक, औरतों के अ्रधिकार, राज्यकर श्रौर लगान, खेती, खानों 
ओर कारखानों का चलाना, व्यवसायों, मंडियां, वागवानी, उद्योग-धंथे, झाव- 
पाशी और जल के रास्ते, जहाज और जहाज रानी, संघ, मर्दूमशुमारी, मछली ' 
पकड़ने का धंधा, कसाई खाने, राहुदारी के पत्र, और क़ैदखाने | विधवा को फिर 
से व्याह्य जाना माना गया है, और किन्‍्हीं खास हालतों में तलाक़ भी । 

चीन के बने रेशमी कपड़े, चीन पट्ट, का हवाला मिलता है और इस 
कपड़े में और हिंदुस्तान के बने रेशम के कपड़े में फ़क्कें बताया गया हैँ । शायद 
हिंदुस्ताव का बना कपड़ा चीन के कपड़े के मुकाबले में ज्यादा मोटा होता था । 
चीनी कपड़ों का आ्रायात यह बताता हैँ कि कम-से-कम ईसा से क़ब्ल की चौथी 
सदी में चीन के साथ हिंदुस्तान का व्यवसायिक सम्बन्ध कायम था । 

अपनी राज गद्‌दी के वक्त राजा को इस वात की कसम खानी पड़ती 
थी कि यह अपनी प्रजा की सेवा करेगा। “में स्वयं, जिंदगी श्ौर संतान से 
बंचित रहूं अगर में तुम्हें सताऊं ।/ “उसका सुख उसकी प्रजा के सुख में है 
झौर उनकी खैरियत में है; जो बात उसे खुद श्रच्छी लगती हो- उसे वह झच्छा 
न समझे, लेकिन जो बात उसकी प्रजा को अच्छी लगे, उसे वह अच्छा समझे। 
“ग्रगर राजा में उत्साह हैँ तो उसकी प्रजा में भी उतना ही उत्साह होगा । 
“आम लोगों के हिंत के काम उस वक़्त तक नहीं रुके रह सकते जब तक कि राजा 
को फुरसत न हो, उसे उन के लिए सदा तंयार रहना चाहिए। शौर अगर राजा 
अनीति करे तो उसकी प्रजा को यह अधिकार हैं कि उसे हटाकर उसकी जगह 
इसरे को विठा दे ।” 

एक आबपाशी का महकमा था, जो कि नहरों.की निगरानी किया 
करता था, और एक महकमा जल के यातायात का था जो बंदरणगाहों, 
घाटों, पुलों और उन बहुत सी नावों और जहाओं की देखभाल करता था 
जो कि नदियों पर चला करते थे और समूंदर पर होकर वरमा या उससे भी 
आगे जाते थे । खुश्की पर काम करने वाली फौज की तरह जान पड़ता हूँ, एक 
जल-सेना भी थी । न्‍ 

सम्राज्य में व्यापार खूब होता था श्रौर दूर-दूर जगहों के बीच चौड़ी 
सड़कें बनी हुई थी, जिनके किनारे अक्सर यात्रियों के लिए श्राराम-घर वने 
हुए थे । खास सड़क को राज-पथ या राजा का रास्ता कहते थे झौर यह सारे . 
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देश को पार करता हुआ राजबानी से छेकर ठीक पच्छिमोत्तर सरहद तक जाता 
था। विदेशा व्यापारियों का खास तौर पर जिक्र आता है और उनके लिए 
अलग सुविधाएं थीं, और जान पड़ता हैँ कि उन्हें उनके श्रापस के व्यवहार में 
अपने देशों के भ्रलग कानूनों का कुछ हद तक लाभ दिया जाता था। कहा जाता 
है कि पुराने मिस्री लोग अपने सुरक्षित शवों को हिंदुस्तान की मलमल में 
लपेटा करते थे और और अपने कपड़ों को हिंदुस्तान के नील में रंगा करते 
थे। पुराने खेंडहरों में एक तरह का कांच भा मिला है। यूनानी एलची मेगा- 
स्थनीज़ कहता है कि हिंदुस्तानी सौंदर्य और नफासत की चीज़ों के प्रेमी थे, 
और यह भी लिखता हूँ कि ऊँचाई को बढ़ाने के लिए जूतों का इस्तेमाल किया 
जाता था। 

मौर्य साम्राज्य में विलास की बढ़ती हुई जिंदगी में सादगी घटी,धंधों 
के बटवारे बढ़े और संगठन भी बढ़ा । “सराय, आराम-घर, खाने के घर, 
जुआघर, जान पड़ता है बहुत हैं; संप्रदायों और पेशेवरों की सभाम्रों के लिए * 
अलग-अलग जगहें हैं, और पेशेवरों की श्राम दावतें भी होती हैं। मनोरंजन 
के धंधे से बहुत तरह के लोगों की रोज्ञी चलती हैँ, ज॑से नचनियों, गवैयों श्रौर 
स्वांग करने वालों की । यह लोग गांवों तक में पहुँचते हैं श्लौर 'अर्थ शास्त्र 
का लेखक इन खेल-तमादों के लिए भवन बनाए जाने के खिलाफ इसलिए हूँ 
कि इससे लोगों का घर-बार और खेती के काम से जी हटता हैँ । साथ ही सा्वे- 
जनिक मनोरंजन के कामों में हाथ वटाने से इन्कार करने के लिए दंड की भी 
व्यवस्था है । राजा की तरफ से खास तौर पर तैयार किए गए मकानों या 
अखाड़ों में नाटक, कुश्ती और श्रादमियों और पशुझों की झ्ौर प्रतियोगिताओं 
का, और दूसरे तभाशों और विधित्र चीज़ों की तस्वीरों के दिखाने का -इंत 
जाम हूँ ।****“बहुत करके उत्सवों के मौकों पर सड़कों पर रोशनी की जाती 
थी।”' शाही जुलूस भी निकला करते थे और छिकारियों के जमाबव हु॒त्ना 
करते थे । 

इस विशाल साम्राज्य में बहुत से, बड़ी आवादी वालें धघहर थे, लेकित 
घन सबमें बड़ा शहर पाटलिपुत्र था, जो कि राजधानी था, और यह झालीघान 
इाहर गंगा और सोन के संगम पर (मौजूदा पटना) बसा हुआ्आा घा। मेगास्प- 
पीजझ ने इसका यों दयान किया हैँ : “इस वदी (गंगा) भौर एक दूसरी नदी 
के संगम पर पालिवोध वसा हुप्रा है, जो कि पस्ती सटे डिया (६.२ मील) 
लंबा और पंद्रह स्टेडिया (१७ मील) घोड़ा हुँ । इसकी शवल समचतुप्कोण 





'क्षेब्रिज हिस्‍्दो धवब्‌ इंडिया (जिल्द १, पृ० ४८०) में डावटर एफु० 
इब्ल्यू० टामस । 
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* की हैं और यह लकड़ी की, चार-दीवारी से घिरा हुआ है, जिसमें कि तीर - 
चलाने के लिए संदें बनी हुई हें । सामने इसके एक खाई है, जो कि हिफ़ाजत 
के लिए है और जिसमें शहर का गंदा पानी पहुँचता हैं । यह खाईं जो किचारों 
तरफ़ घूमी हुई है चौड़ाई में ६०० फीट है, भौर गहराई में ३० हाथ; और 
दीवाल पर ५७० बुज़ें हें, और उसमें ६४ फाटक हैं ।” 
यह दीवाल ही लकड़ी की नहीं था, वल्कि ज़्यादातर घर भी लकड़ी 
के थे । जाहिरा यह भूकंप से बचाव के लिए था, क्योंकि उस प्रदेश में भूकंप 
श्रकसर श्राते रहे हें । सन्‌ १६९३४ के विहार के भयानक भूकंप ने हमें इस वात 
की फिर याद दिला दी हैं। चूंकि मकान लकड़ी के होते थे, इसलिए आग 
लगने से बचने के लिए बहुत इंतजाम रहता था | हर एक गृहस्थ को सीढ़ियां, 
कांटे और पानी से भरे डोल रखने पड़ते थे । 
पाटलिपुत्र में, लोगों की चुनी हुई नगर-सभा भी थी। इसके ३० सदस्य, 
थे, और वह पाँच-पाँच की ६ समितियों में बेटे हुए थे और इनके हाथ में 
व्यापार, दस्तकारी, मौत और पैदाइश, उद्योग-धंधों, यात्रियों वगरह के इंत- 
जाम थे। रुपये-पैसे, सफाई, पानी पहुँचाना, सार्वजनिक इमारतों और व्गीचों 
की देख-भाल पूरी नगर-सभा के ज़िम्मे थी । 
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इन राजनीतिक और आर्थिक इन्क़लाबों के पीछे, जां कि हिंदुस्तान 
की शकल ही बदल रहे थे, बौद्ध-धर्म का जोश था । पुराने मतों से: इसका 
संघर्ष और धर्म के मामले में स्थापित स्वार्थों से इसकी लड़ाई चल रही थी। 
वहस और म्‌वाहसे (जिनका हिंदुस्तीन में हमेशा शौक रहा है) से कहीं बढ़- 


कर लोगों पर असर था एक ज्वलंत और वहुत बड़े व्यक्तित्व का, और उसकी 


याद दिलों में ताज़ा थी। उसका संदेश पुराना था, फिर भी बहुत नया था, 
और जो लोग कि ब्रह्म-ज्ञान की वारीकियों में उलभे हुए थे उनके लिए मौलिक 
था । इसने विचारशील लोगों की कल्पना पर कब्जा कर लिया; यह लोगों के 
दिलों के भीतर गहरा पैठ गया। बुद्ध ने अपने चेलों से कहा था : “सभी देशों 
में जाओ और इस धर्म का प्रचार करो । उनसे कहो कि ग्रीव और दीन, 
अमीर और कुलीन, सब एक हें और इस धर्म में सभी जातें इस तरह आकर 
मिल जाती हे जिस तरह कि नदियाँ समुंदर में जाकर मिलती हैं।” उन्तका 
, संदेश सभी के लिए दया और प्रेम का संदेश था। क्योंकि “इस दुनिया में 
नफ्रत का अंत नफ्रत से नहीं हो सकता; नफरत प्रेम करने से ही जायगी। 
और “आदमी को चाहिए कि गुस्से को दया के जरिये और व्राई को भलाई 
के जरिये जीते ।* 
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भले काम करने का और अपने ऊपर संयम रखने का यह श्रादर्श 
था । “आदमी लड़ाई में हजार आदमियों पर विजय हासिल कर सकता है; 
लेकिन जो अपने ऊपर विजय पाता है, वही सवसे बड़ा विजयी है ।” “जन्म 
से नहीं बल्कि कर्म से ही आदमी शूद्र या ब्राह्मण होता हैँ।” पापी की भी 
निंदा उचित नहीं, क्योंकि “जो पापियों से जांव-वूकक कर कड़े शब्द कहता है 
वह मानों उनके पाप रूपी घाव पर निमक छिड़कता हुँ ।” दूसरे के अपर विजय 
पाना ही दुःख का कारण होता है---/“विजय नफरत उपजाती है, क्योंकि 
विजित दुखी होता है |” 

अपने इस सब उपदेशों में उन्होंने धर्म का प्रमाण नहीं दिया, न ईश्वर 
या किसी दूसरी दुनिया का हवाला दिया । वह वृद्धि श्रोर तक और श्रनु भव 
पर भरोसा करते है, शौर लोगों से कहते हैँ कि सत्य को अपने मन के भीतर 
खोजो । कहा जाता हूँ कि उन्होंने कहा : “किसी को मेरे बताये नियमों को 
आदर की वजह से न मान लेना चाहिए; उसकी परख पहले इस तरह कर 
लेनी चाहिए. जसे कि तपाकर सोने की परख की जाती है ।” सचाई के न 
जानने से सभी दुःख उपजते हैँ । ईश्वर या परब्रह्म है या नहीं, इसके वारे में 
उन्होंने कुछ नहीं बताया है । न वह उससे इक़रार करते हैं, व इन्कार । जहां 
जानकारी मुमकिन नहीं, वहां हमें श्रपता फ़ैसला नहीं देना चाहिए । एक सवाल 
के जवाब में, वताया जाता हुँ कि, वुद्ध ने यह कहा था “प्रगर परब्रह्म से 
मतलव है किसी ऐसी चीज़ से, जिसका कि सभी जानी हुई चीज़ों से कोई 
संबंध नहीं, तो किसी तक से उसका श्रस्तित्व या वजूद सिद्ध नहीं किया जा 
सकता । यह हम कैसे जान सकते हें कि दूसरी चीज़ों से प्रसंवद्ध चीज़ कोई है 
भी या नहीं ? यह सारा विश्व--उसे हम जिस रूप में जानते हँे--संवंधों का 
एक सिलसिला है : हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते जो विना संबंध के है या 
हो सकती है । इसलिए हमें अपने को उन चीजों तक महदूद रखना चाहिए, 
जिनका हम झनुभव कर सकते हैं श्रौर जिनके बारे में हमें पक्की जानकारी हू । 

इसी तरह बुद्ध ने आत्मा के श्रस्तित्व के बारे में भी कुछ नहीं कहा 
हैं। वह इससे भी न इक़रार करते हूँ श्रोर न इन्कार। वह इस सवाल में 
पड़ना ही नहीं चाहते शोर यह एक बड़ी अ्रचरज की वात हैँ क्योंकि उस 
ज़माने में हिंदुस्तानियों के दिमाग में श्रात्मा और परमात्मा, एकेश्वरवाद, 
ब्रद्देतवाद और दूसरे झ्ाधिभौतिक सिद्धांत. समाए रहते थे । मगरबुद्ध ने हनी 
' तरह के प्राधिभौतिकवाद से झपने विचारों को हृटाया। लेकिन प्रकृति के 
नियम के स्पायित्व में, मौर एक व्यापक हेतुवाद में उनका विश्वास हूँ, स्‍ह्रौर 
इस तरह हर एक वाद की स्थिति प्पने से पहले की स्थिति का नतीजा हूं, 
बच्छे काम का सुख से झौर बरे काम का दुःस से स्वामाविक संदंध है । 
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हम अनुभव की इस दुनिया में शब्दों या भाषा का इस्तेमाल करते हैं 
और कहते हैँ कि “यह है” या “यह नहीं है” | लेकिन जब हम संतही पह- 
लुओं के भीतर पैठते हैं तो इनमें से एक भी, संभव है, सही न हो, और जो 
कुछ हो रहा है उसको बयान करने में हमारी भाषा ही नाकाफ़ी हो। सत्य 
“हु” और “नहीं है” के बीच में या इनसे परे कहीं भी हो सकता है। नदी बरा- 
बर बहती है श्र हर लमहे एक-सी मालूम पड़ती है, फिर भी पानी बराबर 
तब्दील होता रहता है । इसा तरह श्राग है । लौ जलती रहती है और अपना 
भ्राकार भी कायम रखती है, फिर भी वही लौ हमेशा नहीं रहती, वल्कि क्षण- 
क्षण में बदलती रहती है । इस' तरह ज़िंदगी बराबर वदलती रहती हैँ श्रौर 
श्रपने सभी रूपों में वह एक धारा की तरह है जिसे हम 'होने की प्रक्रिया कहे 
सकते हैं | श्रस्लियत कोई ऐसी चीज़ नहीं हैँ जो कि क़ायम रहने वाली श्रौर 
तन बदलने वाली हो, वल्कि वह एक रौद्न ताक़त हूँ, जिसमें कि तेज़ी हैँ और 
रफ़्तार है, श्लौर जो नतीजों का एक सिलसिला है । समय की धारणा, “महज़ 
एक खयाल है, जो जिस किसी घटना के श्राधार पर व्यवहार के लिए बना 
लिया गया है ।” हम यह नहीं कह सकते कि कोई एक चीज़ किसी दूसरी चीज़ 
का कारण है क्योंकि 'होने की प्रक्रिया' में कोई श्रंश ऐसा नहीं है जो कि स्थायी 
हो या न बदलने वाला हो । किसी वस्तु का तत्त्व, उसमें निहित नियम में है 
जो कि उसे किसी दूसरी कहलाई जाने वाली वस्तु से जोड़ता है । हमारे शरीर 
श्र हमारी श्रात्माएं क्षण-क्षण में बदलती रहती हैं; उनका अंत हो जाता है 
भौर उनकी जगह पर कोई दूसरी चीज़, जो उन्हींजेसी, लेकिन उनसे मुख्तलिफ़ 
होती है, यह जगह ले लेती है, और फिर वह भी चली जाती हैँ। एक मानी 
में हम हरदम मर रहे हैं और हरदम फिर से जन्म ले रहे हैं, और यह सिल- 
सिला एक श्रटूट भ्रस्तित्व का श्राभास देता है। यह “एक सतत परिवर्तनशील 
श्रस्तित्व का सिलसिला” हूँ । हर चीज़ बस एक बहाव, मत और परिवतंन है । 

हम लोग भौतिक घटनाओं को एक बंधे-तुले ढंग से देखने और उनकी 
तशरीह करने के इतने आदी हो गए हें कि हमारे दिमागों के लिए यह सब 
समझ सकना मुश्किल है | लेकिम यह बड़ी मार्क की बात है कि बुद्ध का यह 
फ़िलसफ़ा हमें आजकल के पदांथ॑-ज्ञान की धाराझों और दाशेनिक विषारों के 
इतना निकट ले आता है । 

बुद्ध का ढंग मनोवैज्ञानिक विश्लेषण का ढंग था, श्रौर यहां भी यह 
देखकर अ्रचरज होता है कि आज के विज्ञान की नई-से-नई खोजों के कितने - 
निकट उनकी सूक-बूक थी। भ्रादमी की जिंदगी पर विचार और जाँच बिना 
किप्ती स्थायी श्रात्मा के लिहाज़ के होती है; क्योंकि अगर किसी ऐसी श्रात्मा 
की सत्ता है भी तो वह हमारी समझ से प्रे हूँ ; सन को शरीर का अंग, मान- 
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सिक शक्तियों की एक मिलावट समझा जाता था। इस तरह से व्यक्ति मान- 
सिक स्थितियों की एक गठरी वन जाता हूं; “आात्मा विचारों का महज एक 
प्रवाह है ।” “जो कुछ भी हम हैं, वह जो कुछ भी हमने सोचा है, इसका 
नतीजा है ।” 

जिंदगी में जो दुःख और व्यथा है, उस पर जोर दिया गया है, और 
बुद्ध ने जिन “चार बड़े सत्यों” का वखान किया है, उनमें यह दुःख, उसके 
कारण उसे खतम करने की संभावता और उसके लिए उपाय बताए गए हैं । 
अपने चेलों को उपदेश. देते हुए, कहा जाता है कि बुद्ध ने कहा था : “जब कि 
तुमने युगों के दोर में इस (दुःख) का झनुभव किया, तुम्हारी झ्ँखों से इतना 
पानी वहा है; जब कि तुम इस (ज्िदगी की) यात्रा में भटके हो, और तुमने 
शोक किया है, या तुम रोये हो क्योंकि जिस चीज़ से तुम नफ़रत करते रहे हो 
वह तुम्हें मिली है, गौर जिस चीज़ की तुम ख्वाहिण करते रहे हो वह तुम्हें 
नहीं मिली है, वह सब तुम्हारे आंसुओं का पानी खारों वड़े सपुंदरों के पानी 
से ज़्यादा रहा है । 

दुःख की इस हालत का अंत कर देने से “निर्वाएण' हासिल हो सकता 
हैं। 'निर्वाण' है क्‍या ? इसके बारे में लोगों में मतमेद रहा है, क्योंकि एक ऐसी 
हालत का जो कि अनुभव से परे हूँ किस तरह से हमारे महदूद दिमागों की 
भाषा में बयान हो सकता है | कुछ लोग कहते हैं कि यह केव्रल विनाद हो 
जाना है, वुर जाना है लेकिन वुद्ध ने, कहा जाता हँ कि, इससे इन्कार 
किया है; और यह बताया है कि यह एक अत्यन्त क्रियाशीलता की श्रवस्वा 
है । यह भूठी इच्छाओ्रों के मिट जाने की हालत है, न कि अपने मिट जाने 
की, लेकिन इसका वधान केवल नकारात्मक छाव्दों में किया जा सकता हूँ । 

बुद्ध का बताया हुआ्ना रास्ता मध्यम मार्ग है, और यह अपने को यातना 
देने प्रौर विलास में डुवा देने के वीच का रास्ता है । द्रीर को तकलीफ़ देने 
के अनुभव के वाद उन्होंने कहा हूँ कि जो श्रादमी झ्यनी ताक़त खो बंठता हूँ 
वह ठीक रास्ते पंर नहीं चल सकता । यह मध्यम मार्ग आ्रार्यों का अ्रष्डांग मार्ग 
कहलाया । इसके प्रंग हैं : ठीक विश्वास; ठीक श्ाकांक्षाएं; ठोक वचन; ठीक 
कर्म; ठीक झाचार; ठीक प्रयत्न; ठीक वृत्ति श्लौर ठीक झ्रानंद । इसमें अपने 
विकास का सवाल है, किसी की कृपा का नहीं। और शभ्रगर आदमी इस दिशा 


भें अपना विकास करने में कामयाव होता हैँ, तो उसके लिए कमी हार नहीं-- 
''जिसने अपने को वत में कर लिया हैँ, उसकी जीत को देवता नी हार में 
नहीं बदल सकते । 


वद्ध ने अपने चेलों को वह बातें बताई जो कि उनके विचार में वह 
लोग समझ सकते थे और जिस पर वह पाचरण कर सकते थे । उनके उपदेधों 
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का यह मंक़सद नहीं था कि जो कुछ भी हैं उसकी तशरीह की जांय, जो कुछ 
भी है उसका पूरा-पूरा दिग्दशंन कराया जाय । कहा जाता हैं कि एक वार 
उन्होंने अपने हाथ में कुछ सूखी पत्तियां लेकर अपने प्रिय शिष्य आनंद से पूछा 
कि हाथ की इन पत्तियों के अलावा क्या और भी कहीं पत्तियां हैँ । आनंद ने 
जवाब दिया : “पतभड़ की पत्तियां सभी तरफ़ गिर रही हैं, और वह इतनी 
हैं कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” तव बृद्ध ने कहा : “इसी तरह मेंने 
तुम्हें मृद्दी भर सत्य दिए हैं, लेकिन इनके अलावा कई हज़ार और सत्य हैं, 
इतने कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” 


+ बुद्ध की कहानी 


बुद्ध की कहानी ने मुझे शुरू बचपन में ही श्राकर्षित किया था और 
में युवा सिद्धार्थ की तरफ़ खिंचा था, जिसने कि बहुत से अंतहद्वों, दुःख, और 
यातना के वाद बुद्ध का पद हासिल किया था। एडविन आार्नल्ड की किताब 
'लाइट श्रव्‌ एशिया' मेरी एक प्रिय पुस्तक वन गई। बाद में जब मेंने अपने 
सूबे में बहुत से दौरे किए, तब में बुद्ध की कथा से ताल्लुक़ रखने वाली 
वहुत-सी जगहों पर, अपने यात्रा मार्ग से हटकर भी, जाना पसंद करता था । 
इनमें से ज्यादातर मुकाम या तो मेरे ही सूबे में हें या उसके नजदीक हें । यहीं 
(नेंपाल की सरहद पर) बुद्ध का जन्म हुआ, यहीं वह घूमते-फिरते रहे, यहीं 
(गया में, विहार में) उन्होंने बोधि वृक्ष के नीचे बैठकर ज्ञान हासिल किया, 
यहीं उन्होंने अपना पहला उपदेश दिया, यहीं वह मरे । 
जव में उन देशों में गया, जहाँ कि बीद्ध-धर्म भव भी एक जीता-जागता 
झौर खास धर्म है, तब मेने जाकर मंदिरों और मठों को देखा और भिक्‍खुओं 
और आम लोगों से मिला, और यह जानने की कोशिश की कि वौद्ध-धर्म ने 
जनता के लिए क्‍या किया | उसने उन पर क्या असर डाला, किस तरह की 
छाप उनके दिमागों और चेहरों पर छोड़ी, ओर मौजूदा जिंदगी की उन पर 
क्या प्रतिक्रिया हुई ? बहुत कुछ ऐसा था जिसे मेंचे नहीं - पसंद किया । बौद्ध- 
धर्म के वृद्धिवादी नैतिक सिद्धांतों पर इतना कड़ा-करकट जमा हो गया हैं, 
इतने कर्म-कांड, इतने विधि-विधान, और वृद्ध की शिक्षा के वावजूद, इतने 
आधिभौतिक सिद्धांत श्रौर जादू-टोने तक इकट्ठा हो गए हूँ कि-क्या कहा जाय । 
और बुद्ध के सतके कर देने पर भी उन्हें ईश्वर माना गया हे, और उनकी बड़ी- 
बड़ी मूर्तियां वन गई हैं, जिन्हें कि मेने मंदिरों में और और जनहों में, अपने 
प्रिर कीं ऊंचाई से भी ऊपर स्थापित देखा है। उस 'वक़्त मेंने मन में सोचा 
है कि वह इन्हें देखते तो क्या कहते | बहुत से भिक्षु अनपढ़ लोग हैं, वल्कि 
घमंडी हैं क्योंकि वह यह चाहते हैं कि उनके सामने माथा भुकाया जाय, अगर 
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उनके सामने नहीं तो उनके भेस के सामने । हर एक दें में धरम क्-ऊपर क़ौमी 
खासियतों की छाप पड़ी हुई थी और इसने उनके जुदा-जुदा रीति-रिवाजों 
श्रौर रहत-सहन के वमूजिब रूप बना रक्‍्खा था। यह सब स्वाभाधिक ही था 
और शायद एक लाजिमी विकास था। 

लेकिन मेने वहुत कुछ ऐसा भी देखा जिसे कि मेने पसंद किया। कुछ 
भठों में श्रौर उनसे लगे हुए विद्यालयों में व्यान और शांति से अ्रध्ययन करने 
का वातावरण था। बहुत से भिक्‍खुओं के चेहरों पर शांति और सौम्यता मिली, 
और श्रोज और दया और तटस्थता का भाव मिला, और संसार की चिताग्रों 
से मुक्ति दिखाई दी । क्या यह सब वातें आज की दुनिया में अपनी ठीक जगह 
रखती हैं या महज उससे वच निकलने का एक तरीक़ा हैँ ? क्या इनका ज़िंदगी 
के निरंतर संघर्ष से इस तरह मेल नहीं हो सकता कि यह उसके भदँपन को, 
उसकी लोलुपता को, उसके हिंसा भाव को कम कर सकें ? 

वौद्ध-धर्म का निराशावाद मेरे अपने जिंदगी के नज़रिये से मेल नहीं 
खाता, न जिंदगी और उसके मसलों से भागने की उसकी प्रवृत्ति मेरे प्रनुकूल 
पड़ती है । श्रपने दिमाग़ के किसी छिपे हुए कोने में, में काफ़िर हूँ, और जिस 
तरह से काफ़िर जिंदगी और प्रकृति को उमंग के साय देखता हैँ उसी तरह मे, 
भी देखता हूँ, और जिंदगी में जिन संघर्षों का सामना करना पड़ता हूँ उनसे 
घबड़ाता नहीं हूँ । जो कुछ मेने अनुभव किया है, या श्रपने चारों शोर देखा 
है, वह चाहे जितना तक़लीफ्‌ और कोफ़्त पहुँचाने वाला रहा हो, उससे मेरे इस 
नज़ रिये में फ़रक नहीं पड़ा है । 

क्या वौद्ध-धर्म निष्कियता श्र निराश्ावाद लिखाता हैँ ? इसकी 
व्याख्या करने वाले ऐसा कह सकते हूँ, इत्त धर्म के बहुत से अनुयायियों ने यही 
अर्थ निकाला है । मुझमें उसकी वारीकियों पर ग्रौर करने, या उसकी बाद 
की जटिलताम्रों और आधिभौतिक विकास पर फ़सला देने की क़ावलियत नहीं 
है। लेकिन जब में वुद्ध का ध्यान करता हूँ तो इस तरह के विचार मेरे मन 
में नहीं उठते, न में यही समभता हूँ कि निष्कियता और निराज्षावाद की बुनि- 
याद पर ठहरे हुए किसी धर्म का श्रादर्मियों की इतनी बड़ी संख्या पर जिसमें 


क़ाविल-से-क़ाविल लोग हो गए हैं, इतना गहरा अ्रसर पड़ सकता हैं । 

जान पड़ता है कि बुद्ध की वह कल्पना, छिसे कि बनंगिनित प्रेमपूर्ण 
हाथों ने, पत्थर झौर संगमरमर झोर कंस में, गढ़कर साकार किया है, हिंद 
स्तानियों के विचारों और भावों की प्रतीक हूँ, या कम-से-कम उत्तके एक छिदा 
पहलू की प्रतीक्त हैं। कमल के फूलपर शांत झीर घीर,वासनाप्रों और इच्छाप्रों 
से परे, इस दुनिया के तुफ़ान ग्रौर कंधम-कण से दूर, वह इतने ऊपर, इतने दूर 


पड़ते है कि जैसे पहुँच से वाहर आर सलॉकिन जब फिर उन्ते परत है 
. मालूम पड़ते हू कि उसे पहुंच से चाहर हा । लाकन जब फिर उन्हें देखते हूँ, 
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' तो उस शांत, अंडिग श्राकृति के पीछे एक आवेग और मनोभाव जान पड़ता, 
है, जो कि अनोखा है और उन झावेगों और मनोभावों से जिनसे हम परि- 
घित हैं ज़्यादा जोरदार है | उनकी आंखें मुंदी हुई हैं, छेकिन चेतना की कोई 
शक्ति उनके भीतर से दिखाई देती है श्रौर शरीर में एक जीवनी-शंक्ति भरी 
हुई जान पड़ती है | युग-पर-युग बीतते हैं, फिर भी बुद्ध इतने दूर के नहीं 
जान पड़ते हैं; उनकी वाणी हमारे कानों में कुछ धीमे स्वर से कहती जान 
पड़ती है श्रौर यह बताती हूँ कि हमें संघर्ष से भागना नहीं चाहिए, बल्कि धीर 
नेत्रों से उसका सामना करना चाहिए, और जिंदगी में विकास और तरक्की. 
ओऔर शौर भी बड़े श्रवसरों को देखना चाहिए । 

सदा की तरह आज भी व्यक्तित्व का अ्रसर है, और जिस भ्रादमी ने 
इंसान के विचारों पर अपनी वह छाप डाली हो जो कि बुद्ध ने डाली, जिसमें 
कि श्राज भी हम उनकी कल्पना में कोई जीती-जागती, थर्राहट पैदा करने वाली 
चीज़ पाते हैं, वह आदमी बड़ा ही अद्भुत आदमी रहा होगा--ऐसा श्रादमी, 
जो कि बार्थ के शब्दों में, “शांत और भधुर प्रभुता की सजी हुईं मूर्ति था, 
जिसमें सभी प्राणियों के लिए श्रपार करुणा थी, जिसे पूरी नैतिक स्वतंत्रता 
.मिली हुई थी और जो सभी तरह के पक्षपात से अलग था।” और उस क़ौम 
श्रौर जाति में, जो कि ऐसे विशाल नमूने पेश कर सकती है, अक्लमंदी श्रौर 
भीतरी ताक़त का कैसा गहरा संचय होगा । 


१ ; अशोक 


हिंदुस्तान और पश्चिमी दुनिया से जो संपर्क चंद्रगूप्त मौय ने 
क्ायम किए थे, वह उप्तके बेटे बिदुसार के लंबे राज्य-काल में बने रहे । पाटलि- ह 
पुत्र के दरबार में, मिस्र के प्लोटमी श्रौर पच्छिमी एशिया के सेल्यूकस निकाटोर 
के बेटे और उत्तराधिकारी ऐंटिप्रोकस के यहां से एलची आते रहे। चंद्रगुप्त , 
के पोते श्रशोक ने यह संपक और भी बढ़ाए और इसके ज़माने में. हिंदुस्तान 
एक महत्त्व का अंतर्जातीय केंद्र वन गया--खास तौर से वौद्ध धर्म के तेज़ी से 
घढ़ते हुए प्रचार की वजह से । 

२७३ ई० पृ० में अशोक इस बड़े साम्राज्य का उत्तराधिकारी हुश्ना । 
इससे पहले वह पश्चिमोत्तर सूबे में, जहां की राजधानी, अ्रपने विद्यापीठ के 
लिए मशहूर तक्षशिला थी, राजा के प्रतिनिधि के रूप में रह चुका था। 
उस समय ही साम्राज्य के भीतर हिंदुस्तान का ज़्यादातर हिस्सा आ गया था 
और यह ठीक मध्य एशिया तक फैला हुत्ना था। सिफ़ दक्खिन-पूरव और 
दविखन का एक हिस्सा इसमे नहीं झ्रा पाया था | सारे हिंदुस्तान की एकं हुक्‌- 
मत के मातहत ले आने के पुराने सपने ने अशोक को उकसाया और उससे पूर्वी 
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समुद्र-तट के कलिंग प्रदेश को जीतने की ठानी। यह प्रेदेश मोड-छंगसि आज- 
कल के उड़ीसा और आंध्र देश का एक हिस्सा मिलाकर वनेगा । कलिंग के लोगों 
के, बहादुरी से और मुक़ावला करने के वावजूद, अभ्रशोक की सेना जीत गई । 
इस लड़ाई में भयानक ह॒त्याएं हुई और जब अशोक के पास समाचार पहुंचे तो 
उसे बड़ा पछतावा हुआ और युद्ध से उसका जी फिर गया। विजयी सम्रारों 
श्र इतिहास के नेताओं के वीच बह अकेला व्यक्ति हे जिसने विजय के क्षण 
में यह निश्चय किया कि -वह श्ञागे युद्ध न करेगा । सारे हिंदुस्तान ने उसका 
आधिपत्य मंजूर कर लिया | सिवाय घर दक्खिन के एक टुकड़े के, जिसे कि 
वह इच्छा करने भर से अपने अधिकार में ला सकता था। लेकिन उसने अपने 
_ राज्य को बढ़ाया नहीं, और बुद्ध की शिक्षा के असर में उसका मन दूसरी ही 
तरह की विजयों और साहसी कामों की तरफ़ फिरा। 

अशोक के क्या खयाल थे, और उसने क्‍या किया, यह हम उसके ही 
लफ्ज़ों में, उन बहुत से आदेशों में उसने जारी किये थे और जो कि पत्थरों श्रौर 
घातों पर अंकित किए गए थे, हम जानते हैं । यह आदेश सारे हिंदुस्तान में फैले 
थे और हमें जब भी मिलते हैँ, और इन अादेशों के ज़रिये उसने अपनी प्रजा को 
ही बल्कि आने वाली पीढ़ियों को भी अपना संदेश दिया था। उसके एक 
आदेश में यह कहा गया हे: 

“परम पवित्र प्रियदर्शी सम्राट्‌ ने अपने राज्प के झ्ाठवरें वर्ष में कलिंग 
को जीता । एक सौ पचास हजार आदमी वहां से क़दी के रूप में लाए गए; 
सौ हजार आदमी वहां पर मारे गए और इस संख्मा के कई गुने लोग झौर मरे । 

“कलिंग के साम्राज्य में मिलाए जाने के ठोक बाद ही प्रियदर्शी सम्राट 
- का अहिसा-धर्म का पालन करना, उस धर्म से प्रेम और उसका प्रधवार शुरू 
होता है । इस तरह प्रियदर्शी सम्नाट्‌ का कलिग विजय पर पश्चात्ताप उदय होता 
है, क्योंकि न जीते गए देश के जीते जाने के साथ ही हत्याएं और मौतें होती 
हैँ श्रौर लोग बंदी करके ले जाये जाते हूँ । यह प्रियदर्शी सम्राट को महान्‌ थोक 
पहुंचाने वाली वात है ।* 

इस आदेश में आगे कहा गया हूँ कि अब अद्योक हत्या या बंदी किया 
जाना नहीं देख सकते, जितने लोग करलिंग में मरे, उनके सौधें हजारवें हिस्से 
का भी नहीं । सच्ची विजय, अश्योक लिखता हूँ, लोगों के दिलों पर कत्तंव्य श्रौर 
दया घ॒र्मं पालन करते हुए, विजय हासिल करना हैँ; और इस तरह की सच्ची 
विजय उसने पा ली थी, न महज़ अपने राज्य में, दल्कि दूर-दूर के दाज्यों में। 
इसके अलावा आदेश में यह भी कहा हैं: ' 

“इसके झतिरिकत यह हैँ कि अगर कोई उनके साथ बुराई करना हूँ, 
तो उसे भी प्रियदर्शी सन्नाद्‌ जहां तक होगा सहन करेंगे । झपने राज्य के दन 
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के निवासियों पर भी प्रियदर्शी सम्राट की कृपा दृष्टि है, और वह चाहते है कि 
यह लोग ठीक विचार वाले बनें, क्‍योंकि भ्रगर ऐसा वह न करें तो प्रियदर्शी 
सम्राट्‌ को पश्चात्ताप होगा | क्योंकि परम पवित्र महाराज चाहते हैं कि जीव 
धारी मात्र की रक्षा हो, और उन्हें आत्म-संयम, मन की शान्ति और आनंद 
प्राप्त हो ।” 

इस अद्भूत शासक ने, जिसे कि श्रव तक हिंदुस्तान में और एशिया के 
दूसरे हिस्सों में प्रेम के साथ याद किया जाता है, बुद्ध के सत्कम और सद्भाव 
की शिक्षा के फे लाने में, और जनता के हित के कामों में, अपने को पूरी तरह 
लगा दिया । यह घटनाओं को हाथ-पर-हाथ रखकर देखने वाला श्ौर ध्यान 
में डूबा हुआ और अपनी उन्नति की चिंता में खोया हुआ आदमी न था.। वह 
राज-कार्य में मेहनत करने वाला था और उसने यह ऐलान कर दिया था कि 
भें सदा इस काम के लिए तैयार हूं : सब वकक्‍तों में और,सब तरह, चाहे में 
खाना खाता होऊं, चाहे रनिवास में होऊं, चाहे अपने शयन में रहूं, या स्नान 
में, सवारी पर रहूं या महल के बाग में, सरकारी कर्मचारी, जनता "के कार्यों 
के बारे में मुझे बराबर सूचना देते रहें ।** "जिस समय भी हो, और जहां भी 
हो में लोक-हित के लिए काम करूंगा ।” 

उसके दूत और एलची सिरिया, मिस्र, मैसिडोनिया, साइरीन, और 
एपाइरस तक बुद्ध के संदेश और उसकी शुभ कामनाओ्रों का लेकर पहुंचे । वह 
मध्य एशिया भी गए, और वर्मा और स्याम भी, श्रौर उसने खुद , श्पने बेटे 
और बेटी, महेन्द्र श्र संघमित्रा को दक्‍क्खिन में लंका भेजा। सभी जगह 
दिमाग़ और दिल को फेरते की कोशिश की . गईं; कोई जतन्न .या ज़ोर नहीं 
इस्तामल किया गया । खुद कट्टर बौद्ध होते हुए भी उसने दूसरे धर्मों के लिए 
ब्रादर का भाव दिखाया । एक आदेश में उसने यह ऐलान किया 

“सभी मत, किसी-न-किसी वजह से, आदर पाने के अधिकारी हूँ । इस 
तरह का व्यवहार करने से आदमी अपने मत की प्रतिष्ठा को बढ़ाता है, साथ 
ही वह दूसरे मतों और लोगों की सेवा करता है ।” ' । । 

बौद्ध-धर्म, हिंदुस्तान में, कश्मीर से लेकर लंका तक, बड़ी तेजी के साथ 
फैला । यह नैपाल में भी पैठा, और दाद में तिव्वत और चीन और मंगोलिया 
तक पहुंचा । हिंदुस्तान में इसका एक. नतीजा यह हुआ कि श्ञाकाहार बढ़ा और 
शराब पीने से लोग बचने लगे । उस वक्‍त तक ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों ही 
“मांस खाया करते थे और शराब पीते थे। पशुश्रों का बलिदान रोक दिया गया। 

विदेशों से संपर्क होने और धर्म, के प्रचारकों के बाहर जाने का नतीजा 
यह ज़रूर हुआ होगा कि हिंदुस्तान और बाहर के मुल्कों में व्यापार बढ़ा हो। 
ख़ुतन (अत्र मध्य एशिया में सिन क्यांग में) हिंदुस्तानियों के एक उपनिवेश का 
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बयान हमें हासिल हुआ हे । हिंदुस्तान के विद्यापीठों में, खास तौर से तक्षशिला 
में वाहर से विद्यार्थी पढ़ने के लिए आते थे । 

अद्योक एक बड़ा निर्माता भी था, और यह कहा गया हैं कि उसने अपनी 
कुछ बड़ी-बड़ी इमारतों के वनवाने के लिए विदेशी कारीगरों को रख छोड़ा था । 
यह नतीजा एक जगह बने हुए कुछ ऐसे खेतों को देखकर निकाला गया है, जो 
कि पश्सिपोलिस की याद दिलाते हैँ । लेकिन इस शुरू की पत्थर की कारीगरी में 
और खेंडहरों में भी हिंदुस्तानी कला की परंपरा की खास वातें देखने में आती है। 

अशोक के पाटलिपुत्र के महल की बहुत से खंभों वाली एक इमारत के 
कुछ हिस्सों को कोई तीस साल हुए पुरातत्त्वज्ञों ने खोदकर निकाला था। 
हिंदुस्तान के पुरातत्व विभाग के डा० स्थृूनर ने श्रपनी सरकारी रिपोर्ट में कहा 
हैं कि यह “ऐसी सुरक्षित हालत में पाई गई है कि विश्वास नहीं होता, इसमें 
लगी हुई शहतीरें वैसी ही चिकनी और ठीक हालत में हैं जैसी कि वह उस दिन 
रही होंगी जब कि वह्‌ लगाई गई थीं, योनी दो हजार साल से ज़्यादा साल पहले ।” 
आगे चलकर वह यह भी लिखते हैं कि “पुरानी लकड़ी की, ऐसी रक्षा, उनके 
किनारे इतने सही और पक्के थे, कि उनके जोड़ों की लकीरों तक का पता न 
चलता था--देखकर सभी देखने वालों की हँरत का ठिकाना न था। सब-की- 
सव चीज़ें ऐसी सच्ची और होशियारी से वनी थीं कि उनसे श्रच्छा काम प्राज 
भी हो सकना मुमकिन नहीं है ''मुल्तसर यह हूँ कि बनावट इतनी पक्‍की थी 
जितनी कि इस तरह के कामों में हो सकती हूँ ।” 

देश के और हिस्सों में भी, खुदाई गई इमारतों में लकड़ी की शहतीरें 
श्रौर कड़ियां मिली हैं, जो बहुत्त सुरक्षित हालत में है । यह कहीं भी अचरज की 
वात होगी, लेकिन हिदुस्तान में, जहाँ कि आावहवा उन्हें नप्ट कर देती हूँ प्रौर 
जहाँ इतने तरह के कीड़ों से खाए जाने का उन्हें डर रहता है, यह झ्ौर भी भष- 
रज की वात हूँ । लकड़ी की हिफ़ाज़त के लिए कोई मसाला इस्तेमाल ज़हर 
होता रहा हो; यह क्या था, यह में समभता हूं, अब मी एक रहस्य हैं । 

पाटलिपुत्र (पटना) और गया के बीच नालंदा विद्यापीठ के खेंडहर 
मिलते हैं जो कि वाद में मशहूर हुआ था । यह जाहिर नहीं होता कि कब से 
इसकी शुरूआत हुई । अशोक के ज़माने में इसका कोई पत्ता नहीं मिलता । 

झ्रशोक की मौत ईसा से क़ब्ल २३२ वें साल में हुई, जब कि बहू इक- 
तालीस साल राज्य कर चुका घा। इसके बारे में एच ० जी ० वेल्स पपनी 'प्राउट- 
लाइन अव्‌ हिस्ट्री” में लिखते हें: “वादयाहों के दस्तियों हजार नामों में, शिनसे 
कि इतिहास के सफ़े भरे हुए हैं, जिनमें बड़े-बड़े महाराजे, श्र महा महिम पार 
* झहंशाह हैं, अज्ञोक का नाम अभ्रकेला चमक रहा हैँ, इस तरह से चमक रहा है 
जैसे कोई सितारा हो । वोलया से लेकर जापान तक उसका नाम धाऊ भी पादर 
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के साथ लिया जाता है। चीन, तिब्बत और हिंदुस्तान भी ( जहां कि उसकी 
शिक्षा अगर्चे त्याग दी गई हैं उसके बड़प्पन की परंपरा की रक्षा करते हैँ । 
श्राज के जितने जिंदा लोग उसकी स्मृति को बनाए हुए हैं, उतने लोगों ने कांस्टे- 
टाइन औौर-शाले मेन के. नाम कभी सुने भी न होंगे ! 


: ५१५ 
युगों का दोर 
१ ; शुप्तकाल में राष्ट्रीय और साम्राज्यवाद 


मौये साम्राज्य का अंत हुआ भर उसकी जगह शांग वंश ने ली । 
इसका राज्य उसके मृक्काबले में बहुत छोटे क्षेत्र पर था। दविखन में बड़े-बड़े 
राज्य उठ रहे थे, और उत्तर में वास्त्रीया भारतीय-युनानी काबुल से पंजात् 
तक फल गए थे । मेनांडर के नेतृत्व में उन्होंने पाटलिपुत्र तक पर हमला किया 
लेकिन मार भगाए गए । खूद मेनांडर पर हिंदुस्तान के रंग-ढंग श्र वातावरण 
का असर पड़ा श्रौर वह वौद्ध वन गया, और (एक मद्यहूर बौद्ध हुआ । श्राम 
बौद्ध परम्परा में यह राजा मिलिद कहलाया और इसे क़रीब-क़रीब संत का 
पद मिला । हिंदुस्तानी भ्रौर यूनानी संस्कृतियों के मेज-जोल से गांधार की यानी 
अफ़ग़ानी सरहदी सूबे की यूनानी-वौद्धकला का जन्म हुझ्ना । 
एक पत्थर की लाट हैं, जो होलिग्रोडोरस की लाट के नाम से मणहू्‌ 
हू, भौर जिसका कि वक्‍त ईसा से क़ब्ल की पहली सदी हूँ। यह मध्य हिंदुस्तान 
में, साँची के करीब, वेसनगर में है, और इस पर संस्कृत में एक छेख झुदा 
हुआ है । इससे हमें इस बात की झलक मिलती हूँ कि किस तरह यूनानी, जो 
कि हिंदुस्तान के सरहद पर झाए थे, हिंदुस्तानी वन रहे थे भौर हिंदुस्तानी 
संस्कृति में जज़्व हो रहे थे । इस लेख का तर्जुमा इस तरह किया गया हूँ:--- 
“देवताओं के देव वासुदेव (विष्णु) के इस गरड़-स्तंभ को डियां के बंटे, 
तक्षशिला निवासी विष्णु-पूजक हेलिग्रोडोरस ने स्थापित किया, जो कि घूनान 
के महाराज ऐटिश्नराल्सिडास के यहां से परम रक्षक महाराज फाशिपुश्न नायमभद्र 
के यहां उसके चौदह॒वें राज्य-काल में राजदृत होकर धाया । 
“तोौन घाश्वत सिद्धांत, जिनके भ्रच्छी हर॒ह पालन करने से स्वर्च मिलता 
है, वह हैं, भात्म-संयम, श्रात्म-त्याग (दान) श्ौर सत्यनिष्ठा । 
मध्य एश्षिया में धक था सिदियन लोग [सीस्तान ८ शक्‍ःस्पान) 
प्रावसत तदी की घादी में वस गए थे । यूइ-दी शोर पूरद से भाए धौर उन्होंने 
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इन .शकों को हिंदुस्तान की तरफ ढकेला । यह शक बौद्ध श्रौर हिंदू बन गए । 
यूइ-वियों में से एक जत्था कुषाणों का था। इसने सो के ऊपर श्रधिकार 
करके अपनी ताकत फैलाई और उत्तरी हिंदुस्तान पर आ्राया । शकों को कुषाणों 
ने. हराया और दक्खिन की तरफ ढकेला | यह काठियावाड़ और दक्‍्खन में 
चले गए। इसके बाद कुषाणों ने सारे उत्तरी हिंदुस्तान पर और मध्य एशिया 
के एक बड़े हिस्से धर अपना साम्राज्य कायम कर लिया । उनमें से कुछ ने हिंदू 
धर्म अख्तियार कर लिया, लेकिन ज़्यादातर बौद्ध बने, और उनका सबसे मश- 
हर राजा कनिष्क भी बौद्ध-कथाओं का एक नायक है; और उसके बड़े-बड़े 
कारनामों और लोक-हित के कामों का इन कथांत्रों में जिक्र हुआ है । अगर्चे 
यह बौद्ध था, लेकिन जान पड़ता हैँ कि राष्ट्र का धर्म कुछ मिला-जूला मामला 
था, जिसमें कि जरथुष्ट्र के धर्म का भी हाथ था । यह सरहदी हुकूमत, जो कि” 
कुषाण साम्राज्य कहलाई, और जिसकी कि राजधानी मौजूदा पेशावर भर तक्ष- 
शिला के पुराने विद्यापीठ के पास ही थी, ऐसी जयह बन गईं जहां कि बहुत-सी 
कौमों के लोग इकट्ठा हुआ करते थे । यहां पर हिंदुस्तानी, लोग सिद्दियनों, यूइ- 
चियों, ईरानियों, वाखुत्री यूनानियों, तुर्को और चीनियों से मिलते-जुलते थे श्रौर 
इन जूदा-जु दा संस्क्ृतियों का, एक-दूसरे पर प्रभाव पड़ता था । इनके आपस के 
प्रभावों का नतीजा यह हुआ कि मूर्तिकला की एक नई शैली निकल पड़ी । 
इसी ज़माने में, जहां तक इतिहास बताता है, चीन भौर हिंदुस्तान के बीच पहले 
संपर्क हुए, और ६४ ई० में चीन से यहां एलची आए । चोन से हिंदुस्तान आए. 
तोहफ़ों में, छोटे लेकिन बहुत पसंद आने वाले तोहफ़े थे, आड़, श्र वाशपाती 
के दरख्त ) ठीक गोवी के रेगिस्तान के किनारे पर, तुर्फ़न और कूचा में, हिंदु- 
स्तानी, चीनी और ईरानी संस्कृतियों का बहुत आकषक मेल कायम हुआ ।. 
कुषाणों के ज़माने में, वौद्ध-घर्म दो टुकड़ों में वेट गया--एक महा- ' 
यान और दूसरा हीन यान कहलाया--और दोनों में, जैसा कि हिंदुस्तान का 
क़ायदा रहा है, बड़े विवाद होते थे और बड़ी-बड़ी सभाग्रों में, जिनमें कि सारे 
हिंदुस्तान से नुमाइंदे इकट्ठा होते थे, कंगड़े के विषयों को लेकर बहतसें हुआ 
करती थीं। कश्मीर इस साम्राज्य के बीच के हिस्से के पास था और यहां भी 
मुबाहसे होते थे भर बहुत-सी सांस्क्रतिक प्रवृत्तियां देखने में आती थीं ।-इन 
विवादों में एक नाम बहुत आगे आता है; -वह है नागार्जुन का, जो कि पहली 
सदी ईसची में हुआ था। यह बहुत ऊँचे पाए का झोदमी था, भ्रौर बौद्ध शास्त्रों 
का. भ्ौर हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े का बहुत बड़ा जानकार था, और 2 की वजह 
से हिंदुस्तान में महायान मत की जीत हुई । महायांन के ही सिद्धांत चीन में 
'कैले; लंका झौर वर्मा हीनयात के सिद्धांतों को मानते रहें। . .. 
* कृषाण लोग हिंदुस्तानी वन गए थे और हिंदुस्तानी संस्कृति के संरक्षक 
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थे। फिर भी क़ौमी विरोध की घारा भीतर-भीतर इस हुकूमत के खिलाफ़चल 
रही थी श्रौर जब वाद म नंई जातियाँ हिंदुस्तान में आई तव इस क़ौमी और 
विदेशियों का विरोध करने वाले आंदोलन ने चौथी सदी ईसवी में एक रूप 
ग्रहण कर लिया । एक दूसरे वड़े शासक ने, जिसका भी नाम चंद्रगुप्त था, नए 
हमला करने वालों को मार भगाया और एक ताक़तवर और विस्तृत साम्राज्य 
क्रायम कर लिया। 

इस तरह से सा म्राज्यवादी गृप्तों के जमाने का, ३२० ई० में आरंभ 
होता है, जिसमें कि एक के वाद एक कई बड़े घासक पैदा होते हैं, जो किन 
महज़ युद्ध में कामयाव होते हंँ, वल्कि शांति की कलाओं में भी सफलता दिखाते 
हैं। वार-वार के हमलों ने विदेशियों के खिलाफ़ एक मज़वत भावना पैदा कर 
दी थी, और देश के पुराने ब्राह्मण-क्षत्रिय इस वात पर मजबूर हुए कि अपने 
देश की और संस्कृति की हिफ़ाजत के लिए कुछ करें। जो विदेणी लोग कि 
यहां जज़्ब हो गए थे उनको क़्वूल कर लिया गया, लेकिन सभी नए आने वालों 
को जोरदार विरोध का सामना करना पड़ा, और इस वात की कोशिश की गई 
कि पुराने ब्राह्मण आरंदर्शों की नींव पर एक गठी हुई हुकूमत कायम की जाय । 
लेकिन ब्रव वह पुराना आत्म-विश्वास जा रहा था और इन आादर्शो में एक ऐसी 
कड़ाई भ्रा गई जो कि उनके स्वभाव के खिलाफ़ थी। हिंदुस्तान, घारीरिक और 
मानसिक दोनों ही अ्रवस्थाय्रों को देखते हुए जैसे किसी खोल के भीतर श्रा 
गया था। 

फिर भी यह खोल काफ़ी गहरा और चौड़ा था । शुरू में, जिस जमाने 
में कि आये यहाँ, जिसे कि उन्होंने आ्रार्यावत्ते या भारतवर्ष कहा, आए, उस 
ज़माने में हिंदुस्तान के सामने सवाल यह था कि इस नई जाति श्रौर संल्कृति में 
झौर इस देश की पुरानी जाति और सम्यता में केसे समन्वय क़ायम हो। हिंदु- 
स्तान के दिमाग ने इसके हल करने पर ध्यान दिया और मिली-जुली भारतीय 
आर्य संस्कृति की बुनियाद पर एक क़ायम रहने वाला हल पेश किया। दूसरे 
विदेशी लोग यहां आए झौर जज्व होते थए। उन्होंने कुछ खास क़रके न पैदा 
किया । अगचें हिंदुस्तान क्के दूसरे मुल्कों से व्यापार के ज़रिये और दूसरी तरह 
के भी तबल्‍लुक़ थे, फिर भी वह झपने ही मसलों में ग्र्क रहा, उसने बाहर 
क्या हो रहा है, इस पर कम ध्यान दिया। लेकिन प्रव जो समय-समय पर पज- 


उन्होंने उम्ते 


नवी लोगों के हमले हो रहे थे, जिनके झनोये रीति-रिवाज थे, उन्हें 
हिला दिया, भौर वह भव इन हमलों की तरफ से लापरवाह नहीं हो सकता पा, 
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दयोंकि वह महंद उसके राजनीतिक संगठन को द्दी नहा तोड़ रहंप॑ घल्जि उसदः 
>> >> कर नुकफल-क अतयीण कफ 3 अमन सभी पा्माः ऊझाजिक सदस्य 

सांस्कृतिक आादयों को भी खतरे में डाल रहे थे, प्रार उसदी सामाजिक व्ययस्पा 


# 


को भी । इस प्रतिक्रिया ने क्रौरी रूप लिया शोर इसके साथ क्ौमियत थी ताखत 
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भी थी और तंग नज़री भी | धर्म, और फ़िलसफ़ा, इतिहास और परंपरा, 
रीति-रिवाज और सामाजिक व्यवस्था जो कि उस जमाने के हिंदुस्तान की जिंदगी 
को अपने घेरे में लिए हुई थी और जिसे ब्राह्मण धर्म या (वाद में व्यवहार 
में आए हुए शब्द द्वारा) हिंदू धर्म कह सकते है, इस क़ौमियत का प्रतीक.बना। 
यह दरअसल एक क़ौमी मज़हब था और यह उत्त सब जातीय और सांस्कृतिक, 
गहरी भावनाओं के अ्रनुकूल था जो कि भ्राज सब जगह क़ौमियत की बुनियाद 
में हैं। चौद्ध धर्म की भी, जो कि हिंदुस्तानी विचार से उपजा था, अ्रपनी क़ौमी 
पृष्ठभूमि थी। उप्चके लिए हिंदुस्तान वह देश था जहाँ कि बद्ध रहे थे,उन्होंने 
उपदेश दिया था और जहां वह मरे थे। लेकिन मूल में बौद्ध घर्मं अंतर्जातीय 
था, सारी दुनिया का धर्म था, और जैसे-जैसे इसने विकास पाया और 
फैला तंसे-तेसे यह झधिकाधिक अंतर्जातीय होता गया | इस तरह पुराने 
ब्राह्मण धर्म के लिए यह स्वाभाविक था कि वह वार-वार क़ौमी जागृतियों का 
प्रतीक बने । 
यह घर्म और फ़िलसफ़ा हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ धर्मों और जातीय तत्त्वों . 
की तरफ़ तो रवादारी और उदारता का बरताव करता था, और उन्हें श्रपने 
विस्तृत संगठन में बराबर जज्बव करता जाता था, लेकिन धिदेशों के  खिलाफ़ 
इसकी उम्रता बढ़ती जाती थी और इसने अपने को संपर्क से वचाए रखना चाहा । 
ऐसा करने से, जो कौमियत की भावना उठी है, वह अक्सर साम्राज्यवाद में 
बदल गई है, जैसा कि श्रक्सर ताक़त के बढ़ जाने से होता है । हालाँकि गुप्तों 
का जमाना खुद बड़ी तरक्की और तहजीव और कस-वल का जमाना था फिर 
भी इसने बड़ी तेज़ी से साम्राज्यवाद की प्रवृत्तियां दिखाई । इस वंश के एक 
बड़े शासक, समुद्रग॒प्त, को, हिंदुस्तान का नैपोलियन कहा गया है। साहित्य 
श्र कला के लिहाज़ से यहं जमाना बड़ा ही शानदार जमाना रहा हैं । 
वौथी सदी से छेकर कोई डेढ़ सौ साल तक गुप्तवंश ने, उत्तर में, एक 
बड़े शक्तिशाली भौर खुशहाल राज्य के ऊपर हुकूमत की । क़रीब डेढ़ सो सा 
तक और उनके उत्तराधिकारी यह राज्य चलाते रहे लेकित वह श्रपती रक्षा 
करने में लगे रहे और उनका साम्राज्य सिमटता और रफ़्ता-रफ़्ता छोटा होता 
रहा । मध्य एशिया से नए हमलावर हिंदुस्तान में उतर रहे थे, और इस पर 
हमले कर रहे थे | यह लोग सफ़ेद हुण थे और इन्होंने मुल्क में बड़ी लूठ-मार 
की, उसी तरह जिस तरह कि एटिला यूरोप में कर रहा था । उनके बबर 
व्यवहार और पिशाची निर्देयता ने आखिरिकोर लोगों को जगाया भौर यशोवर्धन 
के नेत॒त्व में, मिल-जल कर लोगों ने उन पर हमलों किया। हुणों की ताक़त तोड़ 
गई और उनके सरदार मिहिरगूल को क़ैद कर लिया गया । लेकिन गुप्तों 
के वंधज, बांलादित्य ने, अपने मुल्क के रिवाज के बमूजिव, उसके साथ डदा- 
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रता का वरताव किया, और उसे हिंदुस्तान से वापस जाने दिया । मिहिरगुल ने 
इस वरताव का यह वदला दिया कि बाद में वह फिर लौटा और उसने अपने 
मेहरबान पर कपठ से हमला किया । 

लेकिन हिंदुस्तान में हणों का राज्य थोड़े दिनों का धा--कोई आधी 
सदी का | उनमें से वहुत से यहीं रह गए भ्रौर छोटे-छोटे सरदार वन बैठे । यह्‌ 
अवसर लोगों को सताते रहे, लेकिन अंत में हिंदुस्तान की जनता के सुंदर में 
यह भी समा गए । इनमें से कुछ सरदार सातवीं सदी के आरम्भ में बड़े उम्न हो 
गए । कन्नौज के राजा हर्षवर्धेन ने उन्हें कुचल दिया और वाद में उसमें एक 
दाक्तिशाली राज्य का खुद संगठन किया, जो कि सारे उत्तरी हिंदुस्तान और मध्य 
एशिया तक फेला हुआ था। वह वड़। उत्साही वौद्ध था, लेकिन उसका मत, 
महायावी वौद्धधर्म था, जोकि बहुत्त कुछ हिंदू धर्म के निकट था । उसने बौद्ध धर्म 
और हिंदुर््म दोनों की ही मदद दी। इसी के क्षमाने में मशहूर चीनी यात्री 
हुआन सांग (च्वानच्वांग) हिंदुस्तान में (६२६ ई० में) श्राया था। हर्पवर्द्धन 
कवि श्ौर नाटककार भी था और इसके दरवार में वहुत-से कलाकार और कवि 
बने रहते थे ओर इसकी राजधानी उज्जगिनी सांस्कृतिक कामों का एक मशहूर 
केन्द्र वन गई थी । हर्प ६४८ ई० में मरा, यह क़रीव-क़रीब वही वक़्त था ऊब 
कि इस्लाम ब्रव के रेगिस्तान में उठ रहा था जो बाद में बड़ी तेजी से श्रफ्तीका 
और एशिया में फैलने बोला था । 


00. 
२ ; दक्खिनी हिंदुस्तान 
मौर्य साम्राज्य के सिमिद कर अंत हो जाने के एक हज़ार से पयादा 


साल बाद तक, दक्खिनी हिंदुस्तान में, वड़े-वड़े राज्य पनपे । आंज्नों ने पी को 
हराया था; बाद में यह कुशाणों के समकालीन रहे । इसके बाद पच्छिम में 
चाजुक्य साम्राज्य कायम हुआ भोर इसके पीछे राष्ट्र-कूट भ्राए। घुर दविसन 
में पललवों का राज्य था, झोर यहीं से ज्यादातर वह हिंदुस्तानी बाहर गए 
जिन्होंने कि उपतिवेश क़ायम किए। इसके दाद घोल साम्राज्य बना भौर यह 
सारे प्रायद्वीप पर छा गया शौर इसने लंका और दर्मा तक पर विजय हासिल 
की । शाखिरी बंड़ा चोल-राजा, राजेन्द्र था, जिसकी दि १०४४ई०म मौत हुई । 

दविसिनी हिंदुस्तान अपनी बारीक दस्तकारी झौर समुद्री स्यपार के 
लिए खासतौर पर मशहूर थघा। इसकी समुद्दी ताकृतों में गिनती थी भोर पहां 
के जहाद़ दूर देशों तक सामान पहुंचाया करते ये । घूनानियों को यहाँ दस्ती रथ 
झौर रोम के सिक्के भी यहां पाए गए है| चालुक्प राज्य घीर ईरान के सानानी 
धासकों के धीच भापत में 


छ्वं 
बन कल लत पद हदत्तान सु धारा ब्ल््ल्पल मरहेपओ अ्यलप इा० ८27३ आई ३ हक 
उत्तत्त हिदुत्दान मे जो दार-घधार हमले होते रहते पे, उन शाई पोषा 
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गरव एलचोी प्राते-जदाते ये । 


१६२ हिंदुस्तान की कहानी - 


असर दविखिन पर नहीं पड़ता था। यह ज़रूर था कि उत्तर से बहुत से लोग 
जिनमें कि कारीयर, थवई और शिल्पी भी थे, दव्खित में जाकर बस जाया 
करते थे। इस तरह दव्खिन पुरावी कला-परंपरा का मरकज़ वन गया श्र उत्तर 
में नई-नई धारायें हमलावरों के साथ-साथ आती रहीं । यह सिलसिला बाद की 
सदियों में और तेज़ हो गया, यहां तक कि दक्खिच हिंदू कट्टरपन का गढ़ 
बन गया । ; 


३ ४ अमन के साथ विकास और लड़ाई के तरीके 


बार-बार के हमलों का, और एक साम्राज्य के बाद दूसरे साम्राज्य के 
श्राने का जो मुख्तसर बयाव किया गया है, उससे, हिंदुस्तान में क्या हो रहा था, 
इसके बारे में ग़लत खयाल पैदा हो सकता है । इस बात को याद रखना चाहिए 
कि यह जमाना एक हजार या उससे उयादा साल का है और वीच-बीच में लंबे 
वक्‍त आए हैं जब कि मुल्क में श्रमन रहा हैं और हुकूमत में तरतीब । मौर्ब, 
कुशाण, गुप्त शौर दविखन में श्रांप्र,चालुक्य, राष्ट्रकूट भौर भर राज्य ऐसे हुए हें 
जो दो-दो तीन-तीन सौ साल तक क़ायम रहे हें---अंग्रेजी साम्राज्य का यहाँ 
जितना जमाना गुजरा है, आमतौर पर उससे ज्यादा लंबे श्रसों तक। इनमें 
से क़रीब-क़रीब सब मुल्की हुकूमतें रही हैं, भौर कृषाण भी जो कि उत्तरी 
सरहद के पार से आए थे, बहुत जल्द इस देछ के हो रहे थे; उन्होंने यहाँ की 
सांस्कृतिक परंपरा को अभ्रपता लिया था, और उनकी जड़े यहीं थीं। बरावर की 
हुकूमतों से सरहदी छेड़-छाड़ और कभी-कभी संघर्ष होते रहते थे लेकिन मुल्क 
की झ्राम हालत अमन-पश्रमान की थी और हाकिम कला और संस्कृति की प्रवृ- 
त्तियों को बढ़ावा देने में अपना खास बड़प्पन समभते थे । यह प्रवृत्तियां राज्यों 
की हदों तक सीमित रहती थीं, क्‍योंकि सारे हिंदुस्तान की, साहित्य और संस्कृति 
के लिहाज से एक ही भूमिका थी। धर्म श्ौर फ़िलसफ़े के विवाद भी तुरंत मुल्क 
में फैल जाते थे, और उत्तर भौर दक्खिन, सभी जगह उन पर चर्चा होने लगती थी । 


उस वक्त भी जब कि दो राज्यों में लड़ाई होती रहती थी, या भीतरी 
राजनीतिक इन्क़लाब की हालत होती थी, जहां तक कि जनता के धंधे थे, 
उनसे बहुत कम छेड़-छाड़ की जाती थी । इस बात के लिखे प्रमाण मिले हूँ 
कि लड़ने थाले शासकों में भर खुंदमुख्तार गांवों के मुखियों के वीच ऐसे मुभ्ना« 
हदे हुए हैं, कि फ़ल्ल को किसी तरह का नुक़सान ने पहुँचाया जावगा श्रौर 
श्रगर अनजान में नुकसान पहुंच गया तो उप्तका दूसरा फरीक़ को मुप्नावज्ञा 
देता पड़ जायगा | जाहिर है कि यह मुश्नाहदा वाहर से आने वाडे हमलावरों 
का तरफ़ से नहीं हो सकता था, और द शायद सचम्‌च्‌ ताक़त ह(सिल करने के 
लिए लड़ी गई लड़ाई में गृह चीजू चल सकती थी ।_ 
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- लड़ाई का पुराना और कड़ा भारतीय भ्रार्य सिद्धांत यह-था कि कोई 
अनीति के तरीके न श्रस्तियार किए जायंगे, और हक़ के लिए लड़ी गई लड़ाई 
में, नीति के तरीक़े बरते जावंगे | अमल में यह सिद्धांत कहां तक आ्राता था, 
यह दूसर। ही बात है। जहरीले तीरों का इस्तेमाल मना था, इसी तरह छपे 
हुए हथियारों का; इसी तरह सोते हुए या शरण में आए हुए लोगों का 
सारता मना किया गया था। इसका ऐलान था कि अच्छी इमारतों को कोई 
नुकसान न पहुँचाया जाय । लेकिन इस मत में चाणक्य के जमाने में ही तब्दीली 
शुरू हो गई थी और अगर दुश्मन को हराने के लिएं ज़रूरी हो, तो और 
भी विनाशकारी ओर छल के तरीक़ों का इस्तेमाल किया जाना वह पसंद 
करता था । 

यह एक दिलचस्प बात है कि चाणक्य ने भ्रपने “श्रथ-शास्त्र” में, लड़ाई 
के हथियारों का जिक्र करते हुए ऐसे यंत्रों का बयान किया है, जो कि एक 
साथ सेकड़ों आदमियों की जान ले सकते थे, और साथ ही किसी तरह के 
विस्फोटक का भी ज़िक्र है । उसने खाई खोद कर लड़ाई करने के हवाले दिए 
हैं । इन सव के ठीक-ठीक मानी क्‍या होते हैं, भव कह सकता सुमकिन नहीं 
है । शायद यह हवाले किन्‍्हीं पर्रपर। से चली आई कहानियों या तिलिस्मी 
लड़ाइयों के हैं । इनसे वाहूद का हवाला हो सकता है, ऐसा यक्नीन करने की 
कोई वजह नहीं है । 
अपने लंबे इतिहास के दौर में, हिंदुस्तान ने बहुत से संकट के ज़माने 
देखे हें जब॒ कि उसे आग शौर तलवार और क़हतसाली से पैदा होने वाले 
विनाशों का सामना करना पड़ा है, श्लौर इस ज़माने में भीतरी व्यवस्था ख़तम 
हो गई हैँ । लेकिन इस इतिहास की एक व्यापक जाँच से यह पता चलेगा कि 
लंबे वक्‍तों तक, यहां जो व्यवस्था ओर शांति की ज़िंदगी रही है, वैसी यूरोप 
में नहीं रही हैं। भौर यह वात तुर्की) और अफ़गानों के हमलों के वाद की 
सदियों के बारे में भी सही उतरती है, ठीक उस वक्‍त तक जब कि मुगल 
, साज्राज्य टूटता है । यह खयाल. कि अंग्रेजी राज्य ने पहले-पहले हिंदुस्तान में 
प्रमत क़ायम किया एक बड़ा ही अनोखा भौर घोखे का खयाल है। मह सही 
हैं कि जब अंग्रेजों ने हिंदुस्तान में अपनी हुकूमत क्रायम की, उस वक़्त यह 
सुल्क बड़ी पस्ती की हालत में था, और राजनीतिक और श्राथिक व्यवस्था 
टूट गई थी । झौर दर असल यही वजह थी कि यह राज्य इस देश में क्ायम 
हो सका । । ;े 
. ४ + आजादी के लिए हिंदुस्तान की उमंग 
“पुरव ने तूफान के आगे सिर कुका लिया-- 
सक् और गहरी लापरवाही के साथ, 


२६४ हिडुस्तान को कहानी 


उसने फोजों को सिर के ऊपर से गुजर जाने दिया, 
-भौर फिर वह विचार में ड्व गया 7 
ऐसा कवि ने कहा है, और उसकी यह पंक्तियां भ्रक्सर उद्धृत की जाती 
हैं। यह सही है कि पुरव या कम-से-कम उसका वह हिस्सा जिसे कि हिंदुस्तान 
कहते हैं, विचार में डूबना पसंद करता रहा है, शौर श्रवसर उन वातों पर 
विधार करने का उसे शौक़ रहा है, जिन्हें कि कुछ ऐसे लोग जो शपनें को 
अमल पसंद कहेंगे.वेतुका और बेमतलब समझेंगे । उसने हमेशा विचारों और 
विचार करने वालों की--आला दिमाग वालों की--क़द्र की है श्रौर तलवार 
चलाने वालों और पैसे वालों. को इनसे ऊँचा समभनें से बराबर इन्कार किया 
है । श्रपनी पस्ती के दिनों में भी, वह विचार का तरफ़दार रहा है भ्रौर इससे 
उसे कुछ तसल्‍्ली हासिल हुई है । 
लेकिन यह वात सही नहीं है कि हिंदुस्तान ने कभी भी सत्र के साथ 
तूफ़ान के भ्रागे सिर भुका लिया है या विदेशी फौजों के सिरपर से गुजरते की 
तरफ से लापरवाह रहा है । उसने उनका हमेशा मुकाबला किया ह--कभी 
कामयाबी के साथ श्रौर कभी नाकाम होकर--श्रौर जब वह नाकाम भी रहा है, 
तो उसने अपनी नाकामी को याद रक्खा है, और दूसरी कोशिश के लिए अपने 
को तैयार करता रहा है । उसने दो तरीके श्रत्ध्तियार किए हैं : एक तो यह कि 
वह लड़ा है और उसने हमलावरों को मार भगाया है; दूसरा यह कि जो 
भगाए नहीं जा सके उनके उसने अपने में जज्ब कर लेने की कोशिश की है। 
उसने अलेग्जेंडर की फौज का वड़ी कांमयाबी से मुकाबला किया. और उसकी 
मौत के ठीक बाद उत्तर से उन फौजियों को जिन्हें कि यूनानियों ने यहां मुक्क- 
रर कर रकखा था, मार भगाया हैँ। वाद में उसने भारतीय-यूनानियों श्रौर 
भारतीय-सिदियनों को जज्ब करके आखिरकार फिर क़रौमी एकता क्ायम कर 
ली हूँ | वह कई पीढ़ियों तक हूणों से लड़ता रहा है, भर उन्हें अंत में मार 
भगाया है, जो बच रहे उन्हें उसनें फिर श्पने में ज़्ज्ब कर लिया है। जब अ्रव 
श्राए तो वृह सिंधु नदी के पास रुक गए । तुर्की लोग श्रौर भ्रफ़गानी बहुत 
रफ्ता-रफुता आगे फैले । दिल्‍ली के तख्त पर अपने को मजबूती से क्रायम करनें 
में उन्हें सदियां लग गईं | यह एक अटूट और लंबा संघर्ष रहा है, और जहां' 
एक तरफ़ यह संघ चलता रहता था, दूसरी तरफ़ जज्ब करने और उन्हें 
हिंदुस्तानी बनाने की क्रिया भी जारी रहती थी, जिसका नतीजा यह होता था 
कि हमलावर वैसे ही हिंदुस्तानी बन जाते थे जैसेकि और लोग (थे। भ्रकवर 
मुख्तलिफ़ तत्त्वों के समन्वय के पुराने हिंदुस्तानी श्रादर्श का नुमाइंदा बन गया 
* और इस मूल्क वालों को एक श्राम क़ौमियत के अंदर लाने की कोशिश में. 
: लगा। चूंकि वह हिंदुंस्तान का वना.रहा, इस लिए हिंदुस्तान ने भी उसे भप- 


श्दि 
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नाया, बावजूद इसके कि वह बाहर से आया हुझ्लमा था। यही वजह थी कि वह 
अच्छा निर्माण कर सका भर उसने एक शानदार सल्तवत की नींव डाली । 
जब तक कि उसके उत्तराधिकारियों ने उसकी नीति को वरता और क्ौमियत 
का जेहनियत वनाए रहे, तव तक उसकी सल्तनन क़ायम रही । जब वह इससे 
अलग हट गए और क़ौमियत के विकास की सारी प्रवृत्ति को रोकने लगे, तव 


बह कमजोर पड़ गए और सारी सल्तनत की धज्जियां उड़ गई । नई तहरीकें 


उठीं, जिनमें तंग-नज़ री थी, लेकिन जो उभरती हुई क्ौमियत की नुमाइंदगी 
करती थीं, और अग्रचें यह इतनी मज़बूत नहीं थीं कि पायदार हुकूमत क़ायम 
कर सकें, फिर भी वह मुगलों की सल्तनत को नावूद करने भर को ज़रूर थीं। 
यह कुछ वक्‍त तक कामयाव रहीं, लेकिन उनकी नियाह गुज़रे हुए ज़माने पर 
बहुत ज़्यादा थी, और उस जमाने को फिर से जिंदा करने के खयाल में डूबी 
थीं। उन्होंने यह नहीं महसूस किया कि बहुत-कुछ जो कि गुजर चुका था, 
उसकी तरफ़ से आंखें नहीं मूंदी जा सकती थीं, ओर अ्रतीत.वर्तमान की जगह 
हरगिज्ध नहीं ले सकता था; और यह वर्तमान भी, उनके जमाने के हिंदुस्तान 
में, ऐसा था जिसमें कि सड़ांध पैदा हो गई थी। यह बदलती हुईं दुनिया से 
अलग-अलग जा पड़ा था और हिदुस्तान बहुत पीछे पड़ गया था। उन्होंने इस 
बात का ठीक-ठीक अनुमान न किया कि एक नई झौर जीवट की दुनिया 
पच्छिम में उठ रही थी, जिसका नज़रिया नया था और जिसके पास नई हिक- 
मतें थीं, और यह कि एक नई ताक़त--यावी ब्रिटिश--उस नई दुनिया की, 
जिससे कि वह इतने बेखवर थे, नुमाइंदगी करती थी । ब्रिदिश जीते, लेकिन 
मुश्किल से उन्होंने अपने को उत्तर में क्रायम किया था कि बलवा हो गया, 
और यह आज़ादी की लड़ाई बन गया और इसे अंग्रेज़ी हुकूमत का क़रीब- 
क़रीब खातमा कर दिया। आज़ादी की, स्वतंत्रता की, उमंग हमेशा रही है, 
झौर विदेशी हुकूमत के सामने त्िर झुकाने से वरावर इन्कार किया गया हेँ। 


४ तरक्की बनाम हिफाजत 


हम एक अलग-धलग रहने वाले लोग रहे हैँ, अपने गुज़रे हुए ज्ञमाने 
और झपना विराप्तत का हमें नाज्ञ रहा है, और इनकी हिफ़ाज त करने के लिए 
हम दीवारें और बाढ़ें खड़ी करते रहे हें। लेकिन जाति-वेतना के और जात- 
पांत की वढ़ती हुई सख्ती के वावजूद, हम, और लोगों की ही तरह जो कि 
अपनी जातीय विशद्धता का घमंड रखते हैं, अजीब वर्ण-संकर जाति वन गए 
हैं जिनमें कि आये, द्रविड़, तूरानी, सेमेटिक, मंगोल सभी जातियों का घोल 


ह है । भार्यो की यहाँ कई लहर आईं और वह द्वविड़ों से मिले-जुले; हज़ारों वर्षो 
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लहरें आती रहीं : मीडियन, ईरावी, यूनानी, वाह्त्री, पाथियन, शक या सिदि- 
यन, कुशाण या युइ-ची, तुके-मंगोल और और जातियाँ जो कि चड़ी या छोटी 
संख्या में आईं और जिन्होंने हिंदुस्तान में श्रपणा घर कर लिया। डाडवेल 
अपनी किताब 'इंडिया' में कहता है : “खूंखार और लड़ाकी जातियों ने वार- 
वार इस (हिंदुस्तान) के उत्तरी मेंदाव पर हमला किया, इसके राजाश्ों को 
परास्त किया, इसके शहरों पर कब्जा किया या उन्हें वरवाद कर दिया, नए 
राज्य बनाए, अपनी नई राजघानियां खड़ी कीं, और फिर जनता की महान्‌ 
लहर में समा गए और छोड़ गए अपनी ओलाद में क्षीण होता हुआ कुछ विदेशी 
रकक्‍त या विदेशी रीति-रिवाज के कुछ घागे, और यह भी जल्द ही अपने इइढें- 
गि्द के वातावरण के जूबर्दंस्त प्रभाव की वजह से उसी के अनुरूप हो यए ।” 
इस जबर्दस्त वातावरण का क्‍या कारण रहा है ? कुछ अंश में तो यह 
भूगोल और मौसिम, और हिंदुस्तान की हवा का ही असर था। लेकिन यक्ी- 
नन बहुत ज्यादा असर था यह, एक जबर्दस्त जज़्वे का, एक यहरी प्रेरणा का, 
या जिंदगी के महत्त्व के खयाल का, जिसने कि हिंदुस्तान की अंतर्चेतना पर 
श्रपनी छाप उस वक्‍त डाल दी थी जबकि इतिहास के उषा-काल में श्रभी 
वह ताजा और थोथी उम्र का ही था। यह छाप इतनी गहरी थी कि वरावर 
क्रायम रही, और इससे जो लोग भी संपर्क में आए उन पर भी इसने असर 
डाला, और इस तरह वह चाहे जितना मुख्तलिफ रहे हों वह भी इसके घेरे में 
आकर जज्बव हो गए। क्या यह जज्वा, यह विचार, वह जिंदा चिनगारी थी, 
जिसने कि इस मुल्क में पनपने वाली तहजीव को रोशन किया, और जो 
मुख्तलिफ दर्जे तक इतिहास के यूयों में इसके लोगों पर श्रसर डालती रही ? 
हिंदुस्तानी सभ्यता के विकास के भीतर काम करने चाले किसी जज्वे 
सा जिंदगी के नज्‌रिये की वात करना बेतुकी और वढ़के बोलने जैसी वात जान 
पड़ती है ।श्रकेले शछ्श की जिंदगी भी सौ ज़रियों से अ्रपनी ग्रिजा हासिल करती 
हैं; एक कौस या तहजीव की जिंदगी इससे कहीं पेचीदा है । हिंदुस्ताव के 
सतह पर, श्रनगिनित विचार, समुंदर पर बहने वाले टुकड़ों की तरह तिरते 
रहते हैँ, और इसमें से बहुत से ऐसेहें जो आपस में एक-हसरे के खिलाफ़ 
पड़ते हैँ। यह बहुत आसान होया कि इनमें से कुछ को चुन कर, किसी खास 
विषय को हम सिद्ध कर दें। उतना ही श्रासान होगा कुछ शोर वातों को चुनकर 
इस विषय का खंडन कर देना । कुछ हद तक यह सभी जगह मुमकिन है ; 
हिंदुस्तान जैसे एक पुराने श्रोर बड़े मुल्क में, जहां कि जिंदा चीजों के साथ 
मुर्दा चीज़ें इस तरह घिमटी हुई हों, यह काम खास तौर पर आसान 
होगा। बहुत पेचीदा घटना को सादगी से बयान करने में एक जाहिरा 
खतरा भी है। विचार और अमल के वीच गहरे फ़रक़ बहुत ही कंम 
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होते हूँ; . एक खयाल दूसरे से जुड़ा-सा रहता है, श्रौर ऐसे भी विचार होते 
हैं जो अपना बाहरी रूप वनाए रखते हुए भी भीतर-भीतर बिलकुल बदल जाते 
हैं। या अक्सर वह बदलती दुनिया का साथ नहीं दे पाते और उसके लिए बोझ 
हो जाते हैं । 

हम युगों के साथ-साथ बराबर बदलते रहे हैं, और किसी जमाने में यह 
नहीं हुआ है कि हम अपने ग़ुजिस्ता जमाने जैसे वने रहे हों : श्राज जाति और 
संस्कृति दोनों ही के लिहाज से, हम जो कुछ भी थे उससे मूख्तलिफ़ हें, और 
अपने चारों ओर, क्या हिंदुस्तान में श्नौर क्या दूसरी जगह, में देखता हूं कि 
तब्दीली लंबे डग भर रही हैं। फिर भो इस वाक़ये को में नज़र-अंदाज नहीं 
कर सकता कि हिन्दुस्तानी और चीनी तहजीवों ने क्रायम रहने की और अपने 
को मौक़े के बमूजिव ढाल छेने की, ग़जूब की ताक़त दिखाई हैं; और बावजूद 
श्रवेक तब्शीलियों और संकटों के, बहुत बड़ी मुहृत तक, श्रपत्री बुनियादी खासि- 
यत कायम रखने में कामयाब हुए हेँं। वह ऐसा न कर पाते श्रगर वह जिंदगी 
और कुदरत से एक हमाहंगी न पैदा कर सके होते। वह जो कुछ भी घीज ही 
हो, जिसने कि इन्हें अपने क़दीम लंगर से लगाए रकक्‍्खा, वह चाहे श्रच्छी ही हो, 
चाहे बुरी, चाहे मिली-जुली, अगर यह ताक़तवर न रहा होती तो इतने जमाने 
तक क़ायम नहीं रह सकती थी। शायद अपनी उपयोगिता यह कब की खो 
चुकी है, और तब से यह महज्‌ एक बोफ और रुकावट बन कर चली श्रा रही 
हैं; या मुमकिन है ऐसा हो कि बाद के जूमानों के कूड़ा-करकट ने उसकी 
अ्रच्छाइयों को दबाकर खतम कर दिया हो, और अ्व उस मूर्दा चीजु का महज 
खोल बाक़ी रहा गया हो । 

तरक्क़ी और हिफ़ाजत या पायदारी के विचारों में श्ञायद हमेशा कुछ 
आपस की अ्नवन रही है । दोनों एक साथ मौजूद नहीं हो पाते | इनमें से पहला 
तब्दीली चाहता है, भौर दूसरा एक न बदलमें वाली पनाह की जगह चाहता हे, 
श्र यह कि चीजें जैसी की तेसी बनी रहें । तरवक़ी का खयाल नए जमानें का 
हैं और पच्छिम में भी अपेक्षाकृत नया है । क़दीम और बीच के ज़माने की तह- 
जीवें गुज़श्ता सुनहले वक्‍त के, श्रोर फिर ज़माने की पस्ती के खयाल में डूबी 
रहती थीं । हिंदुस्तान में भी गुज्जरे हुए ज़माने की वड़ी सुनहली कल्पना की गई 
है | यहां जो सभ्यता तैयार हुई उसकी भी वुनियाद हिफ़ाजत और पायदारी 
के खयालों पर वनी थी, और इस नृक्ते-नज़र से यह उन सभी स्यतात्रों से, 
जो कि पच्छिम में उठीं कहीं ज्यादा कामयाव रही | समाज के संगठन ने, जिस 
की नींव में वर्ण-व्यवस्था और मृश्तरका खानदान थे, इसमें मदद पहुंचाई झौर 
गिरोह के लिए सामाजिक पायदारी पैदा की और उनच्न, कमजोरी था लाचारी 
की वजह से जो अ्रपना पेट नहीं भर सकते थे, उनके लिए एकतरह का वीमा 
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मुहैया किया । इस तरह का इंतज्ञाम भ्रगर कमज़ोरों की मदद करता हैँ तो 
एक हृद तक मजदूरों के लिए रुकावट भी पैदा करता है । यह साधारण लोगों 
को बढ़ावा तो देता है, लेकिन श्रसाधारण लोगों के खिलाफ़ पड़ता है, चाहे वह 
बुरे हों, चाहे क्ाबिल । यह लोगों को उठाकर या गिराकर एक सतह पर छे 
श्राता है, श्रौर व्यक्तिवाद के खिलनें के लिए इस हालत में कम मौक़ा होता है । 
ध्यान देनें की यह एक बड़ी दिलचस्प बात हु कि जहां हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा हृद 
दर्ज का व्यवितिवादी फ़िलसफ़ा रहा है और क़रीब-क़रीब पूरे तौर से व्यक्ति के 
विकास से उसका संबंध रहा है, वहां हिंदुस्तान का सामाजिक संगठन फ़िरक़े- 
वारानो था, श्र महज़ गिरोहों पर तबज्जेह देता था । व्यक्ति को पूरी आ्राजादी 
थी इस बात की कि जो चाहे सोचे, विचारे और जिस चीज़ में चाहे यकीन 
लावे; लेकिन उसे सम्राज और फ़िरके के रीति-रिवाजों की कड़ी पाबंदी करनी 
पड़ती थी ।. 
बावजूद इस पाबंदी के, गिसेहों के भीतर भी सब कुछ लेकर बहुत 
लचीलापन था ; और कोई ऐसा कानून या समाज का नियम न था जो कि रीति- 
रिवाज से बदला न जा सके । यह भी था कि नए गिरोह अपने-अपने अलग रीति- 
रिवाज, विश्वास और व्यवहार रख सकते थे, शौर ऐसा करते हुए भी एक बड़े 
सामाजिक-संगठन का अंग बने रह सकते थे । यही लचीलापन और अपने को 
मौक़े के वमूजिव ढालने की ताक॒त ऐसीं चीज़ें थीं, जिन्होंने कि विदेशियों को 
जज्ब करने में मदद दी। इस सबके पीछे कुछ बुनियादी इखलाक़ी या नीति के 
सिद्धांत थे श्रौर,ज्िदगी के मसलों को देखने का एक फ़िलसफ़ियाना नजरिया 
था, भौर दूसरों के तरीकों के लिए रवादारी थी ) 
जब तक कि पायदारी और हिफ़ाज़त खास मकसद रहे, तब तक तो यह 
व्यवंस्था खब काम देती रही; झर अगर आध्िक तब्दीलियों ने इसकी जड़ें 
हिलाईं, फिर भी श्रपत्ते को उनके माफ़िक बनाकर यह कायम रही । इसे असली 
चनौती मिली, सामाजिक तरक्की की उस नई घारणा से जो कि किसी तरह 
पुराने, टिके हुए, विचारों से मेल नहीं खाती थी । यही कल्पना पुराने कायम- 
शुदा व्यवसायों को पूरव में उखाड़ रही है, उसी तरह जिस तरह कि इसने 
पच्छिम में व्यवसायों को उखाड़ा है। पच्छिम में जहां श्रव भी तरक्की का बील- 
वाला हैँ, हिफ़राज़त की मांग पेश हो गई है । हिंदुस्तान में हिंफ़ाजत की कमी 
ने ही लोगों को मजबूर किया है कि वह पुरावी लीक छोड़कर बाहर श्रार्वें,और 
ऐसी तरक्की का खयाल लावें जो कि हिफ़ाज़त की हालत पैदा करेगी । 
लेकिन कदीम या बीच के जमाने के हिंदुस्तान में तरक्की की ऐसी कोई 
चनौती न थी ॥ हां, तब्दीली और नए सौकों के बमूजिव श्रपने को ढालते रहने 
- की जरूरत महसूस की जा चुकी थी, इसी से,समन्वय के लिए हम इतना उत्साह 


् 
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- पाते हैं । यह समन्वय महज उन लोगों का नहीं था जो हिंदुस्तान में पहुंच गए 
थे, यह समन्वय व्यक्ति की बाहरी और भीतरी जिंदगी के वीच भी था, और 
इसी तरह आदमी और प्रकृति के वीचव भी । उस ज़माने में ऐसी खाइयां नहीं 
थीं जैसी कि आजकल दिखती हूँ ।-इस श्राम संस्क्ृति की भूमिका ने हिंदुस्तान 
को बनाया और इस पर विविधता के वावजूद एकता की छाप दी। राजनीतिक 
व्यवस्था की जड़ में खुदमुख्तार गांवों की प्रथा थी, और यह वृनियाद के रूप 
में कायम रहती थी, जब कि राजे आते-जाते रहते थे । बाहर से नए आनेवाले 
झौर हमलावर, इस व्यवस्था की चतह को सिर्फ़ छोड़ देते थे, और उसकी 
'जड़ को नहीं छू पाते थे। राज्य की ताकत, देखने में चाहे जैसी निरंकुश दिखाई 
पड़ती हो, रीति-रिवाजों और वैधानिक बंधनों से सैकड़ों तरीकों से ऐसी जकड़ी 
हुई थी कि कोई भी शासक सहज में गांवों के हकों और अधिकारों में दखल व 
दे सकता था। इन आम हकों और अधिकारों से न केवल गांव में वसने वालों 
का आजादी बल्कि व्यक्ति की भी हिफ़ाज़त होती थी । 

हिंदुस्तान के लोगों में आज, सबसे खासतौर पर हिंदुस्तान और हिंदु- 
स्तानी संस्कृति और परंपरा पर गर्व करने वाले श्रगर कोई है तो राजपूत हैं । 
उनके वहादुरी के कारनामें गूज़रे हुए ज़माने में इसी परंपरा के जिंदा अंश 
थे । छेकिव कहा जाता हुँ कि बहुत से राजपुत भारतीय-सिदियनों के वंशज हैं, 
और कुछ उन हूृणों के भी जो कि हिंदुत्तान में आए थे। जोट से ज़्यादा मज़- 
बूत और अ्रच्छा किसान आज हिंदुस्तान में न मिलेगा, जिसने कि धरती से 
अपना नाता जोड़ लिया हैँ और अपनी जमीन में किसी किस्म का हस्तक्षेप नहीं 
बर्दाश्त कर सकता । वह भी मूल में सिदियन है । इसी तरह काठियाबाड़ का 
लंबा और खूबसूरत किसान कट्टी भी हूँ । हमारे यहाँ के लोगों में से कुछ के 
नस्ल की शुरुआत कमोबेश निश्चय के साथ वताई जा सकती है, दूसरों के वारे 
में ऐसा कर सकना मुमकिन न होगा । छेकिन मूल जो भी रहा हो, सभी साफ- 
साफ हिंदुस्तानी बन गए हैं, और दूसरों के साथ-साथ हिंदुस्तानी संस्कृति के श्रंग 
हैं और हिंदुस्तान की पुरानी परंपरा को अपनी परंपरा मानते हें । 
ऐसा जान पड़ता है कि हिंदुस्तान में जो तत्त्व भी न्नाया और यहां जज्व 
हो गया, उसने हिंदुस्तान को श्रपता कुछ दिया भी और उस से उप्तका कुछ 
लिया भी; इससे अपनी और हिंदुस्तान इन दोंनों की ताकत में इजाफा किया। 
लेकिन जहां वह अलग-अलग रहा, ओर हिंदुस्तात की जिंदगी में श्लौर यहां की 
संपन्‍न और विविध संस्कृति में हिस्सा न ले सका, वहां उसका कोई पायदार अभ्रसर 
ने हुआ और झ्ाखिरकार मिट गया है, और मिट्ते-मिठते थानी अपने को या 
फिर हिंदुस्ताव को कुछ नुकसान पहुंचा गया । 
. ६ 5 हिंदुस्तान और ईरान 


उन बहुत से लोगों में, जो कि हिंदुस्तान की जिंदगी श्रौर संस्कृति से 
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संपक में श्राए हैं श्र इन पर भ्रसर डाला है, सबसे पुराने और सबसे म॒स्तक़िल - 
ईरानी रहे हें । दरअसल यह ताल्लुक़ भारतीय-श्राय तहजीव की शरआत से 
क़ब्ल ही शुरू हो जाता है | क्योंकि भारतीय-श्रायें श्रौर ईरानी अलग होकर 
अपना-अ्रपना रास्ता लेने से पहले एक ही नस्ल के थे । जाति के ख़याल से तो 
इन दोनों का नाता रहा ही है, इनके पुराने धर्म और भाषा की. भी एक-सी 
भूमिका रही है | बेंदिक धर्म और जरथष्ट के धर्म में बहुत-सी एक-सी वातें थीं. 
और वेदिक संस्कृत और अवस्ता की भाषा दोनों एक-दूसरे से बहुत कुछ मिलती- 
जुलती हूँ । बाद की संस्कृत श्रौर फारसी के विकास अलग-अ्रलग हुए, लेकिन 
दोनों के बहुत से मूल-शब्द एक ही हैं, जिस तरह कि सभी श्रार्य-माषाश्रों के 
कुछ मूलदब्द समान हूं । दोनों भाषाओ्रों पर श्र इनसे ज्यादा उनकी कला 
और संस्कृति पर, उनके जुदा-जुदा वातावरणों का प्रभाव पड़ा । फारसी कला 
का ईरान की ज़मीन श्ौर मंजर से क़रीबी ताल्लुक़ जान पड़ता हैं, और शायद 
इसी वजह से,ईरान की कला-संबंधी परंपरा बनी चली श्रा रही है । इसी तरह 
भारतीय-श्रार्यं कला-परंपरा और आदर्श, बफ़ से ढँके पहाड़ों, हरे-भरे जंगलों भर 
उत्तरी हिंदुस्तान की बड़ी नदियों से पैदा हुए हैं । 
हिंदुस्तान की तरह, ईरान की भी सांस्कृतिक बुनियाद इतनी मज़बूत 
थी कि वह अपने हमलावरों पर भी अश्रसर डाल सके और अक्सर उन्हें अपने में 
जज़्व कर ले । भ्ररव लोग,जिन्होंने कि सातवीं सदी ईस्वी में ईरान विजय किया 
इस असर के नीचे श्रा गए, श्रौर अपने सीधे-सादे रेगिस्तानी रहन-सहन को 
छोड़कर उन्होंने ईरान की रगी-चुनी तहजीब श्रस्तियार कर ली। जिस तरह 
फ्रांसीसी जवान यूरोप में हँ,उसी तरह फारसी जवान एशियाके दूर-दराज हिस्सों 
के मुहज्जब लोगों की जुबान बन गई । ईरानी कला और संस्कृति पच्छिम में 
कुस्तुंतुनिया से लेकर ठीक गोबी के रेगिस्तान तक फैल गई। 
हिंदुस्तान पर भी यह असर बरावर रहा, और अ्रफ॒गानों और मुग्रलों के 

जमानों में, हिंदुस्तान में, फारसी मुल्क की दरबारी जूबान रही। यह बात 
अंग्रेजी दौर के ठीक शुरू तक बनी रही । श्राज की सभी हिंदुस्तानी जूबानों में 
फारसी लफ्ज भरे पड़े हैं | संस्कृत से निकली जुबानों के लिए, खासतौर पर 
हिंदुस्तानी के लिए, जो खुद एक मिली-जुली जूबान है, यह स्वाभाविक था। 
लेकिन दक्खिन की द्वविड़ जुबानों पर भी फारसी का असर पड़ा हैँं। हिंदु- 
स्तान में गूज़रे हुए ज़माने के फारसी के कुछ बड़े शानदार शायर गुज्रे हैं, और 
भ्राज भी, हिंदुश्नों श्र मुसलमानों, दोनों ही में फ्रारसी के श्रच्छे श्रालिम 
मिलते हैं । 
इसमें कोई शक नहीं जान पड़ता कि सिंध की घाटी की सभ्यता के सम्पर्क, 
उस जूमानें की ईरान श्रौर मेसोपोटामिया की तहलज़ीबों से थे। कुछ नक़श- 
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निगारों और मुहरों में नुमायां मुशावहत मिलती है । इस बात के भी कुछ 
सबूत हें कि ईरान और हिंदुस्तान के बीच, पूर्व-पअ्रदशीमियन ज़माने में भी आपस 
' के संपर्क थे। हिंदुस्तान का अवस्ता में जिक्र आया है, और उत्तरी हिंदुस्तान 
का कुछ बयान भी है । ऋग्वेद में फारस के हवाले हैँ । फारसी लोग 'पारवे 
कहलाते थे और बाद में यही 'पारसीक' कहलाये, जिससे कि झाधुमिक 'पारसी' 
शब्द निकला है । पाथियनों को 'पाथैव' कहा गया है । इस तरह ईरान और 
हिंदुस्तान के दर्म्यान आपस की दिलचस्पी की परंपरा पुरानी है और अशीमि- 
यव वंश के ज़माने से भी पहले की है। शहंशाह साइरस के ज़माने से और भी 
संपर्कों के प्रमाण मिले हैं। साइरस हिंदुस्तान की सरहद, ग्रालिवन काबुल और 
बलूचिस्तान तक आया था। ईसा से क़ब्ल छठी सदी में दारा के अधीन जो 
सल्तनत थी वह ठीक पच्चिमोत्त र हिदुस्ताव तक फेली हुई थी और सिंध और 
शायद पच्छिमी हिंदुस्तान का एक हिस्सा इसमें श्रा गया था। इस जमाने को, 
हिंदुस्तान के इतिहास में, जरथष्ट्र का जमाना कहा गया है और इसका असर 
काफ़ी फेला रहा होगा । सूर्य की पूजा को प्रोत्साहन दिया गया। 

दारा का हिंदुस्तानी सुबा, उसकी सल्तनत का सबसे मालदार और 
सबसे ज्यादा घना बसा हुआ सूवा था । इस ज़माने में सिंध आज के टुकड़ों में 
बंटे हुए रेगिस्तानी देश से बहुत मुझ्तलिफ़ रहा होगा। हेरोडोट्स हिंदुस्तानी 
वाशिदों का खुशहाली और आबादी का और दारा को दिए जाने वाले खिराज 
का हाल लिखता हैं:---/हिंदुस्तानियों की आबादी, जितने लोगों को हम जानते 
हैँ उनसे ज्यादा है; भोर इसी औसत से वह औरों से ज्यादा खिराज भी देते थे--- 
सोने के चूरे की ३६० टैलेंट” (यह बराबर है १० लाख पाउंड से ऊपर के)। 
हेरोडोट्स फारसी फ़ौज के हिंदुस्तानी दस्ते का भी जिक्र करता है, जिसमें 
पैदल, घुड़सवार और रथवाले थे । बाद में हाथियों का भी जिक्र हूँ ! 

ईसा से क़ब्ल की सातवीं सदी से भी पहले से लेकर यूुगों बाद तक 
व्यापार के ज़रिये हिंदुस्तान और ईरान के ताल्लुक़ के सबूत मिलते हूँ; खास 
तौर पर यह खयाल किया जाता है कि हिंदुस्तान और बे बिलोन के बीच होने 
वाला क्दीम व्यापार का रास्ता फ़ारस की खाड़ी से होकर था ।' छठी सदी 
के वाद साइरस झौर दारा के हमलों के जरिये सीवे संपर्क क्रायम हो गए। 
अलेग्जे डर की विजय के वाद कई सदियों तक ईरान यूनानियों की हुकूमत में 
रहा | इस ज़माने में भी संपर्क बने रहे और कहा जाता हूँ कि अद्योक की 
इमारतों पर पार््रिपोलिस की निर्माण शैली का असर पड़ा। यूनानी-बोद्धकला 


१ प्रोफेसर ए० वो० वितियम्त जेंकसन, 'दिरकेबिज हिस्टी भव्‌ इंडिया 
जिलल्‍्द १, १० २२९ 
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जो पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान और अफ़ग्रानिस्तान म विकसित हुई, उसमें भी 
ईरान की छत रही है । हिंदुस्तान म गुप्तों के जमाने में ईसा से बाद की चौथी- 


पाँचवीं सदियों में, जो कि कला और संस्कृति के कारनामों के लिए मशहूर हैं, 


ईरान से ताल्लूक़ बने रहे । ॥॒ ह 

काबुल, कंघार और सीस्तान के सरहदी इलाके, जो कि अक्सर हिंदु- 
स्तान की हुकूमतों के अंदर रहे हें, हिंदुस्तानियों और ईरानियों की आपस में 
मिलने की जगहें थीं। बाद के पाथियन जूमाने में इन्हें सफेद हिंदुस्तान' का 
नाम दिया गया । इन हिस्सों का ज़िक्र करते हुए, फ़रांसीसी विद्वान्‌ जेम्स डामें- 
स्टेलर कहता हैं: “हिंदू तहज्जीब इन इलाक़ों में फैली हुई थी, जो कि दर- 
असल ईसा से पहले और बाद की दो सदियों में 'सफ़ेद हिंदुस्तान! के. नाम से 
जाने जाते थे, और मुसलमानों की विजय के जमाने तक ईरानी से ज्यादा 
हिंदुस्तानी बने रहे ।” 

उत्तर हिंदुस्तान में आने वाले व्यापारी और यात्री खुश्की के रास्त 
श्राते थे । दविखिनी हिंदुस्तान समुंदर के ऊपर भरोसा करता था, और उसकी 
समुंदरी रास्ते से, दूसरे देशों से तिजारत होती थी । एक दक्खिनी राज्य श्रौर 
ईरान के सासानियों के वीच' आपस में राजदूत आते-जाते रहते थे । 

हिंदुस्तान पर तुर्को, अफ़ग़ानों, मुग़लों की विजयों का नत्तीजा यह हुआ 
कि हिंदुस्तान के ताल्लुक्नात मध्य और पच्छिमी एशिया से बढ़े। पंद्रहवीं सदी 
में (यूरोपीय रेनासां या पुनर्जागृति के युग के समय) समरकंद भर बुखारा 
में तेमूरी पुनर्जागुति फल-फूल रही थी, और इसपर ईरान का गहरा श्रसर था। 
बाबर, जो कि खुद तैमूरिया खानदान का शाहज़ादा था, इसी वातावरण से 
प्राया, भश्रौर उसने दिल्‍ली के तख्त पर क़ब्जा कर लिया । यह सोलह॒वीं सदी के 
शुरू की वात हूँ, जिस वक्‍त कि ईरान में, सफावी बादशाहों की हुकूमत के 
जमाने में एक शानदार कलात्मक पुनर्जागृति हो रही थी, भोग यह जमाना 
फारसी कला का सुनहला जुमाना कहलाया है । बाबर के बेटे, हुमायूं. ने, यहां 
से भाग कर सफावी शाह के यहां पनाह ली थी,और उसी की मदद से वह 
फिर हिंदुस्त्रान लौठा था। हिंदुस्तान के मुग़ल वादशाह ईरान से बड़ा नजदीकी 
ताल्लुक़ बनाए रखते थे और सरहद पार करके मुग्॒लों के शानदार दरबार में, 
इज्जत और धन कमाने के लिए आने वाले, इंरानी विद्वानों और कलावंतों 


का ताँता लगा रहता था। 

हिंदुस्तान में इमारतों के एक नए तर्ज ने तरकक़ी पाई, जिसमें कि हिंदुस्तानी 
प्रौर ईरानी श्रादर्शों और प्रेरणाओ्ों का मेल-जोल था, भौर दिल्‍ली श्रौर श्रागरा 
बहुत-सी शानदार श्रौर खूबसूरत इमारतों से भर गए | इनम से सबसे खूब- 
सूरत इमारत थी ताजमहल, जिसके बारे में फ़रांसीसी आलिम एम० ग्र्स ने कहा 


युगों का दौर १७३ 


है कि “इसमें हिंदुस्तान के जिस्म में ईरान की रूह उतर झाई है ।” 
हिंदुस्तान और ईरान के लोगों में, शुरू से लेकर सारे इतिहास के ज़माने 
में, जैसा नजदीकी ताल्लूक रहा हैँ, शायद ही दूसरे लोगों में रहा हो । बद- 
क्रिस्मती से जो आखिरा यादगार इस लम्बे, क़रीब के,और वाइज्जत रिश्ते की 
है वह नादिरशाह के हमले की है, जो कि दो सौ साल का जमाना गुज़रा, थोड़े 
बक्‍त के लिए हुआ था, लेकिन जो हद दर्जे का खौफ़नाक़ हमला था । 
इसके बाद अंग्रेज श्राए और उन्होने सब दरवाज़े और सब रास्ते जिनके 
जरिये हमारा अपने एशियायी पड़ोसियों से ताल्लुक़ जुड़ता था, बंद कर दिए । 
समुंदर के आरपार नए रास्ते क़ायम हुए,जिन्‍्होंने कि हमें यूरोप के ज्यादा करीव 
पहुंचाया, खास तौरपर इंग्लिस्तान के । लेकिन हिंदुस्तान और ईरान और मध्य 
एशिया और चीव के बीच फिर कोई संपर्क नहीं रह पाएं, जब तककि इस ज़माने 
में हवाई जहाज़ों ने तरकक़ी नहीं कर ली, और फिर हमने अपनी पुरानी दोस्ती 
ताजा की । वाक़ी एशिया से भ्रवानक इस तरह अलग-अलग हो रहना, हिंदुस्तान 
की बरतानवी हुकूमत का सबसे खास और बदक़रिस्मत नतीजा हुआ है ।' 
लेकिनः एक अटूट नाता क़ायम रहा है--मौजूदा ज़माने के ईरान से 
नहीं, वल्कि क्दीम ईरान से तेरह सौ साल हुए जब कि इस्लाम ईरान में पहुँचा, 
उस वक़्त पुराने जरथुष्ट्र मजजहव के मानने वाले, सेकड़ों या हजारों का गिनती 
में हिंदुस्तान में आए । उनका यहां स्वागत हुआ और वह पच्छिमी समुद्र-तट पर 
बस गए, शौर अपने मज़हव और रीति-रिवाजों के पावंद बने रहे | न किसी 
ने उनसे छेड़खानी की, न उन्होंने दूसरों से, यह एक बड़े मार्क की वात है. कि, 
यह लोग जां कि पारसी कहलाए, हिंदुस्तान में चुपके से श्रौर वर बड़े दिखावे 
के, मिल बैठ गए, और इसे ग्रपता घर बना लिया श्रौर फिर भी एक छोटे फिरके 
की हेसियत से, अपने पुराने रीति-रिवाज़ों को पावंदी से निभाते रहे । अपने 
प्रोफेसर ई० जे० रैपसन लिखते है: “बह ताक़त जो कि सब सातहत 
हुकूमतों का एक बड़े निजाम के अन्दर लाने में कामयात्र हुई है. वह॒भ्रस्ल 
में एक समुंदरी ताक़त हैः भौर चू कि इसका समुंदरी रास्तों पर काबू है अमन के 
हक़ में, इसे खुश्की की राहें बंद कर देना पड़ी हैं। हिद्डस्तान का सल्तनत के 
सरहुदी मुल्कों --भ्रफ़यानिस्तान,वलूचिस्तान और वर्मा--के मुताल्लिक़ बरतानवी 
पालिसी का यही मकसद रहा है। लियासी श्रलहदगी इस तरह पर सियात्तो 
एकता का एक लाजिसी नतीजा रही हु ) लेकिन इसे याद रखना चाहिए 
कि अलह॒दगा, हिहुस्तान की तारीण का, एफ हाल की और बिलकुल नई चीज 
है। यह रात्ते का एक जात निश्वान है जा कि मोजूदा जमाने को गुजरे हुए 
ज़माने से ज़दा करता है ।” 
| (केंब्रिज हिस्दी अब्‌ इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ ५४) 
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फ़िरके के बाहर शादी-ब्याह की इन्होंने इजाज़तं न दी भ्रौर ऐसी बहुत ही कम 
भिसालें हें । खुद इस बात से हिंदुस्तान में ज्यादा ताज्जुब नहीं हो सकता था, 
क्योंकि यहां भी आमतौर पर लोग श्रपनी ही बिरादरी में शादी-ब्याह करते है। 
उनकी जन-संख्या बहुत धीमी रफ़्तार से बढ़ी है और श्राज भी कुल गिनती 
उनकी एक लाख के लगभग है । तिजारत में उन्होंने तरवक़ी की है और उनमें 
से बहुत से उद्योग-धंधों के श्रगुवा हें। ईरान से क़रीब-क़रीब कोई ताल्लूक़ 
उनका नहीं रहा है श्रौर वह पूरी तौर पर हिंदुस्तानी वन गए हैं, फिर भी वह अपनी 
परंपरा को पकड़े हुए हैं, और श्रपती क़दीम मातृभूमि की स्मृति को जगाए हुए हैं। 

ईरान में, हाल में, इस्लाम से क़ब्ल की अपनी पुरानी तहजीव पर 
ध्यान देने की एक जबर्दस्त तहरीक पैदा हो गई है। इसका मजहब से कोई 
वास्ता नहीं हैं; यह संस्कृति और क़ौमियत की बिना पर है, और ईरान की 
लंबी सांस्कृतिक परंपरा की खोज में रहती है, और उस पर गवे करती हैं.। 

दुनिया में जो कुछ हो रहा है, और आ्रापस की दिलचस्पियां, एशियायी 
मुल्कों को श्रव फिर एक-दूसरे की तरफ मुखातिब होने के लिए मजबूर कर 
रही हैं। यूरोप की हुकूमत के जमाने को एक बुरे सपने की तरह समझ कर 
उसे भुलाया जा रहा है, श्र पुरानी यादें, पुराने दोस्ताना ताल्लुकात और 
मेल-जोल के कामों की तरफ़ खीच रही हैं । इसमें कोई शक नहीं कि नज- 
दीक ही श्राने वाले जनाने में हिंदुस्तान उसी तरह ईरान के क़रीबतर आवेगा 
जिस तरह कि वह चीन के क़रीबतर आ रहा है । 

दो महीने हुए हिंदुस्तान में झाने वाले ईरानी कल्चरल ( सांस्कृतिक ) 
मिशन के नेता ने इलाहाबाद शहर में कहा थी : “ईरानी और हिंदुस्तानी दो 
भाई की तरह हैं, जो कि फ़ारसी क़रिस्से के बमूजिब, एक-दूसरे से छूट गए थे; 
एक पूरव चला गया था और दूसरा पच्छिम । उनके खांदान वाले भी एक- 
दूसरे को भुला बंठे थे। दोनों के बीच जो बात समान रह गई थी वह कुछ 
पुराने गीतों की धुनें थीं, जिन्हें कि दोनों अ्रव भी भ्रपनी बांसुरियों पर निकाला 
करते थे। इन धुनों के जरिये से ही दोनों खांदान वालों ने सदियों बाद एक- 
दूसरे को पहचाना, और फिर मिल गए। इसी तरह हम भी हिंदुस्तान में आए 
हैं, अपनी यूगों पुरानी तानों को श्रपनी बांसुरियों पर गाने के लिए, जिसमें 
कि उन्हें सुनकर हमारे हिंदुस्तानी भाई हमें पहचान सकें और अपना ही समभे 
झौर फिर वह अपने ईरानी भाइयों से मिल जाय॑ ।” 

७ ; हिंदुस्तान और यूनान - । 

क़दीम यूनान यूरोपियन, तहजीब का सरचइ्मा ख़याल किया जाता है; 
और पूरव और पच्छिम के बुनियादी भेद के मुताल्लिक बहुत-कुछ लिखा जा 
चुका है। यह भेद मेरी समझ में नहीं श्रावा; जो कुछ कहा जाता हुँ वह एक 
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हद तक भ्रस्पष्ट और श्रवैज्ञानिक हैं और उसका, घटनाओं में, कोई प्राघार 
नहीं हैं । श्रभी हाल तक बहुत से यूरोपीय विचारकों का यह खयाल था कि 
क़द्र व क्षीमत के काबिल जितनी चीज़ें हें उनकी शुरुआत यूनान से या रोम से 
हैँ । सर हेवरी मेन ने कहीं पर कहा है कि क़दरत की अंधी ताक़तों के अलावा 
दुनिया में कोई भी हरकत करने वाली चीज़ नहीं है जो कि अपने मूल में यूनानी 
न हो । यूनान श्र रोम के बारे में जानकारी रखने वाले यूरोप के बड़े-बड़े 
श्रालिम हिंदुस्तान भौर चीन के बारे में बहुत कम जानते थे । फिर भी प्रोफ़ेसर 
ई० आर० डाइस ने जोर दिया हैँ उस “पूरवी भूमिका पर, जो कि यूनानी 
संस्कृति के पीछे थी, और जिससे वह अपने को (सिवाय यूनान और रोम के 
विषय के पंडितों के दिमाग़ में) कभी जुदा न कर सकी थी।” 
यूरोप में, बहुत दिनों तक, लाज़िमी तौर पर, यूतानी, इवरानी और 
लातीती ज़्ञवानों तक,इल्म मह॒दृद था। और इससे जो तस्वीर तैयार होती थी वह 
'मेडिटिरेनियन के आस-पास की दुनिया की थी। बुनियादी खयाल पुराने रोमनों 
के खयाल से बहुत मुख्तलिफ़ न था, श्रगर्चे इसमें बहुत-सी तब्दीलियां और रदो- 
बदल कर लेने पड़े थे। यह विचार न मह॒ज़ इतिहास और भौगोलिक राजनीति 
पर और संस्कृति और सभ्यता के विकास पर,हावी था, वल्कि इसने वेज्ञानिक 
तरक्की के रास्ते में भी रोड़े डाले। श्रफ़लातून और अरस्तू दिमाग़ पर छाये हुए 
थे | उस' वक्त भी जब कि एशिया के लोगों के कारनामों की कुछ जानकारी 
यूरोपीय दिमाग़ तक छन्कर पहुंचती थी, यह खुशी से क़ुवूल नहीं की जाती 
थी । अनजान में इसका विरोध होता, और इसे जैसे भी हो पहली तस्वीर में 
बिठालने की कोशिश की जाती थी । जब यह खयाल आलिमों का था, तव 
भ्राम अनपढ़ लोग तो और भी, पूरव और पच्छिम के बीच, कोई खास फ़र्े 
समभते रहे । यूरोप में मशीन के कारखानों के खुलने और उसके साथ होने 
वाली माली तरककी ने आम लोगों के दिमाग पर इस भेद की छाप और भी 
गहरी कर दी, और किसी भ्रनोखी दलील से क़दीम यूनान मौजूदा यूरोप श्रोर 
अमरीका का मां-बाप वन गया । दुनिया के गुजइता जमाने के मृताल्लिक़ नई 
जानकारियों ने कुछ विचार करने वालों के दिमाग़ में इन नतीजों को हिला दिया 
लेकिन जहां तक श्राम लोगों का मामला था, चाहे वह पढ़े लिखें हों चाहें अन- 
पढ़, सदियों पुराने विचार क़ायम रहे; यह खबाली सूरतें थीं जो कि उनकी 
चेतना के ऊपरी तहों पर तिरती रहती थीं और फिर उस मंजर में जो कि 
उन्होंने अपने लिए बना रखा था, समा जाती थीं। <« 
पूरव और पच्छिम, इन लफ्ज़ों के इस्तेमाल को में समझ नहीं सका हूं, 
सिवाय इस मानी में कि यूरोप और अमरीका ने मक्कीन के कारखानों में बड़ी 
तरक्की कर ली है और एशिया इस सिहाज़ से पिछड़ा हुआ हैं। कत-कारखानों 
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की बहुतायत दुनिया के इतिहास में एक नई चीज़ है और इसने और चीजों के 
मुक़ाबले में दुनिया को ज़्यादा वदल दिया हे श्र बरावर वंदल रही- है । लेकिन 
यूनानी तहज़ीव में और श्राज की यूरोपीय और अमरीकन तहज़ीबों में कोई 
बुनियादी रिश्ता नहीं है । श्राज का यह खयाल कि आराम की जिंदगी ही सब 
से बड़ी चीज़ है, यूनानी और दूसरे क़दीम साहित्यों के वुनियादी विचारों से 
बिलकुल जुदा है । यूनानी भ्रौर हिंदुस्तानी और चीनी और ईरानी लोग हमेशा 
एक ऐसे मज़हब और जिंदगी के फ़िलसफ़ की तलाश में रहे हें, जिवका कि भ्रसर 
उनके सभी कामों पर रहा है और जिनका मक़सद एक तरह का सम-तौल और 
हमाहंगी का भाव पैदा करता रहा है । यह आादशे जिंदगी के हर पहलू में-- 
' साहित्य में, कला में, और संस्थाओं में--जाहिर होता है झौर एक मृनासिवत 
भौर पूर्णता पैदा करता है । मुमकिन है कि यह विचार बिलकुल सही न हों 
भोौर जिंदगी के असल हालात और ही रहे हों। फिर भी, यह याद रखना 
ज़रूरी है कि आज के यूरोप और झमरीका यूनानियों के मुकम्मल नज़रिये से 
कितने दूर हैं, जिसकी कि वह अपनी फ़ुरसत से लमहों में इतनी तारीफ़ करते 
हैं, भर जिसके साथ वह कुछ दूर का रिश्ता कायम करना चाहते हैं, महज 
इसलिए कि उनके दिलों की कुछ भीतरी ख्वाहिशें पूरी हों; या मौजूदा जिदगा 
के कठोर श्रौर दहकते हुए रेगिस्तान में वह कोई हरा प्रदेश ढूंढ़ निकालना 
चाहते हैं । 
पूरब और पच्छिम के हर एक देश और लोगों का श्रपता व्यक्तित्व 
* रहा है, उनका संदेश रहा है भ्रौर उन्होंने जिंदगी के मसलों ,को अपने तरीके 
पर हल करने की कोशिक्ष की है। यूतान की कुछ खास वात है और अपने ढंग 
में वह निराला हैं; यही बात हिंदुस्तान की है, यही चीन और ईरान की 
कदीम हिंदुस्तान और कदीम यूनाव एक-दूसरे से मुख्तलिफ़ थे फिर भी मिलते- 
जुलते थे । उसी तरह जिस तरह कि कदीम हिंदुस्तान और कदीम चीन के 
बीच बावजूद बड़े इ्तलाफ़ों के खयालों का मेल-जोल था। इंच सभों का एक- 
' सा उदार,रादारी का,भौर काफिरों जैसा तज्रिया था; जिंदगी का शौर प्रकृति 
की श्रनंत विविधता और अपारः सुन्दरता का आनंद छेते थे; कला से प्रेम था; भौर 
थी वह अक्लमंदी जो कि एक पुरानी जाति को उसके संचित अ्रनुमवों की वजह 
से हासिल होती है । इनमें से हर एक ने अपनी कौमी खासियत के बमूजिब 
तरक्की की । अपने यहां की क़दरती फ़िज्ञा से,अ्रसर लिया भौर ज़िंदगी के किसी 
एक पहल पर औरों के दनिस्वत ज्यादा ज्ञोर दिया | यह ज्ञोर सब जगह यक- 
सां नहीं है । यनानियों ने, एक कौम की हैसियत से, मुमकिन हैं अपने मौजूदा 
जमाने की जिंदगी में ज्यादा उमंग से हिस्सा लिया हो; और जो सौंदय्ये श्ौर 
मधुरता उनके इरदें-गिर्द थी, या जिसे उन्होंने खुद पैदा किया था उसके एस में 
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हों । हिंदुस्तानियों ने भी यह आनंद और मधुरता अपने मौजूदा जमाने में 

ही पाई, लेकिन साथ-ही-साथ, उनकी आंखें और गहरे ज्ञान की तरफ़ भी थीं, 
और उनके दिमाग़ अनोखे सवालों के हल में लगे हुए थे। चीवी इन मसलों 
भर उनके रहस्यों को खूब जानते हुए भी, अक्लमंदी के ताथ, उनमें उलभने 
से वाज़ आए। अपने-अपने मुख्तलिफ़तरीकों से हर एक ने जिंदगी की खूब- 
सूरती और पूर्णता को व्यक्त करने की कोशिश की । इतिहास ने दिखा दिया 
है कि हिंदुस्तान और चीन की वूनियादें ज्यादा मज़बूत थीं और उनमें टिकने 
की ज़्यादा ताकत थी । वह झभी तक जिंदा हें, अगर्चो बुरी तरह भकोरा खा 
चुके हें और उनकी बड़ी तनज्जुली हो चुकी है और भविष्य घृंघला है। पुराने 
यूनान की जो भी शान रही है, उसकी ज़िंदगी थोड़े ज़माने की रही; वह कायम 
न रह सका, सिवाय इसके कि उसके आलीश्ञान कारनामे हैं और उसका असर 
बाद में आने वाली संस्कृतियों पर पड़ा है, और उस छोटे और रौशन दिन की 
भरी-पूरी जिंदगी की यादगार वाकी हैँ । शायद अपने मौजू दा ज़माने में उसकी 
इस हद की दिलचस्पी रही कि अब वह गुजरा हुआ जमाना वन के रह गया । 
प्रपने हौसले और नज़ रिये में हिंदुस्तान यूरोपीय क़ोमों की वनिस्वत 

पुराने यूनान के ज्यादा क्रीबव हैँ, अगर्चे वह अपने को यूवानी संस्कृति के वारिस 
बताते हैं । हम इस वात को भूल जाते हूँ, चूँकि हम तक कुछ ऐसे खयाल चले आ 
रहे हैं जो कि दलील के साथ ग्रौर करने के रास्ते में रुकावट डालते हैं । कहा 
जाता हूँ कि हिंदुस्तान में मज़्हब और फिलिसफा, ओर चितन और अ्रध्यात्म 
पनपते है और वह इस दुनिया की वातों से वेलौस है, और जो कुछ इससे परे 
है, या बाद की दुनिया का है उसके सपनों में खोया हुआ्ना हैं । हमको बताया 
यही जाता है, और घायद जो लोग हमसे ऐसा कहते हैं वह चाहेंगे भी कि हिढ़ु- 
स्तान विचार और चितन में ड्वा और उलका रहे, और वह लोग इस दुनिया 
को और उसके सभी पदार्थों को, इन विचारकों से आजाद रहकर अपने कब्जे 
में रख सकें, और उनका उपभोग कर सकें । हाँ, हिंदुस्तान में यह सब कुछ रहे 
है, लेकिन इनसे और ज़्यादा बातें भी ही हूँ । उसने वचपन के भोलेपन और 
मासूमियत को जाना है, जवानी की उमंगें झौर मस्तियां देखी हैं भौर बुद्धर्गी 
ज्ञान हासिल किया है जो कि सुख-दुःख के अनुभव से ही आता है; भौर 
बार-बार उसने अपने वचपत, अपनी जवानी, और अपनी वुजुर्गी को ताजा 
किया है । मुहतों की ग़ुफूलत भौर उसकी वअत ने उसे दवा रखा हूँ; पत्ती 
लाने वाले रीति-रिवाज़ों और वरे श्रमल ने उसमें घर कर लिया हैं, तुरफ़ली कीड़े 
उसमें चिपटे हुए उपका खून चूस रहे हैं, लेकिन इन सबके पीछे युगों की ताकत 
झौर एक क॒दीम जाति की भीतरी प्रकल है । क्योंकि हम वहुत पुराने लोग हैं, 
पझनथाही तसदियां हमारे कानों में घीमे स्वर में अपनी कहानी कह रही हैं । 
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लेकिन हमने अपनी जवानी को वार-बार ताजा किया है, अगचें उन यूजधरे हु 
युगों की यादें ओर सपने क्रायम रहे हें । 

यह कोई गुप्त सिद्धांत या गूढ़ विद्या नहीं है, जिसने कि हिंदुस्तान को 
इतने लम्बे यूगों तक जिंदा और कायम रक्खा; जिस चीज ने ऐसा किया हैँ वह 
हे उसकी कोमल मानवता, उसकी बहुरंगी और रवादारी बरतने वाली संरक्षति, 
झौर जिंदगी और उत्तके भेदमरे तरीकों की गहरी चूक-बूक । उसकी - भरी-पूरी 
जीवनी-शक्ष्ति की घार, उसकी झानदार कला और साहित्य में, यूग-यग से बहती 
आाई हे हालांकि इनका बहुत ॒थधाड्ा हिस्ता हम अआजकंत हासल हूं, #ऋ पर 
ज़्यादा हिस्सा या तो छिपा पड़ा है या कुदरत और इच्साव की ग़्ारतयरी से 
जाया हो चुका है । एलिफेंडा की युफ़ा का त्रिमूर्ति में हम खुद हिंदुस्तान की 
वहुमुखी मूरति देख सकते हें---शक्तिश्ञाली, आंखों में मजबूर कर देने वाली 
ताक़त रखने वाली, गहरे ज्ञान और समक-इक वाली, जो हमारा तरफ देख रही 

। अज॑ंता के दीवार के चित्रों में हमें कोमलता, और सौंदर्य और जीवन से 

प्रेम दिखाई देता हैँ, लेकिन हमेशा, कुछ और गहरी चीज का, ऐसी चीजू का 
जो कि हमसे परे है, आमास मिलता हैं । 

भूगोल और आवोहवा के लिहाज से यनाव हिंदुस्तान से मुछ्तलिफ 

वहा कोई ए्‌ सी नदियां नहीं जो सचम्‌च की नदियां कहला सके कोई 

नहीं, कोई बड़े दृक्ष नहीं, दिनकी हिदुत्ताव म वहुतायत है । अपनी 
विश्ञालता , और परिवर्बंतशीलता से समुद्र ने यूनानियों पर जो अत्तर 
डाला हैँ वह हिहुत्तानियों पर नहीं पड़ा, सिवाय इसके कि उच हिदु 
स्तानियों पर पड़ा हो जो कि समद्र के किनारे कसते हैं । हिदुल्तान 
ब्ही्‌ जिदिनी खुर्की की जिंदगी रही हैं, बड़े-बड़े मझायों, विशाल पव॒॑तो, 
जोरदार नदियों और घने जंगलों का इसमें हिस्सा रहा हैं । यूनान मे भी कुछ 
पहाड़ रहे हैं और यूनानियों ने आलिपस को अपने देवताओं का उसी तरह पर 
निवास बनावा है, जिस तरह कि हिरृल्तानियों ने अपने देइताओं ओर ऋषियों 
को हिमालय की ऊंचाइयों पर जनह दी हँ | दोनों में देवताओं की याधाएं 
रची हैं, और यह इतिहास के साथ इतनी मिल-जुल गई हें कि घटनाओं को 
गढ़ंत से छड़ाना सुश्किल हो यया है । पुराने यूनाती, कहा जाता है,न भोगीं 
थे और न योगी; वह आ्ञानन्द को बूरा या पाप जानकर उससे दूर नहीं भागते 
थे, व वह जान-वूझ्ू कर उस तरह के झ्ामोदों में पड़ते थे जिनमें कि इस 
जमाने के लोग पड़ते है । जिस तरह से हमे अपनी इच्छाओं का दमन करते हैं, 
वैसा किए बगैर वह जिदगी में जोच से हिस्सा लेते थे, और जिस काम में लगते 
थे, खूब लगते थे, और इस तरह से वह हमारी बनिस्वत जिंदगी का ज्यादा लुत्फ लेते 
थे । हिंदुस्तान की जिंदगी के बारे में भी हम अपने पुराने साहित्य से कुछ ऐसा 
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ही असर लेते है । हिंदुस्तान में तपस्या की जिंदगी का भी एक पहलू रहा है 
जंसा कि वाद में यूनान में भी रहा है, लेक्रिन यह वहुत घोड़े लोगों तक मह- 
दुद था और जनता की जिएंगी पर इसका असर न था । यह पहलू जैन और बौद्ध 
धर्म के दिनों में कुछ जोर पकड़ गया था, लेकिन फिर भी इसने जिंदगी की 
_ पृष्ठभूमि को ज्यादा नहीं बदला था । 

जिंदगी जती भी थी, उसे हिंदुस्तान और यूनान दोनों जगह क़बूल 
किया गया था, और लोग उसे पूरी तरह वसर करते थे, फिर भी इस तरह का 
यक्रीन था कि एक खास किस्म की प्रन्दरूनी जिंदगी बेहतर होती है । इससे 
कुतृहल और कल्पना की गुंजाइश होती थी, लेकिन जांच का यह भावना पदार्थों 
के बारे में अनूमव हासिल करने की तरफ नहीं रुकती थी, वल्कि कुछ विचारों 
को जाहिरा तौर पर सही क़यास करके उन पर तकंपूर्ण दलील की तरफ 
जाती थी । वज्ञानिक तरीक़ों के आने से पहले दरअसल सभी जगह यही रुख 
हुआ करता था। ग़्ालिबन यह सोव-विचार कुछ थोड़े ऊँचे जहन के लोगों तक 
मह॒दृद था, फिर भी साधारण शहरियों पर भी इसका असर पड़ता ही था, 
और वह भी फिलसफ़े के मसलों पर आपस में और वातों के साथ, श्रपनी 
खुली सभाओं में बहस करते थे । लोगों का रहन-सहन, जैसा आज भी दिदु- 
स्तान में, खास कर देहातों में है, पंचायती ढंग का था, और लोन ब्लापस में 
बाजार में, या मंदिरों और मसजिदों में, या पनघटों पर या जहां कि पंचायत- 
घर होते, पंचायतघरों में कट्ठा होकर दिन की खबरों श्रौर आराम जरूरतों 
पर विचार करते थे । यहीं लोकमत वनता था और उसका इजहार होता था । 
ऐसी चर्चाश्रों के लिए काफ़ी फ़्रसत रहा करती थी। 

फिर भी यूत्तानियों के बहुत से शानदार कारनामों में से एक ऐसा है 
जो औरों से बढ़-चढ़ कर हँ--यानी प्रयोगात्मक् विज्ञान को शुरूआत । इसकी 
तरक्की जैसी पूनाती सम्पता के भीतर आए हुए प्रदेश, सिकदरिया में हुई, वैसी खुद 
यूनान में नहीं हो पाई, और ईसा से क़ब्ल ३३० से १३० तक, यानी दो सद्दियों 
में, वैज्ञानिक उन्नति और यंत्रों के ग्राविष्कार ने लम्बे डग लिए । हिंदुस्तान मे 
इसके मुक्तावले की कोई चीज़ नहीं मिलती, और हिंदुस्तान ही क्या, कहीं और 
भी हम ऐसी वात सत्रहवीं सदी तक नहीं पाते हूँ, जब कि फिर विज्ञान ने लंबे 
डग भरे हैँ । रोम ने भी, वावजूद अपने साम्राज्य के, एक विस्तृत प्रदेश पर 
अधिकार स्थापित करने के, और यूनानी सभ्यता से संपर्क होन के, विज्ञान, 
आविष्कार या यंत्रों के क्षेत्र में कोई खास तरक्की नहीं दिखाई । यूरोप में बूनान 
गौर रोम की तहजीवों के ग्रारत होने पर, वह अरव थे, जिन्होंने कि विज्ञान 
, की लौ को मध्य युगों में जगाए रक्‍्खा। 
सिकंदरिया की, त्ाइंस और ईजाद की, यह सरगर्मी यक्कीनीतीौर पर 


ल्‍क 
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जमाने की स्माजी उपज, और एक बढ़ते हुए समाज और जहाज़ रानी की ज र- 
रतों का नत्तीजा था; उसी तरह जिस तरह कि अंक गणित और बीज गणित 
का विकास--शून्यांक और राशिमानों का आविष्कार, हिंदुस्तान में, बढ़ते हुए 
व्यापार और जटिल होते हुए संगठन के लिहाज़ से, समाजी ज़रूरतों का परि- 
णाम था । लेकिन यों आमतौर पर पुराने यूनानियों में कहाँ तक विज्ञान के लिए 
रुफान था, यह कहा नहीं जा सकता । उनकी जिंदगी अपनी परंपरा के नमने 
पर चली होगी, जिसकी बुनियाद में उनका पुराना फ़िलसफ़ियाना नज़रिया था. 
जो इंसान और क़ुदरत के बीच हमाहंगी श्रौर मेल चाहता था | यह नज़रिया , 
पुराने यूनान और हिन्दुस्तान में एक-सा था। हिंदुस्तान की तरह यूनान में भी 
साल त्योहारों में बंदा हुआ था और मौसम-मौसम के उत्सव हुश्ना करते थे जो 
इंसान को क़ुदरत के स्वर के साथ मिलाए रहते थे । हिंदुस्तान में अब भी यह 
त्योहार मनाए जाते हैँ, बसंत में और फ़स्ल कटने के समय; और दीपावली, जो 
कि रोशनी का त्योहार हैँ, शरद्‌ के अंत में मनाया जाता है; और होली का 
उत्सव जो शुरू गर्मी में मनाया जाता है, श्रौर इसके अलावा पौराणिक पुरुषों 
के नाम पर त्योहार चलते हैं। श्रव भी इन उत्सवों में, कुछ के मौक़ों पर लोक- 
गीत और लोकनृत्य होते हैं, जैसे रासलीला या कृष्ण का गोपियों के साथ नाच | 
क़दीम हिंदुस्तान में श्रौरतें श्रलग-अलग नहीं रहती थीं, सिवाय कुछ 
हद तक राज-धराने और कुलीन वर्ग की श्रौरतों के । शायद यूनान में मर्द और 
झौरत उस ज़माने में हिंदुस्तान के मुक़ाबले में ज्यादा अलग रहते थे। पुरानी 
हृदुस्तानी किताबों में मशहूर और विदुषी औरतों का श्रक्सर जिक्र आता है, 
और भ्रक्सर वह खुले शास्त्रार्थों में हिस्सा लिया करती थीं। यूनान में शादी, 
जाहिरा तौर पर सिर्फ़ आपस के मुआहदे की बात थी, लेकिन हिंदुस्तान में यह 
हमेशा धार्मिक संस्कार समझी गई है, अगर्चे और तरह की शादियों का भो 
जिक्र आया हू । 
यूतान की औरतों की, जान पड़ता है, हिंदुस्तान में खास आव-भगत 
होती थी । जैसा कि. पुराने नाटकों से पत्ता चलता है, राज दरबारों की दासियां 
्रक्सर यूनानी हुआ करती थीं । यूनान से हिंदुस्तान में आने वाली खास चीजों 
में; जो कि बैरी गजा (पच्छिमी हिंदुस्तान में भंड्रोच) के बंदरगाह में उत्तरी 
थीं, “गानेवाले लड़कों और खूबसूरत लड़कियों” का होना बताया जाता है। चंद्र- 
गृप्त मौर्य का रहन-सहन बताते हुए मेगास्थनीज्‌ कहता हैं : “राजा का खाना 
औरतें पकाती थीं, और वही शराब भी पेश किया करती थीं, जिसका कि सभी 
हिंदुस्तानियों में चलन हैँ ।” कुछ दाराब यक़ीनी तौर पर यूनान या उसके उप- 
निवेशों से श्राती थी, क्योंकि एक पुराना तमिल कवि “यवनों (आश्रायोनियन या 
यूनानी ) द्वारा अपने श्रच्छे जहाजों में लाई ठंडी सुगंधित शराब” का हवाला 
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देता है । एक यूनावी वयान है कि पाटलिपुत्र के रोजा (शायद अशोक का पित्ता 
विदुसार) ने ऐंटिश्रोकस को लिखा कि हमें मीठी शराब, सुखी अ्ंजीर और 
- एक सोफ़िस्ट फ़िलसूफ़ खरीदकर भेज दो । ऐंटिश्रोकस ने जवाब दिया: “हम 
आपको अंजीर और शराब भेजेंगे, छेकिन यूनानी क़ानून सोफ़िस्ट की विक्री की 
इजाजत नहीं देता ॥” 

यूनानी साहित्य से यह साफ पता चलता है कि सम-लिंगी संबंध को 
चुरा नहीं खथाल किया जाता था। दर असल इसकी जानिव एक सरस अनु- 
सोदन का भाव था | शायद इसकी वजह यहू थी कि यू वावस्था में लड़के-लड़- 
कियां अलग रकक्‍्खे जाते थे । इसी तरह की प्रवृत्ति ईरान में पाई जाती है 
और फारसी साहित्य में इसके हवाले भरे पड़े हैं । ऐसा जान पड़ता हैं कि 
साशूक़ की एक यूवक के रूप में कल्पना करना साहित्यिक परंपरा का अंग 
बन गया था । संस्कृत साहित्य में ऐसी कोई वात नहीं मिलती और यह जाहिर 
हैं कि हिंदुस्तान में सम-लिगी संबंध न पसंद किया जाता था और न कतई तौर 
प्र यह रायजं था। 

यूनान और हिदुस्तान के आपस के संपर्क उस ज़माने से मिलते हैं जव से 
कि लिखा हुआ इतिहास मिलता है, और वाद के जमाने में हिंदुस्ताव के और 
यूनानी झसर में आए हुए पच्छिमी एशिया के क़रीबी ताल्लुक़ रहे हें। उज्ज- 
यिनी ( अब उज्जैव ) मध्य हिंदुस्तान, में जो बहुत बड़ी वेघशाला है, उसका 
मिस्र के सिकंदरिया से संबंध था । संपर्क की इस लंबी मुद्ृत में इच दो तह- 
जीवों के बीच विचार शौर संस्कृति की दुनिया में, आपस के बहुत से तबादले 
हुए होंगे। किसी यूनानी किताब में यह रवायत दर्जे है कि कुछ हिंदुस्तानी 
सुकरात के पास'आए और उन्होंने उससे सवाल किए । पैथागोरस पर हिंदु- 
स्तानी फ़िलसफ़े का खास असर हुआ था, और प्रोफ़ेसर एच/ जी० रालिसन 
का कहना है कि : “घर्म, फिलसफ़ा और गणित के क़रीव-क़ रीव सभी सिद्धांत, 
जिनकी कि पैथागोरस के अनुयायी तालीम दिया करते थे, हिंदुस्तान में ईसा 
से क़ब्ल की छठी सदी में मालूम थे। उविक नाम के यूनान और रोम का खास 
अध्ययन करने वाले एक योरपीय विद्वान ने, अफलातून की “रिपब्लिक नाम 
की किताब की तशरीह हिंदुस्तानी विचार के आवार पर का है ।' ग्नास्टिक 
तत््ववाद को यनानी अफ़लातनी और हिंदुस्तानी तत्त्वों को मिलाकर एक कर 
की कोशिश खयाल किया गया है । रियावा का फिलयसूफू एपोलोनियस धायद 


१ जिमने ने अपनी 'दी गीक कामनवेल्था क्विताव में उविक की किताब 
“दि सेसेज शरद प्लेटो' (१९२०) का हवाला दिया हैँ । मेंदे यह फकिताद नहीं 
देखी हे । 
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च्छिमोत्त र हिंदुस्तान में, तक्षशिला में, ईसाई संवत के शरू में आया था । 
मशहूर यात्री और आालिम, अल्त्रेरनी, जो कि मध्य एशिया के खंरा- 
सान में पैदा हुआ एक फ़ारसी था, हिंदुस्तान में ग्यारहवीं सदी ईस्वी में आया। 
उसने यूनानी किलिसफ़ा, जो कि वग्रदाद में शुरू इस्लामी जमाने में ग्राम पसंद 
था, पढ़ रवखा था। हिइस्तान में श्राकर उसने संस्कृत सीखने में मेहनत की, 
जिसमें कि वह हिंदुस्तानी फिलसफ़े को पढ़ सके । उससे दोनों में बहुत-सी _ 
समान वातें देखीं और दोनों का मुक़़ावला उसने श्रपनी किताब में किया है । 
वह ऐसी संस्कृत किताबों के हवाल़े देता है जिनमें यूतानी ज्योतिष और रोमन 
ज्योतिष का बयान हुआ्ना है । 
अगर्चे लाजमी तौर पर इनका एक-दूसरे पर असर रहा है, फिर भो 
यूनानी और हिदुस्तानी तहज़ीबों में से हर एक इतनी मजबूत रही हैँ कि अपनी 
जगह पर मुस्तक्तिल रहे, और अपनी खासियत की बिना पर तरवक़ी कर सके । 
पुरानी प्रवृत्ति सभी घीज्ञों को यूनान या रोम से निकली हुई बताने की रही 
हैं, लेकिन इस प्रवृत्ति के खिलाफ प्रतिक्रिया हुई है, और एशिया और खास 
तौर पर द्िदुस्तान के कारनामों पर ज्ञोर दिया गया हैँ। प्रोफ़ेसर टार्न कहते 
हैं: “मोटे ढंग से एशयात्री ने यूनाव से जो भी लिया वह श्राम तौर पर महज़- 
बाहरी बातें है, उसने केवल रूप-रेखा ली । शायद ही उप्तने भीव री बातें ग्रहण 
की हों--नागरिक संस्थाएं चाहे एक श्रपवाद हों--भ्रौर भाव तो उसने लिया 
ही नहीं | क्प्रोंकि भाव के मामछे में एशिया को हमेशा यक्रोन रहा है कि वह 
यनान को दूर ब्रिठा सकता है, और उसप्तने दूर विठाया हू ।/” फिर यह भी 
लिखते हैं : “दिदुस्तानी तहज़ीब इतनी मज़बूत थी कि यूनानी तहज़ीव के मुक़ा- 
बले में डटी रह सके, लेकिन मज़हब को छोड़कर और मामलों में जाहिरा 
इतनी मज़बूत न था कि श्रपना वैसा असर डाल सके जैसा कि बैविलोनिया ने 
उस पर डाना; फिर भी ऐसा खाल करने की हमें वजह मिल सकती है कि 
कुछ बातों में हिंदुस्तान एक हावी साभेदार था।” “बुद्ध की प्रतिमा को छोड़ 
दें तो यह कहा जा सकता है कि अगर यूनातियों का कभी वजूद न होता ता 
भी हिंदस्ताव का इतिहास म्‌ख्य-मुख्य वातों में ठीक वैसा ही रहता जसा कि 
रहा हैं। 
.._ यह एक दिलचस्प खपाल है कि हिंदुस्तान में मूति-पूजा यूनान से आई। 

_ वैदिक धर्म सभी तरह की मूर्तिपुजा के खिलाफ था । देवताश्रों के लिए कोई 
मंदिर तक न थे । मृति-पूजा के कुछ निशानात हिंदुस्तान के पुराने विश्वासों 
में मिलते हैं, अगर्चो मृति-पूजा यकीनी तौर पर बहुत फैली नहीं थी ! शुरू का 
बौद्ध धर्म इसका कट्टर विरोधी था, और बुद्ध की मूर्तियां और प्रतिमाएं तैयार 
क्रने की खास मनाही थी । लेकिन यूनानी कला का श्रसर अफगानिस्तान में 


है 


युगों का दौर श्षरे 


ओर सरहद के आसपास काफी गहरा था और रफ़्ता-रफ़्ता उस अ्रसर ने काम 
किया । फिर भी शुरू में बुद्ध की कोई मूर्तियां न वीं, वल्कि वोधिसत्वों की 
(जिन्हें कि समझा जाता हूँ कि बुद्ध के, पहले के, अवतार हैं) अपोलो-ज॑सी 
मूर्तियां बनीं4 इनके वाद खुद बुद्ध की मूर्तियां बनने लगीं । इससे हिंदू धर्म के 
कुछ रूपों में भी मूविपूजा को प्रोत्साहत मिला, हालांकि वैदिक धर्म पर यह 
असर न पड़ा और वह इससे वचा रहा । मूर्ति या प्रतिमा के लिए फारसी 
और हिदुस्तानी में श्रव तक लफ़ज्‌ हैं 'बुत', जो कि बुद्ध से निकला हैं । 

इंसान के दिमाग़ में, जान पड़ता हैँ, जिंदगी और प्रकृति और विश्व 
में किसी एकता खोज कर लेने की घुन हैं । यह ख्वाहिश, चाहे ठीक हो चाहे 
न हो, दिमाग़ की किसी खास जरूरत को पूरा करती हैं। पुराने फ़िलसूफ़ 
इस पर हमेशा विचार किया करते थे और शआ्ञाज के वैज्ञानिक भी इस प्रेरणा 
से मजबूर हैं। हमारी सभी स्क्रीमों और योजनाम्रों, शिक्षा और सामाजिक व 
राजनीत्तिक संगठन के हमारे सभी विचारों के पीछे एकता और हमाहंगी की 
यही तलाश है । हमें कुछ क्राविल सोच-विचार करने वाले और फ़िलसूफ़ अब 
यह बताते हैं कि आकस्मिक दुनिया में कोई एकता या निज्ञाम नहीं हैँ | यह 
हो सकता है, लेकिन इसमें शक नहीं कि इस भटके हुए यक्नीन ने भी (वह 
जैसा भी रहा हो) श्रौर हिंदुस्तान और यूनान और दूसरी जगहों में इस तलाश ने 
कुछ प्रत्यक्ष नतीजे दिखाए हैं और जिंदगी में एक हमाहंगी, एक सम-तौल 
और एक संपन्‍नता पँदा की हैं। ु 

८ $ पुरानी हिंदुस्तानी रंगशाला 

यूरोप को, पुराने हिंदुस्तानी नाटक साहित्य का जत्नसे पता लगा, 
तभी से इस तरह के सुकाव विए जाने लगे कि या तो इसकी शुरुआत- 
ही यूनावी नाटकों से हुई या इस पर यूनानी नाटकों का गहरा असर 
पड़ा । इस मत में कुछ सच-जेसी दिखने वाली वात थी, क्योंकि उस वक्‍त तक 
किसी क़दीम नाटक का पता न चला था और अडेग्जेंडर के हमले के वाद 
यनान के अधिकार में आए राज्य हिंदुस्तान की सरहद पर क़ायम हो चुके थे । 
यह राज्य कई सदियों तक वे रहे और यूनानी नाटकों के खेल होते रहे होंगे । 
इस मसले की, यूरोपीय विद्वानों ने, सारी उल्नीसवीं सदी में, छान-वीव की 
और इस पर वहस-मुबाहसे हुए । अब यह वात आमतौर पर कबूल कर ली गई 
है कि हिंदुस्तानी रगशाला, अपने मूल में, शोर विचारों और विकास में, 
विलकुल स्वतंत्र रही हैं। इसकी शुरुद्रात का पता लगावें तो हम ऋग्वेद तक 
पहुँच जायेंग जिसमें कुछ नादकीब ढंग की बातचीत मिलती हूँ। रामायण 
और महाभारत में नाटकों का जिक्र झाता हूँ । कृष्प की लीलाडों के नाच 
और संगीत से इसकी शृरुआ्नात होती है और उस्ती से इसकी रूप-रेखा बनती हूँ । 
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ईसा से क़ब्ल की छठी-सातवीं सदा का मशहूर वैयाकरण पाणिनि नाटक के कुछ 
रूपों का उल्लेख करता है । न्‍ 
साट्यकला पर एक पुस्तक-- वाट्यशास्त्र '-कहा जाता है क्रि तीसरी 
सदी ईस्वी में लिखी गई, लेकिन यह जाहिर है कि यह इसी मज़मून की 
ओर पहले की रचनाश्रों के आधार पर लिखी गई हैं। ऐसी किताव उसी वक़्त 
तैयार हो सकती हैं जव वाठक की कला की ख़ाप्ती तरकक़ी हो चुकी है, . . 
ओर आम लोगों के सामने खेल वरावर रचाए जाते रहे हैं । इसंसे क़ब्ल 
बहुत काफ़ी साहित्य इस पर तैयार हो चुका रहा होगा, और इसके पीछे 
कई सदियों का रफ़्ता-रफ़्ता विकास जान पड़ता है । हाल में छोटा नागपुर 
की रामगढ़ की पहाड़ियों में, एक ऐसी क़दीम रंगशाला का पता चला है, जिस 
की तारीख ईसा से क़ब्ल की दूसरी सदी बताई जाती है। यह मार्क की वात 
हैँ कि “नाटच शास्त्र” में जो रंगशालागों का आम वयान मिलता हैं उससे इस 
रंगशाला का नक्शा मेल खाता है । 
अ्रव यह यकीन किया जाने लगा हैँ कि ईसा से क़ब्ल की तीसरी सदी 
में, नियमित रूप से लिखे गए संस्छृत नाटक, पूरी-पुरी तरह प्रतिष्ठित हो चुके 
थे, वल्कि कुछ विद्वानों का खयाल हैँ कि यह वात ई० पू० पांचवी सदी में ही 
पैदा हो गई थी । जो नाटक मिलते हूँ, उनमें और क़ब्ल के नाटककारों और 
नाठकों के हवाले श्रक्सर आते हैँ, जिनका कि अमी तक पता नहीं चला था। 
ऐसे खोए हुए नाटककारों में एक भास था, जिसकी कि वाद के वाटककारों ने 
बड़ी तारीफ़ की हूँ । इस सदी के शुरू में इसके तेरहनाटकों का एक संग्रह लोज 
में हाथ आया । अब तक मिले संस्कृत नाठकों में अ्रश्वधोष के नाठक हें। 
अव्वधोप ईस्वी संवत्‌ के ठीक पहले या बाद हुआ था । दरजस्ल यह नाटकों, 
के कुछ टुकड़े मात्र हें जो कि ताड़पत्र पर अंकित हैं, और एक ताज्जुब की 
बात हैँ कि योवी रेगिस्तान के किनारे तुरफ़ान में पाए गए हैँं। अश्वधोप एक 
धर्म-परायण वीद्ध था और इसने “बुद्ध चरित” भी लिखा है, जो कि वुद्ध की 
जीवनी है, और मगहुर है, और वहुत जमाने से हिंदुस्ताव और चीन श्र 
तिव्व॒त में आाम-पसंद रही है । किसी जुमाने में इसका तर्जुूमा चीनी जुवान में 
हो चुका हैँ श्लौर इसका तर्जूमा करते वाला एक हिंदुस्तानी था । 
जहां तक पुराने द्विदुस्तानी नाटकों के इतिहास की वात हूँ, इन खोजों 
नें हमारे सामने एक नया ही दृश्य ला दिया है, भौर हो सकता है कि भ्रगर 
और खोजें हों और नई रचनाएं मिलें तो हिंदुस्तानी संस्कृति केइस मनोरंजक 
विकास पर और रोझनी पहुँचे | क्योंकि जैसा सिल्वान लेदी ने अपनी पुस्तक 
“ल धियेत्र इंदियान” (हिंदुस्तानी रंग जाला ) में लिखा है : “नाठक में,उदय 
होता हुई सभ्यता की महत्तम अभिव्यक्ति होती है । यह असली जिंदगी का 
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वयाव करता है । यह एक चमत्कारी रूप में, सारभूत तथ्यों को, गौण वातों 
से अलग करके, हमारे सामने एक प्रतीक के रूप में रखता हैँ। हिंदुस्तान की 
भौलिकता की उसकी वाटब कला में पूरी-पुरी अभिव्यक्ति हुई है--इस कला 
' में हिंदुस्ताव की रूढ़ियों, सिद्धांतों और'संस्थाओं का मिला-जुला सार पाया 
जाता है ।” 
यूरोप ने प्राचीत हिंदुस्तानी नाटकों के बारे में तव जाना जब कि 
१७८६ में सर विलियम जोन्स ने कालिदास -के 'शकूंतला' का अचुवाद प्रका- 
शित किया । इध् खोज से यूरोप के विचारशील लोगों में हलचल पैदा हो गई, 
और इस पुस्तक के कुई संस्करण निकले । सर विलियम जोन्स के अनुवाद के 
सहारे जम्ष न, फ्रेंच, डेनिश, और इटौलियन में इसके अनुवाद भी हुए । गेटे पर 
इसका गहरा असर हुआ और उसने 'शकुंतला' की जी खोलकर तारीफ़ की । 
'फ़ौस्ट' में प्रस्ताववा जोड़ने का विचार, कहा जाता है, उसके मन में कालि- 
दास की प्रस्तावना को पढ़कर उठा, और यह संस्कृत नाठकों की साधारण 
परंपरा के श्रनूसार ही लिखी गई, थी ।' 





पहुदुस्तान। लेखकों की यह प्रवृत्ति रही है (और इसका में भी शिकार 
रहा हूं) कि वह यूरोपीय विद्वानों को रचनाओं में से ऐसे चुने हुए टुकड़े श्रौर 
उद्धरण पेश करते हैं जो क्षि पुराने हिंदुस्तानी साहित्य श्रौर फिलसफ की तारीफ 
में हों । उतनी ही श्रासावी से, बल्कि और ज्यादा झासानो से, ऐसे उद्धरण भी 
पेश किए जा सकते हे जो कि इनके वर-अ्रक्स हों । अठारहवीं और उननीसर्दी 
सदियों में हिंदुस्तानी बियार और फिलसफ़े के बारे में यूरोपीय विद्वानों ने जो 
जानकारी हासिल की उससे उनमें बड़ा उत्प्ताह फैला भौर उन्होंने इनकी बड़ी 
तारीफ़ें कीं । ऐसा खयाल किया गया कि यह चीजें उनकी एक जरूरत को पुरा 
करती हूं, जिसे क्षि यूरोपीय संस्कृति नहीं कर पाई है । फिर एक प्रतिक्रिया 
शूरू हुई और यह धारणा पलदी, श्र प्रान्नोचनाएं होने लगीं श्रौर संदेह उठा। 
इसका कारण यह हुन्ना कि यह फिलसफा बगैर झकल का और विखरा हुआ 
समझा गया और हिद्ुस्तानो समाज के कड़े जात-पांत के वंधनों को भी बुरा 
साना गया । यह दोनों ही तरह फी प्रतिक्रियाएं ऐसी थीं जिनकी बुनियाद में 
पुराने हिड्स्तानी साहित्य की नाकाफ़ी जानकारी थी। खुद गेंटे की राय ने 
पलटा खाया, और उत्तने एक तरफ तो यह कुबूल किया हूँ कि हिंदुस्तानी 
विचार ने पच्छिमी सभ्यता को जोरदार उत्तेजना दी है, दूसरी तरफ इसके 
गहरे अप्तर को मानने से इन्कार किया है । हिंदुस्तान के बारे में यूरोपीय दिमाग 
का यह दो-तर्फ़ी और विरोधी नजरिया, एक खास बात रही है । हाल में उत्त 
महान्‌ यूरोपीय रोम्या रोलां ने, जो कि सदतसे प्लाला यूरोपीय संस्कृति का नुमाईंदा 
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कालिदास संस्कृत साहित्य का सबसे बड़ा कवि और नाटककार माना 
गया है । प्रोफ़ेसर सिल्वान लेवी ने लिखा है: “हिंदुस्तानी कविता और साहित्य 
के क्षेत्र में कालिदास का नाम चसक रहा है । नाटक, महाकाव्य और 
विरह गीत श्राज भी इस कलाकार की प्रतिभा और सूक-बूकत का सबूत दे 
रहे हैं । सरस्वती के वरद पुत्रों में यह अद्वितीय हैं, और इन्हें ही ऐसी महान्‌ 
रचना करने का सौभाग्य हुत्रा हैँ, जिससे हिंदुस्तान का आदर बढ़ा है और खुद 
मानवता ने अपने को गहचाना-है | उज्जयिनी में छ्षकुंतला के जन्म पर जो 
श्रालोक हुआ था, उसने कई लंबी सदियों वाद पच्छिम की दुनिया को भी तब 
आलोकित किया जब कि विलियम जोन्स ने इसका उसे परिचय कराया। 
कालिदास ने श्रपने लिए उज्ज्वल तारों के व्ीच स्थान कर लिया है, जहाँ कि 
हर एक नाम इंसानी भावता के एक्र युग की नुमाइंदगी करता हूँ। इन नामों 
का लिलसिला इतिहास की रचना करता है, वल्कि यों कहिए कि खुद इतिहास 
बन जाता हैं ।7? 

कालिदास ने और नाटक भी लिखे हैं, और कुछ लंवे काव्य रचे हें । 
उनका वक्‍त ठीक-ठीक नहीं ते हो पाया हैँ, छेकिन श्रनूमान हैँ कि वह चौथी. 
सदी ईस्वी के अंत के लगभग, उज्जयिनी में, गुप्त खांदांन के चंद्रगुप्त (द्वितीय ) 
विक्रमादित्य के जमाने में थे । परंपरा कहती है कि वह इस दरवार के नव- 
रत्नीं में से एक थे, और इसमें कोई शक नहीं कि उनकी प्रतिभा को लोगों ने 
पहचाना श्रौर उनकी, अपनी जित्गी में, पूरी कद्र हुई। वह उन भाग्यवानों 
में से थे, जिन्हें कि जिंदगी में श्रादर मिला, और जिन्होंने सुंदरता आर कोम- 
लता का--जिंदगी की कड़ाइयों और रूखेपन के मृक़ावले में ज्यादा अ्रनुभव 
किया । उनका रचनाश्रों में जिंदगी के लिए प्रेम, और प्रकृति की सुंदरता के 
लिए एक उमंग मिलती है । 

कालिदास की एक वड़ो कविता है 'मेघदूत' | एक्र प्रेमी है, जिसे कि 
पकड़ कर अपनी प्रेयसी से श्रलय कर दिया गया हैं, वरसात के मौसम में, एक 
बादल से, अपनी गहरी चाह का संदेश, उमप्तके पास पहुँचाने के लिए कहला 
हूँ । इस कविता की और कालिदास की, अमरीकन विद्वान्‌ राइडर ने जी खोल- 





है, एक ज्यादा समस्वय का और हिंदुस्तानी विचार की बुनियादी बातों के लिए 
एक बहुत दोस्ताना नजरिया सामने रक्‍खा है । उतके खयाल से पुरब॒ और 
पद्चिछम, मानवी आत्मा के सनातन संघर्ष के अलग-अलग पहलुओं की नूमा- 
इंदगी करते हैँ । इस दिपय--हिंदुस्तानी विचार की तरफ्‌ पच्छिमी प्रतिक्रियां--- 
पर द्ांतिनिकेतन विद्वविद्यालय के सि० अलेक्स श्ररोनप्तन ने बड़ी जानकारी 
और कावलियत के साथ लिखा हूँ । ः 


यूगों का दौर श्प्ड 


कर तारीफ़ की है। वह कविता के दो हिस्सों का हवाला देता हुए कहता हैं : 
“पहले आधे में बाहरी प्रकृति का वयान है, छेकित उसमें इंसानी जज्वे पिरोए 
हैं; दूसरे आधे में इंसानी दिल की तस्वीर है, लेकिन यह तस्वीर प्रकृति की 
सुंदरता के चौखटे में मढ़ी हुई है । यह काम इतनी होशियारी से किया गया 
हैं कि यह कहना मुश्किल हो जाता है कि कौन-सा आधा हिस्सा ज्यादा अच्छा 
हैँ । जो लोग इस मुकस्मिल कविता को मूल में पढ़ते हें उनमें से कुछ एक 
हिस्से को, कुछ इूमरे को ज़्यादा पसंद करते हैं । पाँचवीं सदी में कालिदास ने 
वह बात समझ ली थी, जिसे कि यूरोप ने उन्‍तीसवीं सदी तक ने समका, और 
जिसे कि वह अत्र भी एक अधूरे ढंग से समझे रहा है, यानी दुनिया श्रादमी 
के लिए नहीं वनी है, और यह कि वह अपना पुरा रुतवा तभी हासिल करता 
हैँ जब्र कि वह उत्त क्षिदगी की ज्ञान और कीमत समझ छेता हूँ जो कि इंसानी 
जिंदगी से जुदा है । कालिदास ने इस हक़ीक्ृत को पा लिया था, यह उसकी 
दिमागी ताकत का शानदार सबूत है; यह ऐसा यूण हुँ कि जो ऊेँत्रे दर्जे की 
कविता के लिए उत्तना हा जछूरी है जितना कि बाहरी रूप-रेखा की पूर्णता । 
कविता में प्रवाह कोई दुलेम बात नहों, दिमाग्री समक-बूक भी बहुत असा- 
धारण चीज्ञ नहीं, लेकिन दोनों का मेल जब से कि दुनिया शूरू हुई शायद 
ग्राधों दर्जन से ज्यादा बार नहीं देखा गया । चूंकि कालिदास में वह मधूर मेल 
मौजूद था, इसलिए उतकी गिनती, ऐनाकियां, और होरेस और शेली के 
पंगत में नहीं, वल्कि सोफ़ाकलीजु, और वजिल और मिल्टन की पंगत में हैँ ।' 
कालिदास से शायद बहुत पहले एक और मशहूर नाटक रचा गया था- 
शूद्रक का 'मृच्छकटिक'। यह एक कोमल और एक हद तक कृत्रिम नाटक है 
फिर भी इसमें कुछ ऐसी भ्रस्लिवत हैं कि उसका हम पर असर होता हैं और 
इससे हमें उस जमाने की तहजीव और विचारों की काँकी मिलती हैं । ४०० 
ई० के लगभग, चच्द्रभूप्त द्वितीव के ही जमाने में, एक दूसरा मशहूर नाटक 
रचा गया, यह विशाखदत्त का “मद्राराक्षस था। यह एक खालिस राजनीतिक 
' माटक हैं, जिसमें प्रेम का या किप्ती पौराणिक कथा का आधार नहीं लिया गया 
हैं। इसमें चद्धगुप्द सौदे के ज़माने का हाल है, और उसका प्रधान मंत्री, 
चाणवप, जिसने कि अधं-प्तास्त्र लिखा था, इसका प्रधान पुरुष है। कुछ 
मानों में बह नाटक श्राज के ज़माने पर बहुत मौज अाता है । 
राजा हर्ष भी, जिसने कि सातवीं सदा ईस्वी के शुरू में एक नया सा म्राज्य 
: कायम किया, एक नाटकक्तार था और हमें उसके लिखें हुए तीन नाठक मिलते 
हैं / ७०० ई० के लगभग भवमभूत्ति हुआ ई, जो कि संस्कृत साहित्य का एक और 
उज्ज्वल नक्षत्र था: उसका अनू बाद करना सहज नहीं, वर्योकषि उसके नाइक 
की सूंदरता उसकी भाषा में हैं, लेकिन वह हिंदुत्तान में बहुत लोकप्रिय हैँ,झीर 


छ 
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सिर्फ़ कालिदास को उससे बड़ा समझा जाता है । विल्सन ने, जो कि श्रावसफोर्ड 
यूनिवर्सिटी में संस्कृत का प्रोफ़ेसर था, इन दोनों के बारे में लिखा है कि : “भव- 
भूति और कालिदास के इलोकों से ज्यादा मधुर श्रौर सुंदर और शानदार भाषा 
की कल्पना करना मुमकिन नहीं ।” 
संस्कृत नाटक की धारा सदियों तक बहती रही, लेकिन नवीं सदी के 

भ्रारि केबाद उसकी खूबियों में जाहिरा कमी भ्राई। यह कमी झौर सिलसिलेवार 
उतार हमें जिंदगी के और कामों में भी दिखाई पड़ता है । यह समझाया गया 
हैँ कि नाटकों का यह ह्ास कुछ श्रंशों में इस वजह से हो सकता है कि भार- 
तीय-अफग़ान और मुग्रल जमानों में इसे राजदरवार की सरपरल्ती नहीं हासिल 
हुई, और इस्लाम मेजहब वालों ने कला के इस रूप, यानी नाटक को यों नहीं 
पसन्द किया कि इसका ताल्लूक कौमी मजहब से था। क्योंकि यह साहित्यिक 
तनाटक--हम उसके अ्रामपसंद पहलूभ्रों को छोड़ देते हैँ, जो कि जारी रहे-- 
ऐसा था कि ऊँचे वर्ग के लोगों के लिए लिखा गया था और उन्हीं की सरपरस्ती 
का इसे सहारा था । लेकिन इस दलील में ज़्यादा दम नहीं है, श्रगर्चे यह मुम- 
किन है कि ऊपर की सियासी तब्दीलियों ने थोड़ा-बहुत दूर का असर डाला 
हा । सच बात तो यह हूं कि संस्कृत नाटक का ह्ास इन सियासी तब्दीलियों 
से बहुत कव्ल दिखाई पड़ने लगता है । और यह तब्दीलियां भी, कुछ सदियों 
तक सिर्फ उत्तरी हिंदुस्तान में हुई श्लौर श्रगर इस नाटक में कोई दम बाकी 
रहा था तो यह दक्खित में पनप क्षकता था। भारतीय अफगानों, तुकों और 
मग़ल शासकों का कारनामा-- कुछ थोड़ी मुद्रतों की छोड़कर जब कि कट्टर- 
पना ग्रालिब आया है, यह रहा है कि उन्होंने हिंदुस्ताव की संस्क्ृति को यकीनी 
तौर पर बढ़ावा दिया है, और अ्रक्सर उसमें नए रुख़ पैदा किए हें और अपनी 
बातें जोड़ी हैँ ! हिंदुस्तानी संगीत को, बड़े उत्साह से, ज्यों-का-त्यों मुसलमानी 
दरवारों में श्र भमीरों के यहां उठा लिया गया है, और इसके कुछ सबसे बड़े 
उस्ताद मुसलमान हुए हें। साहित्य श्रौर कविता की भी बढ़ावा मिला है और । 
मशहूर हिंदी कवियों में मुसलमान भी हैं। बीजापुर के चुलतान, इब्राहीम 
श्रादिलश्ञाह ने हिंदी में संगीत पर एक किताब लिखी हैं। हिंदुस्तानी कविता 
और संगीत दोनों में ही हिंदू देवी-देवताशों के जिक्र भरे पड़े हैं; लेकिन इन्हें 
कत्ल किया गया, और पुराने रूपक और अ्र॒ल॑ंकार घलते रहे । यह कहा जा 
सकता है कि मूर्तियों का बनाना छोड़कर, कला का कोई भी रूप नहीं है 
जिसे कि म्‌ स्लिम ध्ासकों ने (कुछ श्रपवादों को छोड़कर ) दबाने की कोई 
कोशिश की हो । 

; संस्कृत नाटक का ह्वास यों हुआ कि उन दिलों में हिंदुस्तान में, दूसरी 
दिशाओं में भी ज़वाल श्राया हुआ था, और रचना-शवित घट रही थी। अफ़- 


श्र 
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गानों और तुर्को के दिल्‍ली में तस्तनशीन होने के बहुत पहले ही यह जवाल 

शुरू हो गया था। वाद से संस्कृत को असीरों की इल्मी जवान की हैसियत से 
फारसी से मुकाबला करना पड़ा । लेकिंत एक साफ़ वजह यह भालृम पड़ती है 
कि संस्कृत नाटकों की जवान सें और उस जमाने की रोजमर्रा की जवान में 
एक बढ़ती हुई खाई पैदा हो रही थी । १००० ई० तक बोली जानेवाली आम 
जुबान, जिससे कि हमारी मौजूदा ज़वानें तिकली हें, अदवी हल अ्रख्तियार 
करने लग गई थी । 

फिर भी, इस सब बातों के बावजूद, संस्कृत ताटक तमाम मध्य-युग 
में ओर हाल तक लिखे जाते रहे, यूह एक अचरज पैदा करने वाली वात हैं । 
सन्‌ १८९२ में शेक्सपियर के 'मिडसमर नाइदस ड्रीम” का संस्कृत भावा- 
नूबाद निकला । पुराने वाटकों की पांडुलिपियां वरावर मिल रही हैँ। इनकी एक 
सूची जो कि प्रोफ़ेसर सिल्वान लेवी ने १८९० में तैयार की थी ३७७ नाटकों 
झौर १५६ नाठककारों के नाम देती है । एक और हाल की फ़हरिस्त में ६५० 
ताटकों के नाम दिए गए हें 

पुराने नाटकों की (कालिदास और दूसरों के) भाषा मिली-जुली है यानी 
उसमें संसक्ृत और एक या ज़्यादा प्राकृतों का इस्तैमाल हुआ है, यह प्राइतें 
संस्कृत की ही वोल-चाल का रूप हैं । एक ही नाठक में पढ़े-लिखे लोग संस्कृत 
बोलते हैं और साधारण अनपढ़ लोग, आमतौर से श्रीरठें, प्राकृत बोलती हें, 
हालांकि इसके अपवाद भी मिलेंगे । श्लोक या गीत, जिनकी बहुत्तायत्त है, 
संस्कृत में है।इस मिली जुली भाषा की चजह से शायद नाटक आम तमाशवीनों 
को ज़्यादा मक़बूल होता था | यह साहित्यिक भाषा और ग्राम-पर्तद कला के 
अलग-अलग तक़ाजों के बीच का एक समझौता था। सिल्वान लेवी, इसका कुछ 
भात्रों में फ़रासीसी दुःखांत वाटकों से मुकाबला करता है, जो अपने विपयों के 
चुनाव की वजह से श्राम लोगों से अलग जा पड़ा था, और जिसने अत्ली 
जिंदगी से मुड़कर, एक रस्मी समाज पँदा कर लिया था | 

लेकिन इस ऊँचे दर्ज की साहित्यिक र॑ंगशाला को छोड़ कर, हमेशा एक 
आम लोगों की रंगशाला रही है, जिसके बुनियाद में हिंदुस्तान के महाकाब्यों 
और पुराणों की कयाएँ होती थीं, और इन मज़मूनों से देखने वाले वाक़िफ़ 
हुआ करते थे; और उन्हें तमाशे से मतलव होता, नाटकीब तत्वों की जांस से 
नहीं | यह खेल लोगों की वाला में होते, इसलिए जलग-अलग इलाकों में 
झलग-ग्रलण बालियां इस्तेमाल की जाती थों। दूसरी तरफ़ संस्कृत नाटक एसे 
थे, जिनका कि सारे हिंदुस्तान में चलन था, क्योंकि संस्कृत सारे हिंदृस्ताव की 
भाषा थी । 

इसमें कोई दशक नहीं कि यह संस्कृत नाटक खेले जाने के लिए लिखें 
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जाते थे, क्योंकि इनमें तफ़सील से अ्रभिनय-संकेत दिए गए हैं, और देखने वालों 
को बिठाने के भी क़ायदे थे । क़दीम यूनान की चलन के' ख़िलाफ़ यहां नटियां 
खेल में हिस्सा लेती थीं । यूनानी और संस्क्तत दोनों में, प्रकृति के सबंध में 
एक सूक्ष्म चेतना मिलती है, एक ऐसा भाव मिलता है कि मनुष्य प्रकृति का 
अंग है । इनमें संगीत का जवर्दस्त पुद है, और कविता जिंदगी का एक लाज़िमी 
अंग जान पड़ती है, जिसमें कि भरपूर मानी हें श्नौर महत्त्व है। यह .श्रंक्सर 
स्वर से पढ़ी जाती थी। यूनानी नाठकों को पढ़ते हुए बहुत से ऐसे रीति- 
रिवाजों श्रौर विचार के तरीक़ों के हवाले श्राते हैं, जिनसे खाल यक्रायक पुराने 
हिंदुस्तानी रीति-रिवाजों पर जा पहुँचता है । यह सब होते हुए भी यूनानी 
नाटक संस्कृत नाटफ से, भूल में, जूदा हें । 

यूतानी वाटक की खास जमीन 'ट्रैजेडी' है, यानी पाप की समस्या हैं। 
आदमी क्‍यों दुःख उठाता हूँ ? दुनिया में पाप क्‍यों है ? मज़हब भौर ईश्वर 
की पहेली हैँ । आदमी कितना तरस के क़ाविल है, जिसकी दो-दिन की 
जिंदगी है, और जो शक्तिशाली भाग्य के ख़िलाफ़ अंधी और बिना मक़्सद 
की कोशिशों में लगा हुश्रा है--“यह वह नियम है जो क्ायम रहता है, बद- 
लता नहीं, यूगों तक***” झादमी को दु:ख भोल कर सीखना चाहिए और अगर 
वह भाग्यवान्‌ है तो वह इस कोशिश से ऊपर उठेगा : 

“सुखी वह हूँ, जिसने थका देने वाले समुंदर पर, तूफानों से छुटकारा 
पा लिया है, और जो सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच गया है । 

“सुखी वह है, जो अपनी कोशिशों से ऊपर उठकर, आजांद हो 
गया है । 
“क्पोंकि जिदगी की कला एक श्रजब ढंग से गढ़ी गई है, कि एक, और 
दूसरा, श्रपने भाई को धन और शक्तित में पीछे छोड़ जाता हैँ । 

“आझौर करोड़ों श्रादमी बहते और उतराते रहते हैँ, और करोड़ों 
उम्मीदों के खमीर से उनमें तुफान आता रहता हैं । 

.. “और या तो उनकी इच्छा पूरी होती है, या पुरी होने से रह जाती 
हू; और आश्ाएं या तो मर जाती हैं या बनी रहती हैं । 

“लेकिन जमाने के गज्रने के साथ, जो भी यह जान सकता हूँ कि 
जीना ही सुखी होना है, उसने अ्रपता स्वर्ग पा लिया है । 

झ्रादमी मुसीबत फेलकर ही सीखता है; वह सीखता है कि जिंदगी 
का सामना कैसे करना चाहिए; लेकिन वह यह भी सीखता हैँ कि आखिरी 
रहस्य बना रह जाता है और इंसान अपने सवालों के जवाब नहीं पाता 
श्रच्छाई श्रौर बूराई की पहेली को हल कर पाता है । - 

“रहस्य के अनक रूप हूँ; और बहुत-सी चीजें जिन्हें कि ईइचर ने पैदा 
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किया है, श्राशा और भय से परे. हैं । और जिस अंत की आदमी को तलाश है 
बह आता नहीं, और जहां किसी झ्रादमी का खूयाल नहीं जाता था वहां एक 
रास्ता मौजूद है ।”' . 
यूनानी 'ट्रेजेडी के मुक़्ावले की जोरदार, और उत्त ज्ञान की कोई 
चीज़ संस्कृत में नहीं है । दर-अस्ल यहां ट्रंजेंडी' (दुःखांत) ज॑सी कोई चीज़ 
है ही नहीं, क्योंकि इसकी मनाही रही हूँ । इस त्तरह के वुनियादी सवालों पर 
विचार नहीं किया गया है, क्योंकि चाटकंकारों ने घामिक विश्वासों को, जैसे 
वह प्रचलित थे, मान लिया हैँ । इनमें पुवर्जन्म और कार्य-कारण के सिद्धांत हे । 
बिना कारण के या आकस्मिक पाप पर विचार ही न हो सकता था, क्‍योंकि 
जो कुछ अब होता है बह पूर्व जन्म की किसी पहली घटना का लाजमी दतीजा 
है| अंधे तरीके पर काम करने वाली, अंधी ताकतों की, जिसके खिलाफ़ भ्रादमी 
लड़ता है, भ्रगर्चें उसकी लड़ाइयों का कोई फल नहीं निकजता, यहाँ गूंजाइश 
ही नहीं है । फ़िलसूफ़ और विचारक, इन सीवी-सादी व्याश्याओं से संतुष्ट न 
होते थे, और वह वरावर इनके पीछे क्या रहत्य है, इसकी खोज में रहते थे, 
ओर आखिरी कारण और- पूरी तफ़्त्तील जानना चाहते थे। लेकिन जिदगी 
इन्हीं विश्वासों के सहारे चलती थी और नाटककार उनकी कुरेद नहीं किया 
करते थे । यह नाटक, और संस्कृत काव्य आम तौर पर साधारण हिंदुस्तानी 
धारणा को मानकर चलते थे, और इस धारणा से विद्रोह के कोई ऐसे चिह्न 
नहीं हासिल होते है। नाटकों की रचना के बारे में कड़े नियम बने हुए थे 
और उन्हें तोड़ सकना आसान न होता था । फिर भी क्रिस्मत के भ्रागे दीवता 
से सिर नहों फूकाया गया है : नायक हमेशा हिम्मत वाला श्रादमी होता हैं, 
जो कठिनाइयों का मूक़ाबला करता हैँ । चाणवय शअ्रवज्ञा के साथ 'मृद्रा राक्षतर' 
में कहता हैं कि “मूर्ख भाग्य के भरोसे रहते हैं"; वह अपने ऊपर भरोसा 
करने के बजाय, मदद के लिए सितारों की तरफ़ देखते हैं। कुछ वनावह आा 
जाती है: वायक हमेशा नायक बना रहता हूँ, दुष्ट हमेशा दुष्टता के. काम 
करता हूँ : वीच का त्ताव-भाव नहीं मिलता । 
फिर भी जवरदईस्त ताटकीय मौके आते हैं, दिल पर असर पंदा करने 
वाले दुश्व दिखाए गए हैं और जिंदगी की एक पृष्ठमूमि हैं जो कि सपने की 
तस्वीर की तरह जान पड़ती है, यानी जो असली भी है और देवुनियाद भी, 
और इन सवको कवि की कल्पना शानदार भाषा में बनकर रख देती है । 


ऐसा जान पड़ता है--चाहे दर-भ्रस्ल ऐसा न रहा हो--कि हिंदुस्तान की जिंदगी 


्ज 


उस वक्त ज्यादा शांतिमय, ज़्यादा पायदार घी, ओर मानो उसने जड़ों का पता 





यह दो उद्धरण यूरीपाइडिस से, ध्ोफ़ेसर गिल्दर्ट मरे के त्मे केः 
बाधार पर दिए गए हूँ । पहला वावक्ताइ' झौर दूसरा 'ऐलप्रेस्टिस' से है । 
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लगा लिया था झौर अपने मसलों का हल पा ग़ई थी । यह जिदशी धीर-गंभीर 
भाव से बहती जाती है, भ्रौर तेज हवा के थपेड़ों और गुज़ रते हुए तुफ़ान भी 
सिर्फ उसकी सतह को हिला जाते हैं । यूनानी 'ट्रैजेडी' के खौफ़नाक तुफ़ानों 
जैसी कोई चीज़ यहां नहीं है । लेकिन उसमें बड़ी मानवता है, एक सूंदर साम॑- 
जस्य है, और एक व्यवस्थित एकता है । सिल्वान छेवी ने लिखा है कि वाटक 
अब भी' हिंदुस्तानी प्रतिभा का सबसे अच्छा आविष्कार है । 

प्रोफ़ेसर ए० बैरिडेल कीथ भी कहते हैँ कि “संस्कृत नाटक को यथार्थ 
में हिंदुस्तानी काव्य की सबसे ऊँची उपज समझा जा सकता है, जिसमें कि 
हिदुस्तानी साहित्य के सावधान रचनाकारों की साहित्यिक कला की अंतिम 
कल्पना का निचोड़ आं गया है ।*'“दर-अस्ल ब्राह्मण, जिन्हें कि इस और दूसरे 
मामलों में वहुत बुरा-भला कहा गया है, हिंदुस्तान के दिमाग्री बड़प्पन के मूल 
में रहे हैँ । जिस तरह से कि उसने हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा पेश किया, उसी तरह 
अपने दिमाग की एक दूसरी कोशिश से उसने नाटक के सूक्ष्म और प्रभावशाली 
रूप का विकास किया ।” ु 

शूद्रक के “मृच्छकटिक” का एक अनुवाद, १६९२४ में, न्यूयाके में 
रंगमंच पर खेला गया । 'नेशन' पत्र के नाटकीय समालोचक, मि० जोजेफ उड 
ऋंच ने उसके बारे में यह लिखा था : “अगर दर्शक को 'विशुद्ध कला-वाठक' 
का, जिसकी कि सिद्धांववादी लोग चर्चा करते रहते हें, सच्चा नमूना कहीं देखने 
को मिल सकता है तो वह यहां पर मिलेगा | और यहीं पर उसे पुरव के सच्चे 
ज्ञान पर विचार करने का मौक़ा मिलेगा, जो कि गूढ़ सिद्धांतों में नहीं रवखा 
हुआ है, बल्कि एक विशेष कोमलता में हे, जो कि परंपरागत ईसाई मत-की 
कोमलता से, जिसे कि इब़्ानी मत की कट्टर पवित्रता ने बिगाड़ रक्‍्खा है, कहीं 
ज्यादा गहरी और सच्ची है" *'एक बिल्कुल गढ़ा हुआ नाटक है, लेकिन जो 
दिल पर श्रसर डालता हैं, क्योंकि वह वास्तविकता, का चित्रण नहीं करता 
बल्कि खुद वास्तविक है:*'“इसका लिखने वाला जो भी रहा हो, और चाहे 
वह चौथी सदी में हुआ हो चाहे झाठवीं में, वह एक भला और बुद्धिमान आ्रादमी 
था, श्रोर उसकी बुद्धिमानी या भलमंसाहत उपदेशक के होठों से या तेज 
चलने वाले क़लम से निकलने वाली नहीं वल्कि दिल से उपजने वाली है। 
यौवन और प्रेम की नूतन सुंदरता के लिए उसकी कोमल सहानुभूति ने, उसके 
शांत स्वभाव को, श्रपना पुट दिया है; और वह इतना ग्रोढ़ हो. चुका हैँ कि 
यह समझे कि एक हल्की-फुल्की और गढ़ंत घटना-चक्रों वाली कहानी भी कोमल 
मानवता और निश्चित भलाई का वाहन बन सकती है ।**“इस तरह का नायक 
सिर्फ़ ऐसी सभ्यता पैदा कर सकता है जिसमें पायदारी आ गईं हो; जब कि 
किसी सभ्यता ने अपने सभी सामलों पर विचार कर लिया हो, तभी वह ऐसे 
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शांव और सरल नतीजे पर पहुँच सकती है। मंकवेब और झोथेलो, चाहे 
जितने बड़े और हिला देने वाले चरित्र हों, बर्बर नायक हैं, क्योंकि शेक्सपियर 
का भावुक आवेग एक ऐसा आवेग है जिसे कि एक नई जगी हुई चेतना और 
बर्बर यूग की वहुत-सी नैतिक घारणाओं के संघर्ष ने पैदा किया है! हमारे 
जमाने का यथाथंवादी नाटक भी इसी तरह की उलकनों का नतीजा हैं; 
लेकिन जब मसले स्थिर हो जाते हैं, जब कि दिमाग्र से किए गए फसलों के 
जरिये आवेग शांत हो जाते हैं तव रूप मात्र रह जाता है ।**'यूनान शर रोम 
को छोड़कर, यूरोप में किसी पिछले ज़माने में, हमें इससे ज्यादा सभ्य कृति 
नहीं मिल सकती है ।/' 


& ; संस्कृत की जीवनी शक्ति और स्थिरता 

संस्कृत एक अद्भुत रूप से संपन्न, हरी-भरी और फूलों से लदी हुई 
भाषा है; फिर भी यह नियमों से बंधी हुई है, और २६०० वर्ष पहले व्या- 
करण का जो चौखटा पाणिनि ने इसके लिए तैयार कर दिया था, उसी के 
भीतर चल रही है । यह फ॑ली, खूब संपन्न हुई, भरी-पूरी शौर अलंछृत बनी, 
लेकिन अपने मूल को पकड़े रही | संस्क्ृत साहित्य के हास के जमाने में, इसने 
अपनी कुछ शक्ति, और शं ली की सादगी लो दी, भौर जटिल रूपों और उप- 
आग्नों और उ्पेक्षाओं में उलक गई छब्दों को जोड़ने वाले समास के नियम 
पंडितों के हाथ में पड़कर चतुराई दिखाने के साधन बन गए और ऐसे समास 
पद बनाए जाने लगे जो कई पंक्तियों में जाकर टूटते थे । 

सर विलियम जोस्स ने १६८४ में ही कहा था: “संस्कृत भाषा घाहे 
जितनी पुरानी हो, उसका गठन ब्रद्भूत हैं; यूनानी भाषा के मुक्कावले में ज़्यादा 
म्‌ृकम्मल, लातीनी के मृक़ावले में ज्यादा संपन्‍न श्रौर दोनों के म्‌क्तावले में यह 
ज्यांदा परिष्कृत है : लेकिन दोनों के साथ, धातु-क्रियात्रों और व्याकरण के 
रूपों में, वह इतनी मिलता-जू लती है कि यह संयोग श्राकस्मिक नहीं हो सकता। 
यह मेल इतना गहरा है कि कोई भी भाषा-शास्त्री इसकी जांच करने पर इस 
नतीजे पर पहुँचे बिना नहीं रह सकता कि यह सभी भाषाएं किसी एक ही 
सोते से निकली हैँ, जो कि शायद भव नहीं रह गया हैं**” 

विलियम जोन्स के बाद और यूरोपीय विद्वान्‌ हुए हँ--अंग्रेज़, फ़रा- 


'मैने यह लंचा उद्धरण झ्ार० एस० पंडित के 'मुद्रा राक्षत' के अनु- 
दाद की भूसिका से लिया हैं। इस घतुवाद के साथ बहुत-सी दिलचस्प दिप्प- 
णियां और परिशिष्द हैँ । म॑ंने जकतर सिल्वान लेबी के 'सथियत्र इंडिगान्ना 
(पेरिस : १८९०) झोर ए० बेरिडेल कीय के “दि संस्कृत डामा (भावस छोड, 
१९२४) से मदद ली है, भौर इन दोनों पुत्तकों से छुछ उद्धरण दिए हूँ । 
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सीसी, जन श्र दूसरे--जिन्होंने संस्कृत का श्रध्ययन किया और एक नए 
विज्ञान, यानी तुलनात्मक भाषा-विज्ञान, की नींव डाली । जर्मन विद्वान्‌ इसे 
नए मैदान में श्रागे बढ़े शौर संस्कृत में खोज करने का सबसे ज़्यादा श्रेय 
उनन्‍्तीसवीं सदी के इन्हीं जर्मन विद्वानों को. मिलना चाहिए.। क़रीब-क़रीव 
सभी जर्मन विश्वविद्यालयों में एक संस्क्ृत का विभाग रहा-है श्रौर इसमें: एक 
या दो अध्यापक लगे रहे हैं । हिंदुस्तान में पंडितों की कमी नहीं थी, लेकिन वह 
पुराने ढंग के थे, उनमें श्रालोचनां-वृत्ति नहीं थी और वह अरबी और फ़ारसा 
को छोड़कर प्रतिष्ठित विदेशी भाषाओं के जानकार न थे । यूरोपीयों के श्रसर 
से, हिंदुस्तान' में एक नई तरह से श्रध्ययन शूरू हुआ और.-बहुत से हिंदुस्ताना 
यूरोप (आम तौर पर जम॑न्री) गए, जिसमें कि वह शोध और श्रालोचना और 
तुलनात्मक अ्रध्ययन के नए तरीक़ों को सीख लें । इन्हें यूरोपीयों के मुक़ाबले 
में एक सुविधा थी, लेकिन साथ-ही-साथ एक असुविधा भी थी। और यह 
असुविधा इस वजह से थी कि उनके कुछ बँधे-तुले श्रौर पहले से बने हुए 
ख़याल थे और विरासत में मिले हुए विचारों और परंपराश्रों के कारण वह 
निष्पक्ष भ्रालोचना न कर पाते थे। जो सुविधा थी, वह बहुत बड़ी सुविधा 
थी, यानी रचना के भाव को, श्रौर जिस वातावरण में वह की गई थी उसे, 
वह जल्दी समझ लेते थे और इस तरह उसमें पैठ प्कते थे ।, है 
व्याकरण श्र भाषा-शास्त्र के मुक़ाबले में भाषा खुद कहीं बड़ी चीज़ 
हैँ । यह एक जाति और संस्कृति की प्रतिभा की कवित्वमय विरासत-है, भर 
जिन विचारों श्रौर कल्पनाओं ने उन्हें ढाला है उनका जीता-जागता रूप है । 
शब्द युग-यूग में अपने अर्थ बदलते रहते हें, और पुराने विचार नए विचारों में 
तब्दील हो'जाते हैं, अगर्चों श्रक्सर वह अ्रपना पुराना भेस क़ायम रखते हैं। 
किसी पुराने लफ्ज़ या मुहावरे के मानी पकड़ना मुदिकल हो जाता है, भौर उसके 
भाव के बारे में तो कहा ही क्या जाय । अगर हैम उस पुराने मानती: की भलक 
लेना चाहते हैं, भर उन लोगों के दिमाग़ में पैठना घाहते हैं. जिन्होंने कि इस 
भाषा को गृज़रे दिनों में इस्तेमाल किया था तो हमें भावुक और कवित्वमय 
निगाह रखना ज़रूरी है। भाषा जितनी संपन्‍न श्रौर भद्ी-पूरी होती. हूं, उतनी 
ही यह दिवक़त बढ़ जाती है । और प्रतिष्ठित भाषाओ्रों की तरह संस्कृत ऐसे 
लफ्ज़ों से भरी पड़ी है, जिनमें न महज काव्य की सुंदरता है वल्कि जिनमें गहरे 
मानी है; उनके साथ जुड़े हुए बहुत से विचार हैं, जिनको: ऐसी भाषा में जो 
भावों और नज् रिये में विदेशी है, नहीं श्रदा किया जा संकता। उसके व्याकरण, 
उसके फ़िलसफ़े में भी काव्य का पुट है : उसके पुराने कोर्ष तक पद में हैं। 
' . हममेंसे उनसे लोगों के लिए-भी जिन्होंने कि. संस्क्षत पढ़ी हैँ, इस क़्दीम 
भाषा के.भोव में पैठ सकना और उसकी पुरानी दुनिया में फिर से रह प्रकता 
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बहुत भ्रासान नहीं है । लेकिन हम कुछ हुंद तक ऐसा करे सकते है, क्योंकि 
हम उन पुरानी परंपरा्रों के वारिस हे और वह पुरानी दुनिया हमारी कल्प- 
नाओं से अब भी चिमटी हुई है । हिंदुस्तान की हमारी मौजूदा ज़बानें संस्क्ृत 
की औलाद हैं और उनके दब्द-कोष और चयान के ढंग संस्कृत की देन हैं । 
पस्‍्क्रत काव्य और फ़िलसफ़े के बहुत से पुरमानी और खास शब्द, जिनके कि 
विदेशी भाषाओं में तर्ज्मे नहीं हो सकते, अब भी हमारी श्राम भाषाओं का 
श्रेंग हैं। और खुद संस्कृत में, अगर्चे वह लोगों की भाषा की शक्ल में बहुत 
दिन, हुए मर चुकी है, एक श्रद्भूत जीवनी-शवित है ! लेकिन विदेशियों के 
लिए, वह चाहे जितने क्राविल हों, कठिनाइयां और भी बढ़ जाती हैं । बद- 
क्विस्मती से विद्वान और श्रालिम कवि वहुत कम होते हैं, और भाषा को अवगत्त 
करने के लिए ऐसे आदमी की ज़रूरत है जो आलिम भी हो और कवि भी । 
इन विद्वानों से, जैसा मुशियों वार्थ ने बताया है, हमें ऐसे “शब्दशः अनु- 
वाद मिलते हूँ जो कि उसे ग़लत होने पर मजबूर करते हैं ।” 
इसलिए अगर्चे तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के अ्रध्ययत ने तखक़ी की है, 

और संस्कृत में वहुत कुछ शोघ का काम हुआ्रा हैँ, फिर भी भावुक और कवित्व 
मय निगाह का दृष्टि से यह कुछ बेसूद और वेकार-सा रहा है। अंग्रेज़ी में या 
किसी विदेशी भाषा में संस्कृत से शायद ही कोई ऐसा अनुवाद हुआ हो जिसे 
कि हम मान्य और मल के साथ न्याय करने वाला कह सकते हैँ । इस काम में 
हिंदुस्तानी और विदेशी दोनों ही अलग-अलग कारणों से वाकामयांव रहे 

यह बड़े अफसोस की दात है, श्ौर दुनिया कुछ ऐसी चीज से महरूम रह जाती 
है जिसमें कि अपार सौंदर्य है, और कल्पना है, ओर गहरा विचार है, और 
जो न महज़ हिंदुस्तात की विरासत है बल्कि जिसे मानव-जाति की विरासत 
होना चाहिए । 

इंजील के प्रामाणिक संस्करण के अंग्रेज़ी भ्रनुवादकों के कठिन संयम 

घादरपूर्ण दृष्टिकोण और सूझ-बूक ने ने महज एक विश्ञात ग्रंघ तेयार किया 
बल्कि अंग्रेजी भाषा को शर्क्‍्ति श्र गौरव प्रदान किया | यूरोपीय विद्वानों 
झौर कवियों की कई पीढ़ियों में यूनानी और लावीनी प्रतिष्ठित ग्रंथों पर प्रेम 
के साथ मेहनत करके कई यूरोपीय भाषाओं में सुंदर श्रनुवाद पेन किए हें । 
प्र इस तरह ञञाम लोग भी उन संस्क्ृतिणों में शरीक हो सकते हैं और अपनी 
मीस्स स्िदर्गियों में सचाई और संदरता की कलक पा सकते हैँ। वदक्रिस्मती 
से, स॑स्छत की बड़ी रचनान्नीं के साथ यह काम होना वाक्ली हूँ | यह कद होगा 
धौर होगा भी या नहीं, में नहीं जादता । हमारे चिद्दान्‌ गिनती में और काव- 
घियत में भागे बढ़ते जाते हैं; इसी तरह हमारे कवि नी हैँ, लेकिन इन दोनों 
के बीच एक घोड़ी और बढ़ती हुई खाद है । हमारी रचनात्मक प्रवृत्ति या दूसरा 
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ही दिशा में जा रही हैं, और श्राज की दुनिया के बहुत से तक़ाज़े हमें इसका 
मौक़ा नहीं देते कि हम फ़्रसत से इन ग्रंथों का अ्रध्ययतत कर सकें । खास तौर 
से हिंदुस्तान में हमें दूसरी ही तरफ़ देखना पड़ रहा है और जो बहुत-सा वक्त 
खोया जा चुका है, उसे भरना है; हम लोग पुराने ग्रंथों में बहुत डूबे रहे हें 
और चूंकि हम अपनी रचनात्मक बुद्धि खो चुके हें इसलिए हमें उन ग्रंथों से, 
जिनका हम इतना दम भरते हूं, प्रेरणा भी नहीं मिलती । में समझता हूं, हिंदु- 
स्तान की प्रतिष्ठित पुस्तकों के अ्रनुवाद निकलते ही रहेंगे, और विद्वान्‌ लोग 
इसका ध्यान रबखेंगे कि संस्कृत शब्दों और नामों की वतंनी ठीक-ठीक की जाती 
हूँ श्रीर शुद्ध उच्चारण के लिए आवश्यक चिह्न लगाए जाते हैं, साथ ही काफ़ी 
टिप्पणियों और व्याख्यात्रों और तुलनात्मक संकेतों को भी दिया जाता है; दर- 
असल जों भी अनू वाद होगा उसमें हर एक लफ़्ज का मतलव सावधानी से 
अ्रदा किया जायगा, फिर भी एक ज़िंदा भाव की कमी रह जायगी। जिस चीज़ 
में जान थी, आनंद था, जो इतनी सूंदर और मधुर थी, वह पुरानी और फीकी 
ओर वासी जान पड़ेगी, जिसका कि यौवन और सौंदर्य जाता रहा है, सिर्फ़ विद्वानों 
के अध्ययन की धूल और आधी रात में जलाए गए तेल की गंध रह जायगी । 
कितने दिनों से संस्कृत एक मरी हुई भाषा हे--इस मानी में कि वह 
ग्राम तौर पर बोली नहीं जाती--में नहीं जानता | कालिदास के ज़माने में भी यह 
जनता की भाषा न थी, अग्चें यह सारे हिंदुस्तान के पढ़े-लिखों की भाषा थी । 
झौर सदियों तक वह ऐसी ही वनी रही, बल्कि दक्खिन-पूरव एशिया के हिंदु- 
स्तान के उपनिवेशों में और मध्य एशिया में भी फैली । नियमित रूप से 
संस्क्ृत-प्रध्ययन के, और संभवत: नाटकों के भी, सातवीं सदी ईस्वी में, कंवो- 
डिया में प्रचलित होने के प्रमाण हें। थाईलेंड (स्याम) में कुछ उत्सव-सस्कारों 
के मौक़ों पर, संस्कृत श्रब भी इस्तैमाल में ञ्राती है! हिंदुस्तान में संस्कृत की 
जीवनी-शक्ति बड़ी श्रचरज भरी रही है । जब कि तेरहवीं सदी के शुरू में 
श्रफ़गान सुल्तानों ने दिल्‍ली की गद्दी पर क़ब्ज़ा कर लिया, उस समय हिंदुस्तान 
के ज़्यादातर हिस्सों की दरवारी जवाब फ़ारसी हो गईं, और रफ्ता-रफ़्ता बहुत 
से पढ़े-लिखे लोगों ने संस्कृत के म॒क़ाबले में उसे तरजीह दी | आराम ज़बानों ने 
भी तरक्‍क़ी करके साहित्यिक रूप श्रस्तियार किए । फिर भी, इन सब बातों 
के बावजूद, संस्क्ृत चलती रही, श्रगर्चे यह संस्क्ृत बसे पाये की न रह गई थी। 
१६३७ में, त्रिवांद्रम में, औरियंटल कांफ्रेंस के मौके पर, सभापति की हेसियत 
से बोलते हुए डा० एफ्‌ू० एफ्‌० टामस ने बताया था कि संस्कृत का, हिंदुस्तान 
में एकता लाने में, कितना जोरदार हाथ था, और भ्रव भी उसका कितना प्रचार 
है । उन्होंने दरअ्रस्ल यह तजवीज़ किया कि संस्कृत के क्रिसी सरल रूप को. 
जो एक तरह की बुनियादी संस्कृत हो, अखिल-हिंदुस्तान की भाषा के रूप में 
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वह़ावा देना चाहिए । उन्होंने मेक्समूलर के इस बयान को उद्घृत किया और 
उससे इत्तिफ़ाक़ जाहिर किया : “क़दीम और आज के हिंदुस्तान के वीच ऐसा 
अद्भूत सिलसिला चला आरहा है कि वावजूद वार-वार की समाजी उथल-पुथल 
के, धार्मिक सुधारों और विदेशी हमलों के, संस्कृत आ्राज भी अ्रकेली भाषा हुँ जो 
कि इस बड़े देश में सव जगह बोली जाती हू. . आजकल भी, एक उदी की अंग्रेजी 
हुकूमत भर शिक्षा के बाद, मेरा विश्वास है कि संस्कृत हिंदुस्तान में, जितने 
विस्तार से समझी जाती है उतने विस्तार से दांते के जञमाच में यूरोप में 
लातीनी भाषा भी नहीं समझी जाती थी ।” 

दाते के ज़माने में यूरोप में कितने लोग लातीनी समझते थे इसका 
मुझे कुछ भी शभ्रनुमान चहीं : न में यही जानता हूं कि हिंदुस्तान में श्राज कितने 
लोग संस्कृत समझते हैँ । लेकिन संस्कृत समझने वालों की गिवती, खास तौर 
पर दविखन में, अब भी बहुत बड़ी है। सादी संस्कृत का समझना उन लोगों के 
लिए, जो कि झ्राज की किसी भी भारतीय- झाय॑ भाषा--हिंदी, बंगाली, 
मराठी, गृजराती श्रादि--को अच्छी तरह जानते हैं, श्रासान हैं । आजकल की 
उर्दू तक में, जो कि खूद एक भारतीय-पआरर्य भाषा हूँ ५० फ़ी सदी लफ्ज़ संस्कृत 
के हैं। अश्रक्सर यह बताना मुश्किल हो जाता हैँ कि कोई खास लफ्ज संस्कृत 
से आया हैं या फारसी से क्योंकि इत दोनों भाषाओं के मूल शब्द अकसर एक- 
से हूं । कुछ अचरज की वात है कि दविखिन की द्रविड़ भाषाओं ने, श्रगर्चे वह 
मूल में विलकुल अलग की भाषाएं हूं, संस्कृत के इतने घाब्द अपने में ले लिए 
हैं कि क़रीव-क़ रीव उनका आधा शब्द-कोप संस्कृत से मिलता है। 

बहुत से विषयों पर, जिनमें नाटक भी हें, संस्कृत में सारे मध्ययुग में, 
यहां तक कि हमारे जमाने तक किताबें लिखी जाती रही हैं । । दरशस्ल ऐसी 
किताबें श्रव भी निकलती रहती हैं और संस्कृत में पच्चिकाएं भी निकलती हैं। 
उनका दर्जा वहुत ऊंचानहीं है श्रौर संस्कृत साहित्य में वह कोई मूल्यवान्‌ इज़ाफ़ा 
नहीं करती हैँ । लेकिन ताज्जुब की वात तो यह है कि संस्कृत की गिरफ्त इस 
सारे लंबे जमाने में बती रही । कभी-कभी झ्राम सभाओं में श्रव भी संस्कृत में 
ब्याख्यान होते हैं, भगर्चे यह स्वाभाविक हूँ कि सुनने वाले लोग बहुत चुने हुए होते हें। 

संस्कृत के लगातार इस्तमाल ने यक़ीनी तौर पर मौजूदा जमाने की 
हिंदुस्तानी भाषाओं की सहज वाड़ को रोका हूं। पढ़े-लिखे दिमाग्न वालों ने 
इन्हें तुच्छ वालियां का रूप में समझा हूँ , श्र इस क़ाबिल नहीं जाना हूँ कि इनमें 
रचनात्मक और विद्वत्तापूर्ण रचनाएं पेश की जाव॑ इस तरह की रचनाएं संस्कृत में 
और बाद में फ़ारसी में पेश की जाती रहीं | वावजू द इस रुकावट के, बड़ी-बड़ी 
सूबेवार भाषाओं ने रफ़्ता-रफ़्ता सदियों के दौर में, शवल अछ्तियार की झौर 
उनके साहित्यिक रूपों का विकास हुआ और उनके साहित्य का निर्माण हुन्ना 
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यह जानना दिलचस्प होगा कि आजकल के थाइलेंड में, जब कि नए 
पारिभाषिक, वेशानिक और हुकूमत संबंधी पारिभाषिक शब्दों की ज़रूरत हुई 
तो उनमें से बहुत से संस्कृत के श्राधार पर बना लिए गए । 
क़दीम हिंदुस्तानी ध्वनि पर बड़ा जोर देते थे और इसलिए उनकी रच- 
चाओं में, चाहे वह गद्य में हों या पद्च में, एक लय और संगीत का गृण मिलता 
हैं । शब्दों का ठीक-ठीक उच्चारण हो सके, इसकी बड़ी कोशिश होती. थी, और 
इसके लिए नियम बनाए गए थे । इसकी और भी ज़रूरत यों पड़ी, कि पुराने 
जमाने में शिक्षा ज़बानी होती थी, श्रौर सारी पुस्तकें कंठ करा दी जाती थीं, 
ओऔर' इस तरह पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलती रहती थीं । शब्दों की ध्वनि को महत्त्व 
देनें का नतीजा यह हुआ कि मतलब और ध्वनि का मेल कराने की कोशिशें 
हुईं । कभी -कभी बहुत सुंदर मेल पँदा हुआ और कभी-कभी भद्दे और बना- 
वी संयोग भी बन पड़े । ई० एच्‌० जान्स्टन ने इसके बारे. में-लिखा है: 
“हिंदुस्तान के संस्कृत कवियों में ध्वनि के परिवर्तनों का जो एहसास है उसके 
बराबर की मिसाल दूसरे देशों के साहित्य में बहुत कम मिलेगी, और उनके 
शब्द-विन्यास में बड़ा ही आरानंद श्राता है । लेकिन उनमें से कुछ ध्वनि और 
आशय को इस तरह से भी मिलाने की कोशिश करते हें कि उससे कोई वारीकी 
नहीं पैदा होती, और उन्होंने थोड़े से व्यंजनों के सहारे श्लौर कभी एक ही 
व्यंजन के सहारे पद्य-रचना करके तो धड़ा ही अ्नर्थ किया है । 
वेदों के पाठ आज भी, उच्चारण के उन नियमों के अनुसार किए जाते 
' हैं, जो कि क़दीम ज़माने में बताए गए थे | 
मौजूदा ज़माने की हिंदुस्तानी भाषाएं जो संस्कृत से निकली हैं भ्ौर 
इसलिए भारतीय-आरार्य भाषायें कहलाती हें, यह हैं : हिंदी,-उर्दू, बंगाली, मराठी 
गजराती, उड़िया, श्रसमी, राजस्थानी ( जो कि हिंदी का ही एक रूप हैं ) 
पंजाबी, सिंधी, पश्तों और काश्मीरी। द्वविड़ भाषायें यह हें : तमिल, तैलगू 
कन्तड़ और मलयालम । इन पंद्रह भाषाओं में सारे हिंदुस्तान की भाषाएं झा 
जाती है, और इनमें से हिंदी (अ्रपने रूपांतर उर्दू के साथ ) सबसे ज़्यादा 
रायज है और जहां यह बोली भी नहीं जाती वहां भी समझ ली जाती हैं । इन 
भाषाओं को छोड़कर कुछ बोलियां और अविकसित भाषाएं हैँ, जो कि बहुत 
छोटे इलाक़ों में या कुछ पिछड़ी हुई पहाड़ी श्रौर जंगली जातियों द्वारा बोली 
जाती हैं । बार-बार दुहराई जाने वाली यह कहानी कि हिंदुस्तान में पाँच सो 
था इससे ज़्यादा जवान हैं, भाषा वैज्ञानिकों या मर्दुमशुमारी के कमिइनर के 


१.६० एच० जान्स्टन के अश्वघोष के 'बुद्धचरित' . (लाहौर, १६१६) 
के श्रनुवाद से । 
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दिमाग़ की गढ़ंत है, जो कि वोलियों के छोटे-छोटे भेदों को, और श्रासाम, वंगाल 
और वर्मा के सरहद की पहाड़ी जातियों की हर एक वोली को गिन लेते हैं, चाहे 
. वह बोली कुछ सौ या हजार लोगों की ही बोली हो । इन सँकड़ों की गिवती 
कराने वाली भाषाओं में से ज्यादातर हिंदुस्तान के पूर्वी सरहद या पूरव में वर्मा 

के सरहदी इलाक़ों की वोलियां है । जो.तरीक़ा मर्दुमशुमारी के कमिदइनरों ने 
अछ्तियार किया है, उसी की नक्नल की जाथ तो यूरोप में सैकड़ों भाषाएं 
निकलेंगी, शौर जर्मनी में मेरा खयाल है, साठ बताई गई हैं । 

हिंदुस्तान में जवान के मसले का इस विविधता से कोई ताल्लुक नहीं । 
यह मसला हिंदी-उर्दू का हैं, यानी एक जवान का जिसके कि दो साहित्यिक 
रूप हें और जिसकी दो लिपियां हैँ । वोली में दोनों में शायद ही ज्यादा फ़र्क 
हो; लिखने में, खास त्तौर से साहित्यिक ली में, यह भेद वढ़ जाता हैँ । इस 
भेद को कम करने की और एक श्राम सूरत जिसे कि हिंदुस्तानी कहते हूँ, पैदा 
करने की भी कोशिशें हुई हैं, शौर श्रव. भी जारी हैं। शौर यह श्राम जवान 
की शक्ल में, जो कि सारे हिंदुस्तान में समझी जा सके, तरकक़ी कर रही है । 

पश्तो जो, कि संस्कृत से निकली हुई सारतीय-आद्ये भाषोशओं में से एक है 
पच्छिमोत्तर के सरहदी सूबे की जवान है, और अ्रफ़गानिस्तान की भी । इस 
पर हमारी दूसरी भाषाश्रों के मृक़ावले में, फारसी का ज़्यादा असर पड़ा हूँ। 
इस सरहदी इलाक़ में, गुज़रे ज़मानों में बहुत से ऊँचे दर्जे के विचारक, विद्वान 
श्र संस्कृत के वेयाकरण हो गए 

लंका की भाषा सिंहली हैँ। यह भी संस्कृत से निकली हुई एक भारतीय- 
आझाय॑ भाषा है । सिंहली लोगों ते अपना धर्म, यानी वोद्ध धर्म, ही हिंदुत्तान से 
नहीं लिया है, वल्कि वे जाति और भाषा में भी हिंदुस्तानियों से मिले हुए हैं 

अब यह वात पूरी तरह से मानी जा चुकी हूँ कि संस्कृत का यूरोप की 
पुरानी प्रतिष्ठित और आ्राज की भाषाओं से मेल है । त्लैव भाषा तक में बहुत 
'से मूल शब्द संस्क्षत से मिलते हैँ । संस्क्त से सवसे निकट की यूरोपीय भाषा 
लिथुआतियन हू । 


१० + बोड फ़िलसफा 


कहा जाता हुँ कि बुद्ध ने उस प्रदेश की झाम भापा का इस्तेमाल किया 

जिसमें कि वह रहते थे और यह प्राकृत थी, जो कि संस्कृत से निकली थी। 
संस्कृत वह जानते थे, इसमें कोई धक नहीं, लेकिन वह जनता तक पहुँचने के 
लिए आम भाषा में वोलना पसंद करते थे। इस प्राहृत से शुरू के बौद्ध धर्म 
 श्रेयों की वाली निकली । बुद्ध की बात-चीत झौर कथयायें और वाद-विवाद उनके 
मरने के वाद पाली में लिखे गए और यह लंका, वर्मा और त््यान के, जहां कि 
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हीनवान वौद्ध मत का प्रचार है, वौद्ध घर्म के आधार हें।... 

बुद्ध के कोई सेकड़ों साल वाद हिंदुस्तान में संस्कृत फिर जगी और बौद्ध 
विद्वानों ने अपने क्लिलसफ़े के, और दूसरे प्रंथ संस्कृत में लिखे । अइ्वघोष की 
रचनाएं और नाटक (जो हमारे सवसे पुराने वाठक हूँ), जिनका मक़सद बौद्ध- 
धर्मं का प्रचार रहा है, संस्कृत में हें । हिंदुस्तान के वौद्ध पंडितों की यह रच- 
नाएं चीन, जापान, तिव्वतत और मध्य एशिया तक पहुँची, जहाँ-जहाँ -कि बौद्ध- 
घर्मं की महायात शाखा का प्रचार रहा हैँ । 

जिस युग में बुद्ध का जन्म हुआ, वह हिंदुस्तान के लिए वड़े मानसिक 
मंधन और फ़िलसफ़ियाना सोच-विचार का जमाना था। और यह वात हिंदु- 
स्तान तक ही मह॒दूद न थी, क्योंकि यही जमाना लाओ-त्सी और कन्फ्यशियस 
का और जरथुष्ट्‌ और पाइथायोरस का जमाना था । हिंदस्तान में इसने भौतिक- 
वाद को भी जन्म दिया और भगवद्गीता को भी, वौद्धमत को भी और जैनमत 
को भी, और दूसरी वहुत-सी विचार-धाराओं को जो वाद में हिंदुस्तानी दर्शन के 
अलग-अलग वर्गों में प्रकट हुई | विचारों की अनेक तहें थीं-एक-दूसरे से मिली 
हुईं और कभी एक दूसरे पर चढ़ी हुई । बुद्ध-घर्मे के साथ-साथ मुख्तलिफ़ दर्शनों 
का विकास हुआ, और ख़ुद वौद्धधर्म में ऐसे भेद पैदा हुए जिनसे कि विचार के 
झलग-अलग वर्ग क्रायम हो गए । फ़िलसफ़ियाना सोच-विचार धीरे-घीरे घटा 
श्रौर उसकी जगह लोग पंडिताऊ वहस-मुबाहसे में पड़ गए 

बुद्ध ने अपने अनूयायियों को आधिभौतिक विषयों को लेकर पंडिताऊ 

वहस-मुवाहसे में पड़ने के खिलाफ़ आगाह कर दिया था| कहा जाता है कि उसने 
कहा था कि: “जिस विषय की आदमी को जावकारी न हो उस पर चुप रहना 
चाहिए ।” सत्य की तलाश ज़िंदगी में होनी चाहिए, जिदगी के दायरे से परे। इस 
लिए आ्रादमी की वद्धि से वाहर की बातों पर--मृबाहसों में नहीं । उन्होंने जिंदगी 
के इखलाक़ी पहलू पर जोर दिया और जूहिरा यह महसूस किया कि लोग जब 
आधिभौतिक वारीकियों में पड़ जाते हैं तो इसे नजुर-अंदाज कर दिया जाता हूं। 
शुरू के वौद्धधर्म में हमें बुद्ध के इस फ़िलसफ़ियाना और बुद्धिवादी भाव की 
झलक मिलती हैं । उसकी जिज्नासाकी बुनियाद अनुभवपर है । अनुभव की 
दुनिया में विशुद्धात्मा की कल्पना ठीक-ठीक नहीं ग्रहण की जा सकती थी, इस- 
लिए उसे अलग कर दिया गया, उसी तरह सृष्टिकर्ता ईश्वर का विचार, जिसका 
कि दलील के साथ सवृत चहीं दिया जा सकता था अलग रक्खा गया । फिर भी 
श्रनभव वेच रहता है और एक मानी में यह वास्तविक भी है : यह 'होने की 
प्रक्रिक'” के अलावा, जो कि वरावर अपने को बदलती रहती है, और क्या हो 
सकता है ? इस तरह वास्तविकता की इत वीच की अवस्थाओं को माना गये 
है, और मानोवैज्ञानिक आधार पर इनके वारे में जिज्ञासा चलती है । 
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बुद्ध ने, विद्रोही होते हुए भी, अपने को देश के पुराने धर्म से अलग नहीं 
किया । मिसेज रीज डेविड्स कहती हैं: “गौतम का जन्म और पालन हिंदू की 
भाँति हुआ था और वह हिंदू का तरह रहे और मरे...... गौतम के अध्यात्म- 
वाद और सिद्धान्तों में ज़्यादा बातें ऐसी न मिलेंगी जो कि प्राचीन पद्धतियों में 
न मिल जाय और उनकी नीति से मिलती हुई शिक्षोएं शुरू या बाद की हिन्दू 
पुस्तकों में मिल जायंगी : गौतम की जो कुछ मौलिकता है, वह इस वात में हैं कि 
जो अच्छी बातें श्लौर लोग कह गए थे, उन्हें उन्होंने नए रूप में ढाला, उनका 
विस्तार किया, उन्हें प्रतिष्ठित और कर्मवद्ध किया और यह कि जिन न्याय और 
बराबरी के सिद्धान्तों को पहले ही खास-खास हिंदू विचारकों ने माना था उनको 
उन्होंने तके के आधार पर अंतिम परिणाम तक पहुँचाया | इनमें और दूसरे 
उपदेशकों में फ़क़॑ यह था कि इनमें ज़्यादा गहरी लगन और लोक-हित् की 
विशाल भावना थी ।7 * 

फिर भी अपने जमाने के परंपरा से आने वाले घ॒र्म के चलन के खिलाफ 
बुद्ध ने विद्रोह के वीज बोए। उनके सिद्धान्त या फिलसफ़े का विरोध नहीं हुआ- 
क्योंकि कट्टर धर्म को पालन करते हुए भी किसी ऐसे विचार के, जिसकी कि 
हम कल्पना कर सकते हूँ, सिद्धान्त के रूप में प्रतिपादन में बाधा ने थी-- 
बल्कि समाज की जिंदगी और संगठव में जो उन्होंने दखल दिया उसका विरोध 
हुआ। पुराने तरीके में वड़ी आज़ादी और विचारों का लचीलापन था, हर 
एक तरह के मत की गुंजाइश थी, लेकिन अमल के मामले में उसमें कड़ाई 
थी और घलन को तोड़ना पसंद न किया जाता था। इसलिए लाज़िमी तौर 
पर वौद्ध धर्म पुराने विश्वास से अलग-धलग जा पड़ा और बुद्ध के मरने के वाद 
यह खाई और भी चौड़ी हो गई । 

शुरू के बौद्ध धर्म की ज्यों-ज्यों अवनति हुई त्यों-त्थों. उसके महायान 
रूप ने तरवक़ी की; पुराना रूप हीनयान कहलाता था। इसी महायान पंच में 
बुद्ध को ईश्वर का पद दिया गया और साकार ईश्वर के रूप में उनकी उपासना 
शुरू हुई । वुद्ध की मूर्ति भी पच्छिमोत्तर के यूनानी प्रदेश में दिखाई पड़ने 
लगी । लगभग इसी वक्त हिंदुस्तान में ब्राह्मण धर्म फिर से जगा, झौर साय-साथ 
संस्कृत के अध्ययन ने जोर पकड़ा । हीनवान ओर महायान पंथों के दोच तीखे 
विवाद हुए ओर दोनों के बीच श्ञात्त्रार्थ भौर झापस का विरोध वाद के इत्ति 
हास में वरावर मिलता हूँ । हीनयान वाले देश (लंका, दर्मा, स्थाम) अब नी 


घीन और जापान में प्रचलित दौद्ध धर्म को हिक़ारत से देखते हैँ भौर मेत्त 





'पहु उद्धरण, और बहुत कुछ झौर बातें, सर एस० राधाहृष्पन को 
'इंडियन फिलासफी' (जार्ज ऐलेन मोर उनविन, लंदन, १६४०) से लो गई हूं । 
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खयाल हूँ कि दूसरी तरफ़ से भी इस जजझवे का जवाब मिलता है.। 

हीनयान ने, कुछ हृद तक, सिद्धांत की पुरानी पवित्रता, क्रायम रक्खी, 
ओर उसे पाली में एक नियम के अंतर्गत कर लिया, छेकिन महायान सभी 
दिशाश्रों में फैला, सभी तरह के विश्वासों के लिए रवादारी वरती और हर एक 
देश के खास नज़ रिये के अनुसार अपने को ढाल लिया । हिंदुस्तान में यह आम 
वर्म के निकट आने लगा; हर एक और मुल्कों--चीव, जापान, तिव्वत---में 
इसका विकास अ्र॒लग-अलग ढंग से हुआ । कुछ शुरू के बहुत बड़े वौद्ध विचा रकों 
ने, आत्मा के बारे में वुद्ध के रख को, यानी न उससे इन्कार करना और न 
इक़रार करना, छोड़ दिया, और उन्होंने साफ़-साफ़ आत्मा से इंकार किया। 
श्रमेक प्रतिभाश्ाली लोगों में नागार्जून की एक खास जगह है, और उसकी 
गिनती उन सबसे वड़े दिमाग वालों में हैँ जिन्हें कि हिंदुस्तान ने पैदा किया: है । 
यह कनिष्क के ज़माने में, ईस्वी सन्‌ के शुरू के लगभग हुआ और महायान 
सिद्धान्तों के प्रतिपादद की खास ज़िम्मेदारी इसी की है । उसके विचारों में 
अद्भुत वल और साहस है, और ऐसे नतीजों तक पहुँचने में उसे जरा भी संकोच 
नहीं होता, जो कि ज्यादातर लोगों के लिए नागंवार और चौंका देने वाले होंगे । 
अपने विवेचन में वह निष्ठुर तके के साथ लगता है; यहां तक कि उसे अपने 
विद्वासों से इन्कार करना पड़ जाता हैँ। विचार अपने को जान नहीं सकता 
ओर श्रपने से वाहर जा नहीं सकता, यानी दूसरे को जान नहीं सकता । इस 
विश्व से वाहर कोई ईश्वर नहीं, और ईइवर से अलग कोई विश्व नहीं, और 
दोनों ही दिखावट मात्र हैं । और इसी तरह वह दलील करना रहता हैँ, यहां तक 
कि कुछ बच नहीं रहता; सत्य और असत्य के बीच कोई फ़रक़ नहीं रह जाता, 
किसी चीज को समभने की या उसके वारे में ग़लतफ़्हमी की संभावना नहीं 
रह जाती, क्योंकि, जो श्रवास्तविक हँ उसके वारे में ग्रलतफ़हमी ही क्‍या हो 
सकती है ? कोई चीज वास्तविक नहीं है । दुनिया का वजूद देखने भर का हैं; 
यह यूणों और संबंधों का एक आदर्शवादी क्रम है, जिसमें हमने विश्वास वना 
रखा है, केकिन जिसकी हम श्रक्ल के बमूजिव तशराह नहीं कर सकते । लेकिन 
इस सव अनुभव के पीछे वह किसी वस्तु---परम सत्ता--का संकेत करता हें, 
जो कि हमारी विचार की ताक़त से परे है, क्योंकि जव हम उंस पर विचार 
करने लगते हैं तब वह सापेक्ष हो जाता हैं ।* 


3 


१ रूस की एकेडेसी अबू साइंसेजु के प्रोफेतर छो० शेरवात्सकीः ने 
अपनी पुस्तक “दि कन्सेपूशनन श्रव्‌ बुद्धिस्ट तिर्वाण ( 0800008/ १९२७) में 
यह चुराव दिया है कि नागार्जुन को संसार के बड़े फिललूफ्ों में जगह मिलनी 
'चाहिए। चहु उसकी श्रद्भुत शैली का उल्लेख करता है जो कि हमेशा दिलचस्प, 
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परम सत्ता को, वोद्ध फ़िलसफ़े में शून्यता कहके वताया गया है लेकिन 

यह हमारे श्रसत्‌ या कुछ न होने की घारणा से बिलकुल जुदा चीज़ है ।' अपने 
अनुभव का दुनिया में, हम उसे शून्यता इसलिए कहते हें कि उसके लिए कोई 
दूसरा शब्द वहीं है, लेकिन आधिभौतिक सत्य की परिभाषा में यह कुछ ऐसी 
वस्तु है जो सबसे परे और सबसे व्याप्त है। एक मशहुर बौद्ध विद्वान ने कहा 
है: “शूच्यता के कारण ही सब वातें सम्भव होती हैं, विना इसके दुनिया में 


साहसपुर्ण, हैरान करने वाली और कभी-कभी देखने सें उ्ंड' है । वह नागाज न 
के बिचारों का होगेल और ब्रैडके के विचारों से मुकावला करता है : ''इस 
तरह नागाजूंन के नकारवाद में भशौर मि० ब्ैडले (जो हमारी रोज्षमर्रा की दुनिया 
की क़रोद-क़्रोबच सभी घारणाएं, वस्तुएं, गुण, सम्बन्ध, देश भोर काल, परिवर्तन 
कार्य-कारण-संदंध, गति, और झात्मा का खंडन करते हैँ), में ओर उसमें बड़ा 
अद्भुत साम्य हैँ । हिंदुस्तानी दृष्टिकोण से ब्रेडडे को सच्चा माध्यमिक कहा जा 
सकता हैँ । लेकिन इस सब सुकादलों से ऊपर उठकर हम शायद हीगेल भौर 
नागार्जुन के तर्क के तरीके में ऐसी समावता पाएंगे जो एक ही कुल के लोगों में 
मिलती हूँ । शेंरवात्सकी ने बोद्ध फ़िलसफ़ की कुछ पद्धतिवों और जुमाने हाल के 
विज्ञान के नजूरिये में भी कुछ समानताएं बताई हं; जास तौर पर 'भांदोपी' 
के नियस के अनुसार बिश्व को श्ंतिम हालत की फल्पना के बारे में। उन्होंने 
एक दिलचस्प घढठना, बताई हैँ, जब कि सोवियत्‌ दुंसबेकालिया में व्यूरियतों 
का नई-मई 'रिपब्लिक' बनी तब वहां के शिक्षा विभाग के श्रधिकाररियों ने घ॒र्म- 
विरोधी प्रचार करते हुए यह बताया कि इस जमाने का विज्ञान विश्व को 
'पपदार्थवाद के नजूरिये से देखता है । रिपब्न्रिक के वीद्ध भिक्लुत्नों ने, जो कि महा- 
यानी थे, एक पे म्फ़्लेट छाप कर यह जवाब दिया कि पदार्यवाद से वह नावा- 
किफ़ नहीं थे, बल्कि दरअसल उनकी फिलसफ़े की एक पद्धति ने पदार्घदाद के 
सिद्धान्त का निरूपण किया हूँ । 

'प्रोफ् सर शोर वात्सकी, जो कि इस दिषय के अधिकारों जानने वालों, 
में हैं. कई भाषाओं के (जिनसे तिव्वती नाथा नी हूँ) मूल पार्ठा को जाँचने 
के बाद कहते हैँ कि शुन्यता सापेक्षता है । हर एक चीज त्ायेक्ष और परल्परा- 
श्रित होने की वजह से, ऐंसो है कि उत्तकी निजी चत्ता नहीं, इसलिए बह शून्य 
हैँ। दूसरी तरफ इस दिखने वाली दुनिया से दिलकुल परे श्लोर इसको नो लिए 
हुए कोई दस्तु है जिसे कि परम सत्ता सम सकते हूँ श्रौर चूंकि इसकी ऋत्पनां 
नहीं हो सकती, या इसका ऐसे शब्दों में बयान नहीं हु! सकता लो छि सीमित 
झौर इस दिखने वाला दुनिया फे हूं, इसलिए इसे “तथता' कहा गया है । इसी 
परम उत्ता फो शुन्पता कहा गया है । 
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कुछ भी सम्भव नहीं ।” 

इन सबसे पता चलता हैं कि आधिभौतिकवाद हमें कहां पहुंचा सकत 
हैं श्रौर इस तरह के विचारों के पीछे पड़ने के खिलाफ़ श्रागाह करके बुद्ध : 
कितनी श्रक्लमंदी की थी । फिर भी इंसानी दिमाग़ अपने को क्रौद में रखने: 
इन्कार करता हैँ और ज्ञान के उस फल की तरफ हाथ बढ़ाता रहता हूँ जिसे ६ 
वह अच्छी तरह से जानता हैँ कि वह उसकी पहुंच के बाहर है। बौद्ध फ़िलसए 
में आधिभोतिकवाद भी आया, लेकिन इसके विषय को देखने का ढंग मनो 
वैज्ञानिक था । मन की मनोवैज्ञानिक स्थितियों की सूक-बूक देखकर भी श्रचरर 
होता हैं । आजकल के मनोविज्ञान के अवचेतन मन की यहां स्पष्ट धारणा | 
श्रौर उसका विवेचन भी हुआ है । मेरा ध्यान एक पुरानी पुस्तक के एक असा 
धारण अंश पर दिलाया गया है। यह एक तरह से श्राजकल के 'ईडिपस कम्प्लेक्स 
के सिद्धांत की याद दिलाता है, अ्रगर्चे प्रतिपादन का ढंग विलकुल जुदा है ।' 

बौद्ध धर्म से फिलसफ़े की चार निश्चित पद्धतियां निकलीं, इनमें से दे 
हीनयान शाखा में थीं और दो महायान शाखा में | इन सभी बौद्धदर्शेत्त य 
फ़िलसफ़े का पद्धतियों का मूल उपनिषदों में है, लेकिन यह वेदों को प्रमाण नह 
मानते। वेदों से इल्कार ही एक खास वात है जो इन्हें उसा ज़माने के तथाः 
कथित हिंदू फ़िलसफ़ों से जुदा करता है | यह तथा-कथित हिंदू फ़िलसफ़े वेद 
को आ्रामतौर पर मानते हैं, और एक तरह से उनकी तरफ श्रद्धा के भाव विखाते 
हैं, लेकिन यह वेदों को ऐसा नहीं समकते कि उनसे कोई ग्रलती नहीं हो सकती 
श्रौर दरअसल विना वेदों का ख्याल किए हुए भ्रपना राह चलते हें। चूंकि बेदे 
और उपनिषदों में अनेक तरह से बातें कही गई हें; इसलिए बाद के विचा- 
रकों के लिए यह हमेशा संभव रहा है कि श्रौरों को छोड़कर किसी एक पहलू 
पर ज़्यादा जोर दें और उसी का बुनियाद पर अपनी पद्धति का निर्माण करे। 

प्रोफ़ेसर राधाकृष्णन्‌ ने बौद्ध-विचार के विकास-क्रेम को, जिस रूप में 


१ यह वसुबंधु के 'अभिधर्म कोष' में आया है जो कि पांचवीं सदी ईस्वी 
में लिखा गया था, और जिसमें कि और पहले के सत और परंपराएं इकट्ठी 
की गईं है। मूल संस्कृत श्रप्नाप्त है। लेकित उसके चीनी और तिव्बती भाषा 
में तर्जुमे मौजूद हैँ । चीनी त्जुमा प्रसिद्ध यात्री छ्वेंनत्सांग कां किया हुआ हैं, 
जा कि हिंदुस्तान में श्राया था । इस चीनी तर्जुमे से फ्रांसीसी में एक अनुवाद 
हुआ है (पेरिस-लूवेंब, १९२६ )। मेरे सहयोगी और क्रैद के संगी आचार्य नरेख्र- 
देव इस पुस्तक का फ़रांसीसी से हिंदी और श्रंगरेजी सें अनु वाद कर रहे हैं, और 
उन्होंने इस श्रृंश परे मेरी ध्याव दिलाया | यह तीसरे अध्याय में १४ ए०बा० 
में है । | 
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बह चार पद्धतियों में प्रकट हुआ, इस तरह वताया है । यह हतात्मक आधि- 
भौत्तिकवाद से शुरू होता हूँ भर ज्ञान को वस्तुत्रों का प्रत्यक्ष बोध मानता है 
दूसरी सीढ़ी यह हैँ कि विचार वस्तुओं के बोध का माध्यम वन जाते हैं, भौर 
इस तरह से मत और वस्तुओं के बीच एक पर्दा खड़ा हो जाता हैं। यह दो 
सीढ़ियां हीतयान मत की हैं। महायाव मत और श्रागे वढ़ता हैँ, वह स्वरूप के 
पीछे जो वस्तु है उसी को खतम कर देता है और सभी अनुभव को मन के 
विचारों का एक क्रम मानता है । सापेक्षता और अ्रवचेतन में मत के विचार भी 
आरा जाते हैं। अंतिम सीढ़ी में--यह नागार्जून का माध्यमिक दर्शन या बीच का 
मार्ग हँ---मन खुद एक घारणा का रूप ग्रहण कर लेता है और हमारे श्रागे 
धघारणाओं की छुट इकाइयां रह जाती हैं, और आभास रह जाता है, और 
इनके बारे में हम कुछ कह नहीं सकते । 

इस तरह से हम अंत में कहीं नहीं पहुंचते हैं या ऐसी चीज़ तक पहुं- 
पते हैं जिसको कि हमारे सीमित दिमागोों के लिए समझ सकना कठिन है और 
उसका न वर्णन हो सकता हैँ न उसकी परिभाषा हो सकती हैं। झ्यादा-से-ज्यादा 
जो हम कह सकते हैं वह यह हू कि यह एक तरह की चेतना है, या जैसा कहा 
गया हूँ 'विज्ञान' है । 

बावजूद इस नतीजे के, जिसे कि मनोव॑ज्ञानिक और प्राधिभौतिक विवे- 
चुन के वाद हमन हासिल' किया हुँ, श्रौर जो कि आखि रकार अदृश्य दुनिया या 
परम सत्ता की कल्पना को विशद्ध चेतना बना देता है, यानी कुछ नहीं कर 
देता, जहां तक हम लफ़्ज़ों का उपयोग कर सकते या उन्हें समझ सकते हें, इस 
बात पर ज्ञोर दिया गया है कि इखलाक़ी संबंधों की हमारी सीमित दुनिया में 
निर्चित क्रीमत हैं । इसलिए हमें अपनी ज़िदगियों में भर इंसानी ताल्लुक़ात 
में इखलाक़ दरतना चाहिए और भली जिदगियां बितानी चाहिएं। उस जिंदगी 
और इस दिखने वाली दुनिया पर हम तक॑ और ज्ञान और अनुभव का इस्सं- 
माल कर सकते हें श्र हमें करना चाहिए । असीम, या जो कुछ भी उसे कहें, 
इस दुनिया से कहीं परे हैँ, और इसलिए उस पर इनको लागू नहीं किया 
जा सकता । 

११ ; बौद्ध धर्म का हिंदू धर्म पर असर 


वृद्ध की शिक्षा का पुराने मरा घर्में पर श्यौर हिंदुत्तान के लोगों में 
प्रचलित भाम विश्वासों पर कया पसर हुआ ? इसमें कोई भक नहीं कि इस 
शिक्षा ने मजहदी भौर क़ौमी जिंदगी के वहुत से पहलुप्मनों पर झदरंस्त झौर 
कायम रहने वाले असर डाले । बुद्ध ने भ्पने को एक नए मझहू॒व क्वा बानी भले 


हर किक. जे 
समझते ये पते 


ही व समझा हो--शायद बह पधपने को सिफ़े एक सुघारक समसते पे--डेविन 
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उनके श्रद्भूत व्यंवितत्व भौर जोरदार संदेशों ने जिनमें कि उन्होंने अनेक सामा- 
जिक श्रौर मज़हवी चलन की वातों पर हमले किए, लाज़िमी तौर पर उनके 
झौर स्वार्थ पर पुरोहित वर्ग के बीच संघर्ष पैदा करा.दिया। बुद्ध ने क्रायम- 
शदा समाजी या श्राथिक निज्ञाम को उखाड़ने का दावा कभी नहीं किया। 
उन्होंने उनकी बुनियादी मान्यताओ्रों को क़ुवूल किया, और अ्रगर हमले किए 
तो महज उन बुराइयों पर जो कि उनके गिर्द इकट्ठा हो गई थीं। फिर भी 
वह कुछ हृद तक, समाज में इन्क़लाव पैदा करने के काम में लगे थे, इसीलिए; 
ब्राह्मण वर्ग जो कि उस जमाने के मौजूदा चलन को जारी रखना चाहता था, 
उनसे नाराज हो गया। बुद्ध का शिक्षा में कोई भी बात ऐसी नहीं है. जिसे 
विचारों के बिस्तीण क्षेत्र में बिठाया न जा सके। लेकिन चूंकि ब्राह्मणों के अधि 
कार पर हमला हुआ था, इसलिए वात ही दूसरी पैदा हो गई थी। ह 

यह एक दिलचस्प बात है कि बौद्ध घ्मे ने पहले मगध में जड़ पकड़ी; 
यह उत्तरी हिंदुस्तान का वह हिस्सा था जहां कि ब्राह्मण धर्म कमज़ोर था। 
रफ्ता-रफ्ता यह पच्छिम और उत्तर में फैला श्र वहुत से ब्राह्मण भी इसमें 
शरीक हुए । सबसे पहले, यह खास तौर पर क्षत्रियों का तहरीक थी, लेकिन 
आराम जनता को भी पसंद आने वाली थी । संभवतः ब्राह्मणों की वजह से ही, 
जो कि इसमें बाद में शरीक हुए, फ़िलसफ़े और भ्रध्यात्मवाद की दिल्याओं में 
इसका विकास हुआ । यह भी मुमकिन है कि ब्राह्मण-बौद्धों. की वजह से ही 
इसके महायान मत का विकास हुगआ्ना, क्योंकि, कुछ मामलों में, ओर खासकर 
अपनी रवादारी और विविधता में, यह उस जमाने के आये धर्म से ज्यादा 
मिलता-जुलता था । " ह ः  “ड 

. बौद्ध धर्म ने सैकड़ों तरीक़ों से हिंदुस्तानी जिंदगी पर श्रसर डाला, 
और यह लाजूमी भी था, क्योंकि इसे याद रखता चाहिए.कि एक: हजार वें 
तक बह एक जीता-जागता, शक्तिशाली और हिंदुस्तान में दुर-दुर तक फॉला 
हुआ मजूहव था। उस लंबे जमाने में भी जब कि इसका हँस हो रहा: भा, 
और जब कि-एक श्रलग धर्म की शक़ल.:में यहां, इंसका वजूद न रहा, इसका 
बहुत अंश हिंदू धर्म श्र क़ौमी जिंदगी शौर विचार के तरीक़ों का अंग बन 
गया। और श्रगर्चो आखिरकार आप लोगों ने इसे धर्म के रूप में मानता छोड़े 
दिया, इसकी अमिट छाप बनी रही और उसने कौमी तरक़ी पर असर डाला। 
यह स्थायी श्रसर जो कि क़ायम रहा, ऐसा था कि उसका धार्मिक विश्वास, 
फ़िलसफ़े के सिद्धांत; या इस तरह की बातों-से न था। यह हुड्ध और - उसके 
धर्म का नैतिक श्रौर सामाजिक झौर'अ्मली श्रादर्शवाद थ। जिसने हमारी जनता 
को प्रभावित किया और उस,पर,श्रपत्ती श्रमिद छाप डाली, . उसी तरह :ज़िस 
तरह कि ईसाई धर्म के नैतिक झादशों ने यूरोप पर असर जला, ; चाहे ; उसने 
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उसके धामिक्र विश्यासों पर. ज्यादा ध्यान न दिया, श्रौर इस्लाम के इंसानी, 
समाजी और प्सली नजरिये ने वहुत से ऐसे लोगों पर श्रसर डाला जिनका 
कि उसके धाभिक रूपों और विश्वासों के लिए झ्राकर्पण न था | 
हिंदुस्तान में आये धर्म खास तौर पर एक क़ौमी मजहव था, जो कि 
इस देस तक मह॒दृद था; और जो समाजी जात-पांत की व्यवस्था यहां पर 
तरपक़ी कर रही थी उसने इस पहलू पर ज्ञोर दिया। इसने धमम-प्रचार क॑ 
कोशिशें न की, धर्म-परिवर्तेन का यहां कोई सवाल न उठता था, और हिंदु- 
स्तान की सरहद, से पार इसकी निगाह न जाती थी । हिंदुस्तान के भीतर इसकी 
गति का अपना खास तरीका था, जिसमें उग्रता न धी और जो एक अचेतन 
ढंग से नए और .पुराने आने वालों को अपने में जज््व करता रहा, और प्रक्सर 
उनकी नई जातें बना देता रहा । उन दिलों के लिए, वाहरी दुनिया के प्रति, 
इस तरह का रुख स्वाभाविक था, क्योंकि श्राने-जाने में दिवक़॒ते थीं और विदे- 
शियों से संपर्क की ज़रूरत शायद ही होती थी । इसमें शक नहीं कि व्यापार 
और और घंधों के लिए संपर्क कायम थे, लेकिन उनसे हिंदुस्तान की छिंदगा 
और तरीकों में कोई फ़क्ने न पैदा होता था । हिंदुस्तानी जिंदगी का समुंदर 
अपने में भरा-पूरा था और इतना काफ़ी वड़ा और विविध था कि उसमें तरह- 
तरह की मौजों के उठने की पूरी बुंजाइश थी। उसमें श्रात्म-चेतना घी और बह 
अपने में ही ग्रक्े रहने वाला था, और उसे इस वात की परवा न था कि उसकी 
सरहदों के वाहर क्या हो रहा है। इस समुंदर के वीचों-वीच एक ऐसा सोता 
फूट निकला, जिससे कि ताज ओर नितरे हुए पी की धार वह घली जो 
पुरानी सतहू को चंचल करती हुई, बढ़कर सैलाव वन गई झौर इसने उन पुरानी 
सरहदों और रुकावटों की परवा न की जिन्हें कि इंसान और कुदरत ने खड़ा कर 
रखा था। बुद्ध की दिक्षा की इस घार में क्ौम के लिए उपदेश था, लेकिन 
यह उपदेदा क्ौम तक के लिए ही नहीं था। यह भले आचरण में लगने के लिए 
एक ऐसी पुकार थी, जिसने कि वर्ग, जात-पात या क़ौम की वंदिशों न मानी । 
| उनके ज़माने के हिंदुस्तान के लिए पह एक नया नजरिया था । प्रशोकत 
पहला व्यवित था जिसने कि दूतों भौर प्रचारकों को विदेशों में भेजकर इतने 
बड़े पँमाने पर यह काम किया । इस तरह से हिंदुस्तान को और दुनिया के बारे 
में चेतना शुरू हुई; झौर शायद ज्यादातर यही घीज़ थी, जिसने कि ईस्वी 
संवत्‌ की शूरू की सदियों में उसे उपनिवेशों के कायम करने में बड़े-बड़े साहसी 
काम करने के लिए उकसाया। समूद्र पार के इन धावों का संगठन हिंदू 
राजाप्रों ने किया था और यह अपने त्ताथ ब्राह्यय-व्यवस्था भौर प्रार्य-संस्कृति 
ले गए थे। एक ऐसे धर्म झौर संस्कृति के लिए जिसने कि झपने भीतर धीरे- 


स्त 
श्राप ए 5 


तरह-तरह के वर्ण-भेद क़ा्यम कर रकसे थे एक धेकार 
धीरे तरह-त रह के वर्य-भेद कायम कर रवखे व, बहू एक प्रसाधारण दिकाझ 
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था। किसी बड़ी जोरदार प्रेरणा या बुनियादी नज़रिये की तब्दीली से ही यह 
वात पैदा हो सकती थी । मुमकिन है यह प्रेरणा कई कारणों से हुई हो, और 
बड़ी वजहें इनमें व्यापार श्रौर फैलते हुए समाज का जरूरतें रही हों, लेकिन 
भनज़ रिये की यह तब्दीली, एक अंश में, बौद्ध धर्म , और उसने जो विदेशों से 
संपक स्थापित कर लिए थे, उत्तके कारण भी हुई। उस वक्‍त हिंदृधर्म में इतनी 
काफ़ी स्फूति और गति मौजूद थी, लेकिन इससे पहले उसवे विदेशों की शोर 
उत्तना ध्यान नहीं दिया था | नए घर्में की सावेभौमिकता के जो नतीजे हुए उनमें 
एक यह भी था कि इस बड़ी स्फूर्ति को दूर देशों तक पहुँचने के लिए प्रोत्सा- 
हन मिला । 

वैदिक धर्म और धर्म के ज्यादा श्राम रूपों के साथ जो कर्म-कांड भर 
पूजा-पाठ का रिवाज लगा हुआ था, वह लुप्त हो चुका था, खास तौर पर 
पशुओं की बलि की प्रथा उठ चुकी थी । श्रहिसा के विचार पर जो कि वेदों 
और उपनिषदों में पहले से ही मौजूद था, बौद्ध धर्म नें और उससे भी ज़्यादा 
जैन धर्म ने ज़ोर दिया | जिंदगी के लिए एक तया आदर और जानवरों की 
तरफ़ दया का भाव पैदा हो गया । और इन सबके पीछे नेक जिदगी, ऊँचे प्रकार 
की जिंदगी, बिताने का विचार रहा। | ह 

बुद्ध ने तपस्या के नैतिक मूल्य से इंकार किया था, लेकिन उनकी शिक्षा 
का सारा असर जिंदगी की तरफ़ मिराशावाद का था । यह खास तौर से हीवयान 
का रुख था, और जैनियों का इससे भी वढ़कर था । परलोक, मुवित और 
दुनिया के बोक से छुटकारा पाने पर ज़ोर दिया जाता था। ब्रह्मचर्य को प्रोत्सा- 
हन मिला और शाकाहार बढ़ा | यह सभी विचार हिंदुस्तान में बुद्ध से पहले 
मौजूद थे, लेकिन इन पर इतना जोर नहीं दिया गया था : पुराने आये आदशे 
को जोर भरी-पूरी और वहुमुखी जिंदगी पर था । विद्यार्थी अवस्था ब्रह्मचय 
और संयम के लिए थी; गहस्थ जिंदगी के धंधों में अच्छी तरह हिस्सा लेता 
था, और भोग को उसका अंग समझता | इसके बाद रफ्ता-रफ्ता उससे खिचाव 
पैदा होता और लोक-सेवा और श्रात्मा की उच्तति की तरफ़ ज़्यादा ध्यान 
जाता । जिंदगी का सिफ़ आखिरी मंजिल, जव कि वृद्धावस्था आजाती, जिदगी 
के साधारण कामों और रागों से पूरे तौर पर खिंचने और संन्यास के लिए 


होती । 
पहले तपस्या की तरफ़ भुकाव रखने वाले लोग छोटे-छोटे गुट्टों में जंगलों 


में आश्रम बनाकर रहा करते थे, श्रौर विद्यार्थी आकषित होकर: उनके यहां 
जाते थे । बौद्ध. धर्म के साथ-साथ बड़े-बड़े मठ भिक्‍्खुओं भौर भिवखुनियों के. 
सब जगह बन गए झौर लोग इनमें खिंचकर बरावर जाने लगे । विहार के सूबे 
का नाम ही विहार या मठ से बना हू, जिससे पता चलता हैं कि इस बड़े प्रवेश 
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में कितने मठ रहे होंगे । इन मठों में शिक्षा का भी इंतजाम हुआ करता घा 
श्रोर कुछ का संबंध विद्यालयों और कभी-कभी विश्वविद्यालयों या विद्या- 
पीठों से था । 

न सिफ़ हिंदुस्तान में, वल्कि सारे मध्य एशिया में बहुत से बड़े-बड़े वौद्ध 
सठ क़ायम थे। एक मछाहुर मठ बलख में था, जिसमें कि एक हजार भिक्‍खू 
रहते थे, श्ञोर इसके बहुत से उल्लेख मिलते हे। इसका नाम नव-विहार या 
नया मठ था, जिसे कि फ़ारसी रूप देकर नौ-वहार कर दिया गया था ! 

यह क्‍या बात है कि हिंदुस्तान में बौद्ध घर्मं का नतीजा यह हुश्ना कि 
भर देशों के मुक़ावले में, जहां कि यह लंबी मुहतों तक क्रायम रहा, जैसे कि 
चीन, जापान, और वर्मा में-- इसमें परलोकवाद की ज्यादा तरवक्ली हुई ? में 
नहीं जानता, लेक्नि मेरा खयाल है कि हर एक देश की पृष्ठभूमि इतनी 
काफ़ी मज़बूत रही है कि इस घमम को श्रपने ही रूप में ढाल ले। मिसाल के 
लिए चीन में कनफ्यूसियस श्रोर लाझ्रोत्सी और दूसरे फिलसूफ़ों की ज़वर्दस्त 
परंपराएं रही हैं । और फिर चीन और जापान ने वौद्ध धर्म का महायानी रूप 
कबूल किया, जा कि हीनयानी के म॒क्कादले में कम निराद्ादादी था । हिंदु- 
स्तान पर जैनधर्म का भी अ्रसर पड़ा, जो कि इन सब सिद्धांतों और फ़िलसफों 
से ज़्यादा परलोकवादी और जिंदगी से इंकार करने याला रहा है । 

हिंदुस्तान और उसके सामाजिक संगठन पर वीद्ध धर्म का एक और 
बड़ा झजीव असर पड़ा मालूम देता है, ऐसा असर जो कि उसके सारे नज्ञरिये 
का विरोधी है ।. वह हैँ जात-पाँत के मुतल्लिक, जिसकी कि उसने पसंद न किया, 
लेकिन फिर भी जिसकी मूल बुनियाद को इसने क़ुवूल किया । 

बुद्ध के ज़माने में वर्ण व्यवस्था लचीली थी शोर इसमें उतनी कट्टरता 
नहीं भ्राई थी जितनी कि वाद के ज़माने में श्रा गई। जन्म से ज़्यादा योग्यता, 
घ्रित्र और काम पर महत्त्व दिया जाता था। खुद वृद्ध ने अक्सर ब्राह्मण धब्द 
का, योग्य, उत्साही और संयमी झादमी के वारे में इस्तेमाल किया हूँ । छांदोग्य 
उपनिषद्‌ में एक मशहूर कहानी हूँ जिससे कि जात-पात और स्त्री-पुरुष के संबंध 
को उस ज़माने में कैसा समझा जाता था, इस पर रोशनी पड़ती है । 

यह सत्यकाम की कथा है, जिसकी माता जवाला थी। सत्यकाम गोतम 
प्टुपि (वुद्ध नहीं) के यहाँ विद्या सीखना चाहता घा, श्लौर जब बह घर से 

. घेलने लगा सब उसने अपनी माँ से पूछा : “में किस गोत्र का हूं ?” उसकी 
माँ ने उससे कहा : "बेटा में नहीं जानती कि तू किस बंद का हूँ । प्रपती युवा- 
वस्पा में, जब कि में झपने पिता के घर में झाए हुए वहुत से झतिधियों की 
सेवा में रहती घी, उत्त समय तू मेरे पर्म में झाथा। में नहीं जानती तू किस 
गोत्र का है । मेरा नाम जवाला था, तू सत्यकाम हैं। अपने को सत्यकाम 
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जाबाल बताना ।” 

इसके बाद सत्यकाम गौतम के यहाँ गया और ऋषि ने उसके वंश का 
पता पूछा । उसने जसा कि उसकी माँ ने बताया था कह दिया | इस पर ऋषि 
ने कहा : “सच्चे ब्राह्मण को छोड़कर दूसरा कोई इस तरह साफ़-साफ़ नहीं 
कह सकता । जाझो बस लकड़ी बीन लाओ | में तुम्हें दीक्षा दूंगा | तुम सत्य से 
डिये नहीं ।” 

शायद वृद्ध के ज़माने में ब्रह्मण वर्ग के लोगों में ही कमोवेश कट्टरता 
झ्ाई थी। क्षत्रिय श्रपने कुल शऔर परंपरा का अभिमान करते थे लेकिन जहाँ- 
तक वर्ग की वात थी, उनके दरवाज़े उन सब व्यक्तियों और कुलों के लिए खुले 
हुए थे जो कि शासक बन बैठे । उन्हें छोड़कर ज्यादातर लोग - वैश्य थे, जो 
कि किसानी करते थे और यह पेशा बड़े आदर का पेशा समभा जाता था । 
दूसरी पेशेवर जातें भी थीं। श्रजाती कहलाने वाले लोग जान पड़ता हैँ बहुत 
थोड़े थे, द्ञायद कुछ जंगली लोग थे और कुछ ऐसे लोग थे जिनका पेशा मुद्दों 
को जलाना, फेंकना श्रादि था । * 

जैन श्रौर वौद्धधर्म ने जो श्रहिसा पर जोर दिया उसका नतीजा यह 
हुआ कि खेत जोतना एक नीचा धंधा समझा जाने लगा, क्योंकि इससे अभ्रक्सर 
जीव-हत्या होती थी | यह पेशा, जो कि भारतीय-पश्रार्यों के गव॑ करने का पेशा 
था, देश के कुछ हिस्सों में गिरा हुआ संमझा जाने लगा, बावजूद इसके कि इस 
पेशे का एक बृूनियादी महत्त्व था, और जो लोग खेती करते उनकी प्रतिष्ठा 
घट गई । 

इस तरह से बौद्ध धर्म जो कि पुरोहिताई और कर्म-कांड के खिलाफ 
झौर आदमी की गिराने और उसे ऊंची जिंदगी से वंचित रखने के खिलाफ़, 
एक विद्रोह के रूप में उठा था, खुद, श्रमजाने में, बहुत बड़ी संख्या में किसानों 
की पस्ती का कारण वन गया । बौद्ध धर्म को इसके लिए जिम्मेदार ठहराना 
ठीक न होगा, क्योंकि दूसरी जगहों में इसका ऐसा कोई असर न पड़ा। वर्ण- 
व्यवस्था के भीतर ही कुछ ऐसी बात थी जो इसे इस विश्ला में ले गई। जन 
धर्म ने उसे श्रहिसा के उत्साह में इधर ढकेला--और बौद्ध धर्म ने अनजाने में 
इस क्रिया में मदद पहुँचाई । 


१२ ; हिंदू धर्म ने बौद्ध धर्म को किस तरह जज्ब कर लिया १ 


श्राठ या नौ साल हुए, जब कि में पेरिस में था, मेरी और अपनी बात« 
चीत के शूरू में ही, श्रांद्री मालरो ने मभसे एक अजीब सवाल किया। उन्होंने 
मुझसे पूछा: वह कौन-सा ताक़त थी जिसकी वजह से एक हजार वर्ष पहले 
हिंदू धर्म ने विना किसी बड़े संघ के संगठित वौद्ध धर्म को हिंदुस्तान से वाहर 
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ढकेल दिया ? हिंदू घर्म, एक बड़े भौर फैले हुए लोकप्रिय धर्म को, बिना 
धर्म के नाम पर लड़ी गई उस तरह की लड़ाइयौं के जिन्होंने और देशों के 
इतिहास को काला किया है, क्योंकर एक तरह से अपने में जज्व कर लेने में 
कामयाब हुआ ? कौन-सी भीतरी ताक़त या जीवनी-शक्ति हिंदू धर्म में उस 
ववत थी जिससे कि वह यह अद्भुत काम कर सका ? और क्या हिंदुस्तान में 
' भाज भी वह जीवनी-शविति श्रौर भीतरी ताक़त मौजूद है ? अगर है, तो उसकी 
भाजादी को कोई रोक नहीं सकता और उसका वड़प्पत निश्चय है । 
यह सवाल ज्ञायद ऐसा था जो एक फ़रांसीसी विचारक के लिए जो कि 
काम के मदन का भी आदमी था, उपयकक्‍त ही था । फिर भी यरोप या अ्रम- 
रीका में बहुत कम लोग ऐसे होंगे जो इस तरह की वातों में उलभें; उसके सामने 
तो मौजूदा जमाने के ही न जीने कितने मसले गौर करने के लिए होंगे । भ्राज 
की दुनिया के यह मसले मालरो के सामने भी थे, और अपने छक्तिद्याली और 
विश्लेषण करने वाले दिमाग के जूरिये वह उन मसलों पर रोशनी हासिल करने 
की कोशिश में रहता था, वह रोशनी चाहे गूज़रे जमाने से मिले चाहे मौजूदा 
जमाने से--और इसे वह विवार से, वातचीत से, लेखों से, या सबसे बढ़कर 
काम से, जिंदगी और मौत के खेल के मंदान से हासिल करने की कोभिद्य 
में रहता । 
जाहिर हूँ कि मालरो के लिए यह मह॒जु एक इल्मी सवाल नहीं था। 
यह उसके दिमाग में फिर रहा था और छटते ही उसने मूकृसे यह सवाल किया | 
यह भेरी पसंद का सवाल था, या ऐसा सब्राल था जो मेरे मन में सी उठता रहा 
हैं। लेकिन इसका मेरे पास मालरो के लिए या खुद अपने लिए कोई जवाब 
मे था। जवाबों और तथरीहों की कमी नहीं है, लेकिन वह ऐसी हैँ कि सवाल 
के मूल तक नहीं पहुंचती । 
यह साफ हैँ कि हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म का बड़े पैमाने पर या जुल्म के 
साथ दमन नहीं किया गया । कभी-कभी मुक़रामी ऋगड़े, या हिंद घासक भर 
ग्रैंड संघ या भिक्‍खओं के संगठन के धीच, जो कि वड़ा पव्तियाली हो गया 
था, संघ हो जाते थे । इन भगड़ों के मूल में अक्सर राजनीतिक बातें होती 
थीं, झौर इनसे कोई श्यादा फुर्क होता-जाता न था । यह भी एका ध्यान 
इसने की वात हँ कवि हिंदू धर्म को बौद्ध घर्मं ने कभी विलकुछ् हटा दिया हो 
ऐसा व था। जिस समय कि दौद्ध धर्म की सच्से ज्यादा तस्‍वकी हुईं, उत्त 
समय भी हिंदू धर्म खूब फैला हुआ था | दौद्ध धर्म की हिंदुस्तान में झुदरती 
मौत हुई; या यह कहिए कि यह रफ़्ता-रफ़्ता मिद्ता गया श्लोर एक नए हे 
में बदलता गया । कीघ का कहना है कि “हिंदुस्तान में एक ऐसी अदभुत गडित 
पु प्र 


ि 


है कि बहू जिस च्रीजु को दाहर से ग्रहप करता है उसे अपने 


में कि 
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पचा लेता है ।” श्रगर यह बात बाहर से भ्रौर विदेशी आरधारों से.ली गई चीजों 
के बारे में सही है तो यह खुद उसी के दिमाग और विचारों की उपज के वारे. 
में और भी लागू होजाती है । बौद्ध धर्म न सिर्फ पूरी तौर, पर हिंदुस्तान की 
उपज था, बल्कि इसका फिलसफा हिंदुस्तान के पुराने विचार श्रौर उपनिषदों 
के वेदांती फिलसफ़े से मिलता हुआ था। उपनिषदों ने पुरोहिताई और कर्म-कांड 
'का मजाक़ तक उड़ाया था श्रौर जात-पांत के महत्त्व को कम किया था । 

आपस के शास्त्रार्थों के बावजूद, या शायद उन्हीं की वजह से ब्राह्मण 
धर्म श्रौर वौद्धधर्म की एक-दूसरे पर प्रतिक्रिया होती रही और यह फिलसफ़े 
और शभ्राम यकीन के खयाल से भी एक-दूसरे के क़रीब श्राते रहे । खास तौर 
पर महायाना मत ब्राह्मण धर्म और रूपों के बहुत निकट था। श्पनी नैतिक 
पृष्ठभूमि की हिफाजत करते हुए यह किसी चीज से भी समभौता करने के लिए 
तैयार था | ब्राह्मण धर्म ने बुद्ध को भ्रवतार, ईईइवर, वना दिया । यही बौद्ध 
धर्म ने भी किया । महायान के सिद्धांत तेजी से फैले, लेकित जैसे-जैसे उनका - 
प्रसार हुआ वैसे-वंसे महायान के गुणों का ह्वास हुआ भौर वह कम स्पष्ट रह 
गया । मठों में घन इकट्ठा हो गया, यह स्थापित स्वार्थों के गढ़ बन गए और इन- 
का अनुशासन ढीला पड़ने लगा। पूजा के श्राम रूपों में, जादू-टोने और अंध- 
विश्वास ने घर किया। पहले एक हजार साल के वजूद के वाद, हिंदुस्तान में 
बौद्ध धर्म का बढ़ता हुम्ना हास दिखाई पड़ता है । इस जमाने में उसके रोग . 
की हालत का वयान मिसेज्‌ रीज़छेविड्स नें किया हैँ : ' 'इन रोग-ग्रस्त कल्प- 
नाओों के गहरे असर में आकर गौतम की नैतिक शिक्षाएं हमारी निगाह से 
झ्रोभल हो गई हैँ । सिद्धांत पर सिद्धांत, उठकर सामने श्राते हें, श्रौर हर एक 
नई धारणा एक जवाबी धारणा माँगती है । यहाँ तक कि सारा आ्रासमान 
दिमागी जालसाजियों से भर जाता है, और धम के बानी के सीधे-सादे और महान्‌ 
उपदेश श्राधिभौतिक सृक्ष्मताओं के चमकीले ढेर के नीचे दवकर और घुठकर 
खतम हो जाते हैं ।/' |; । 

यही बयान उन 'रोग-पग्रस्त कल्पनाओं' और “दिमागी जालसाज़ियों' पर 
भी ठीक-ठीक लागू होत। है जिनसे कि ब्राह्मण धर्म श्रौर उसकी 'शाखायें इस 
जमाने में पीड़ित थीं। हर । 

बौद्ध धर्म, हिंदुस्तान में, एक सामाजिक और पाध्यात्मिक जागृति भ्रौर 
सुधार के ज़माने में शुरू हुआ | इसने लोगों में एक नई जान फूंकी, जनता की 
ताक़त के नए ज़रिए निकाले, श्र रहनुमाई के नए जौहर पेश किए । श्रोक 


१ राधाकृष्णन्‌ की इंडियन फिलांसफी' तामके पुस्तक से लिया गया 
उद्धरण । का ' | 
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की झहंंशाही सरपरस्ती में यह तेज़ी से फैला और हिंदुस्तान का सबसे खास 
मज़हब वन गया । यह दूसरे मुल्कों में भी फैला और बौद्ध आालिमों और 
विद्वानों का एक ताँता था जो कि हिंदुस्तान के वाहर जाता था, और हिंदुस्तान 
में श्राता था। यह सिलसिला सदियों तक जारी रहा । जब कि चीनी यात्री 
फाहियान हिदुस्तान में पाँचवीं सदी ईस्वी में, यानी बुद्ध के एक हज़ार साल 
बाद आया, तो उसने देखा कि यहां वौद्ध धर्म फेला हुआ है । सातवीं सदी में 
एक उससे भी मशहूर यात्री, ह्वेनत्सांग (य्वान च्वांग) हिंदुस्तान में श्राया श्रौर 
उसने ह्वास के लक्षण देखे, अगचें प्रदेशों में इसका श्रव भी जोर था। 
काफी बड़ी तादाद में वौद्ध विद्वानू और भिक्‍्खु रफ्ता-रफ्ता हिंदुस्तान से चीन 
चले गए | 

इस बीच में गप्त सम्राटों के ज़माने में, चौथी और पाँचवीं सदियों में 
ब्राह्मण धर्म में पु्नागृति पैदा हो गई थी । यह वौद्ध धर्म की विरोधी हरगिज्ञ 
नहीं थी, लेकिन इसने यक्नीनी तौर पर ब्राह्मण घर्मं की ताक़त और झहमियत 
को बढ़ावा दिया और इसके भीतर वौद्ध धर्म की परलोकमुखता के ख़िलाफ़ 
एक प्रतिक्रिया भी थी। बाद के गुप्त राजापों ने बहुत दिनों तक हणों के हमलों 
का मुक़ावला किया, और अगचे उन्होंने श्राखिरकार हुणों को यहाँ से भगा दिया, 
फिर भी मुल्क में कमज़ोरी आ गई और हास का सिलसिला शुरू हो गया । 
बाद में कई ऐसे वक्‍त आए हैं जब कि तरवक़ी दिखाई पड़ी है और मार्क के 
लोग सामते आए हें । लेकिन ब्राह्मण घर्म और वोद्ध घर्म दोनों का हास हाता 
रहा, और दोनों के अंदर बहुत गिरे किस्म के अमल दिखाई पड़ने लगे । दोनों 
के बीच फर्क कर सकना मुश्किल हो गया । श्रगर ब्राह्मण धर्म ने बौद्ध धर्म को 
जझब कर लिया तो इस प्रक्निया में ब्राह्मण धर्म खुद बहुत से मानों में बदल 
गया । 

झाठवीं सदी में, शंकराचार्य ने, जो कि हिदुत्तान के सबसे बड़े फ़िल- 
सूफ़ों में होगए हैं, हिंदू संन्यासियों के मठ चनाए। यह बौद्धों के संघों की नक़ल 
में था । इससे पहले ब्राह्मण धर्म में संन्यासियों के ऐसे कोई संगठन न थें, 
हालांकि उनके छोटे-छोटे गुठ मौजूद थे । 

पूर्वी बंगाल में और पच्छिमोत्तर से सिध में बौद्ध धर्म का कोई बिगड़ा 
हुआ रूप अब भी चल रहा था । नहीं तो दौद्ध धर्म रफ़्ता-रफ़्ता हिंदुस्तान से 
एक फैले हुए मज़हब की घक़्ल में, उठ गया । 


हिंदुस्तान का फ़िल्सफ़ियाना नजरिया 


ग्रगर्चे एक विचार से दूसरे विचार का सिलसिला ऊूगा रहता हैँ, झौर 


भ्राम तौर से इनमें से हुर एक का जिंदगी के ददतते हुए ताने-दाने से तास्लूक 
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होता है; और इंबानी दिमाव में कभी-कभी एक तकं-पूर्ण प्रवाह देखने को 
मिलता है, फिर भी ऐसा होता है कि यह विचार एक-दूसरे पर चढ़ आते हैं,. 
श्रौर नए और पुराने साथ-साथ चलते रहते हैं, जो श्रापस में मेल नहीं खाते 
और श्रक्सर विरोधी होते हें। श्रकेले श्रादमी के दिमाग्र को लीजिए तो उसे भी 
हम विरोधी विचारों की एक गठ री पार्वेगं, और उसके कामों में . श्रापस में 
कोई मेल मुश्किल से ढूंढ़ सकेंगे । जब एक क़ौम का सवाल हो, जिसमें सांस्कृतिक 
विकास की सभी मंज़िलें मिलती हों तो हम देखेंगे कि वह अपने में, अपने 
विचारों, यक्कीनों श्र धंधों में, गुज़ रे जमानों से लेकर श्राज तक के सभी युगों 
की नुमाइंदगी करती है । शायद इसके लोगों के काम मौजूदा ज़माने के समाजी 
श्रौर सांस्कृतिक नमूने से ज़्यादा मिलते हुए हों, नहीं तो वह ज़िंदगी की बहती 
हुईं धार से अलग-ध लग जा पड़े गे, लेकिन इन कामों के पीछे आदिम विश्वास 
और ऐसे यक्नीन लगे हुए हैं, जिनकी कोई दलील नहीं । ऐसे मुल्कों में भी, जो 
कि तिजारत के लिहाज से तरवक़ी-याफ्ता हें, जहां कि हर शख्स खुद-व-खूद नई- . 
से-नई ईजादों या तरीक़ों, को इस्तेमाल में लाता है या उनसे फ़ायदा उठाता 
है, हमें ऐसे यक्नीन और विचार मिलेंगे जिन्हें कि दलील इंकार करती है 
श्रौर श्रक्ल क़ुबूल नहीं करती; और यह देखकर हद दर्जे का श्रचरज होता है। 
दलील और अल की उम्दा मिसाल हुए बग्गेर एक राजनीतिज्ञ कामयाब हो 
जायगा, एक क़ानून-दां मार्क का वकील और न्याय-शात्त्री होते हुए भी श्रौर 
बातों में ह॒द दर्जे का जाहिल हो सकता है । और एक वैज्ञानिक भी, जो कि 
मौजूदा ज़माने का खास नृमाइंदा है, अक्सर श्रपने तरीक़ों और सायंस के 
चजरिये को श्रपने पढ़ने के कमरे और प्रयोगशाला से बाहर नहीं ले जाता । 
यह बात उन मसलों पर भी सही श्राती है, जो कि हमारी रोजमर्रा 
की जिंदगी के भौतिक पहलुओं पर असर डालते हें। फिलिसफ़े और 
श्राधिभौतिक विचारों में यह मसले ज़्यादा दुर के, कम क्षणिक, और हमारे 
रोज के कामों से कम वाल्लुक़ रखने वाले जान पड़ते हैं। हम लोगों में से ज्यादा- 
त्तर के लिए भ्रगर हमने अपने ऊपर कड़ा संयम नहीं लगाथा है, और दिमाग़ 
को इस तौर पर मायल नहीं किया हु--यह मसले श्रपत्री पहुँच से विलकुल 
बाहर के हुआ करते हैं । छेकिन फिर भी हममें से सभी का कुछ-न-कुछ | 
जिंदगी का फ़िलसफ़ा होता है, वह जान में हो या अ्रनजान में; और अगर वह 
खुद अपनी फ़िक्न का नतीजा नहीं हैं, तो वह विरासत में मिला हुआ और दूसरों 
से क़ूबूल किया गया भर जाहिरा तौर पर सही मान लिया गया फ़िलसफ़ा होता 
है। या यह हो सकता हैं कि हम खुद विचार करने के खतरे से बचकर किसी 
मजहवी श्रक्नीदे या धारमिक विश्वास या क़ौम के भाग्य या एक श्रस्पष्ट इंसानी- 
दर्देमंदी के खथाल में पनाह लें । श्रक्सतर यह सभी बातें और दूसरी बातें भी 
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एक साथ मौजूद रहती हें, चाहे उनमें आपस में कोई ताल्लुक न भी हो । इस 
तरह से हमारा व्यक्तित्व टुकड़ों में बट जाता हैं और यह दुकड़े श्लापस में 
ताल्‍्लुक़ रखते हुए अलग-अलग काम करते रहते हैं । 

शायद गुज्रे जुमाने मे, इंसान के व्यक्तित्व में ज्यादा एकता और सम- 
तौल रहे हैं, अगर्चे कुछ बहुत ऊँचे लोगों की मिसालों को छोड़कर, आ्राज के 
मुकाबले में यह नीची सतह पर रहे होंगे । परिवर्तन के इस लंबे दौर में जिससे 
- कि दुनिया गृज्र रही हैं, हमने इस एकता को तोड़ दिया है, लेकिन हम एक 
नई एकता हासिल करने में भ्रभी तक कामयाव नहीं हुए हैं । हम श्रव भी हठ- 
वादी धर्म के तरीक़ों से चिमटे हुए हैं, जीर्ण रस्मों और विश्वासों को पकड़े 
हुए हैं, फिर भी विज्ञान की रीति के बमूजिव रहने का दावा करते हूँ। शायद 
विज्ञान, जिंदगी के प्रति अपने नजरिये में, बहुत तंग रहा है, और इसने बहुत 
से जीते-जागते पहलुओं को नजर-अ्रंदाजु कर दिया हैँ, इसी से यह एक नई 
एकता और नए समन्वय का आधार नहीं पेश कर सका हैँ । झायद यह रफ़्ता- 
रफ़्ता इस भ्राधार को फैला रहा हुँ, भौर हम इंसानी व्यक्तित्व के लिए पिछर्ल 
सतह से ऊँचे स्थान पर, एक नया समन्वय हासिल कर सकेंगे । 

लेकिन मसला श्रव ज्यादा मुश्किल और जटिल हो गया है, क्योंकि भ्रव 
यह इंसानी व्यक्तित्व के दायरे से बाहर पहुंच गया हैँ | क़दीम ज़माने और 
बीच के युग के मह॒दूद दायरे में, एक तरह के समन्वित व्यक्तित्व का विकास 
कर सकना शायद ज्यादा आपम्तान था। गांवों और शहरों की उस छोटी-सी 
दुनिया में, जहाँ कि समाजी संगठन और व्यवहार के खयाल बंधे-तुले थे, व्यक्ति 
ओर उनके गिरोह, अपने तक मह॒दूद श्रौर श्राम तौर पर बाहरी तुफ़ानों से मह- 
फ़ज़ ज्िदगी वितायथा करते थे । आज व्यक्ति तक का दायरा सारी दुनिया तक 
फैल गया हैं झौर समाजी संगठन के जुदा-जुदा खयाल एक-दूसरे के साथ टक्कर 
ले रहे हैं, भौर उनके पीछे हूँ जिंदगी के जुदा-जुदा फ़िलसफ़े। वही जोर की 
हवा कहीं तूफान वरपा करती हैँ तो कहीं ववंडर उठाती हैँ। इसलिए प्रगर 
व्यक्ति को शांति ओर सकून हासिल करना हूँ तो यह तनी हो सकता हूँ जब 
कि उसे सारी दुनिया में फैली हुई एक ही क्लिस्म की समाजी व्यवस्था का 
सहारा मिले 

हिंदुस्तान में, और जगहों से कहीं छयादा, रूमाजी संगठन का पुराना 
विचार, और जिंदगी का वह फ़िलसफ़ा, जो कि इसकी तह में है, कुछ हुई तक 
झाज भा घला जा रहा हूं । अगर उसमें समाज को पायदारी देने वाला भौर उसका 
जिंदगी के ह/लात से मेल कराने वाला कोई यूथ न होता तो ऐसा न हु भरा होता । 
साथ ही, उन की बुराई उनके गुण पर छा न गई होती, तो झासिरकार वह नाकास- 
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पाव न हुए होते झौर छिंदगी से प्रलग-पघलग होकर उम्रके लिए दोमक ने बन 
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जाते । छेकिन हर हालत में आज उन्हें हम दुनिया से जुदा चीज़ की हैसियत 
में नहीं देख सकते, हमें तो. उन्हें दुनिया के साथ-साथ ही देखना पड़ेगा और 
उनका दुनिया के साथ मेल बिठाना होगा । 
हेवेल ने कहा हैं “हिंदुस्तान में धर्म की हँसियत एक हठवादी मत 
की नहीं है, वह इंसानी व्यवहार का एक ऐसा चालू सिद्धान्त 'है जिसने कि अपने 
को रूहानी तरवक़ी की मुख्तलिफ़ मंजिलों श्रौर ज़िंदगी के मुख्तलिफ़ हालात के 
माफ़िक बना लिया है ।”/ एक हठबादी मत में तो जिंदगी से जुदा हटकर भी 
यक्रीन क्रायम खखा जा सकता है, लेकिन इंसानी व्यवहार के एक चालू सिद्धांत 
को तो ज़िंदगी से अपना मेल बताए रखना है, नहीं तो वह जिंदगी के रास्ते में 
रुकावट बन जायगा। ऐसे सिद्धांत का मूल आधार ही यह है कि वह अमली 
हो, ज़िंदगी से मेल रखने वाला हो और अपने को बदलती हुई हालतों के मुता- 
बिक ढाल सके । जब तक वह ऐसा कर सकता हैं तव तक वह अपना काम कर 
रहा है । जिंदगी के भुकाव से दूर हुआ, सामाजिक जरूरतों से संपर्क छूटा तो 
इसके श्रौर ज़िंदगी के वीच फ़ासला बढ़ जाता हैँ, और यह श्रपती जीवनी-शक्ति 
श्रौर महत्त्व खो बैठता है । ह 
शआ्राधिभीतिक सिद्धांत और कल्पनाओों का विषय जिदगी की वराबर 
बदलती रहने वाली चीज़ें नहीं हैं, बल्कि उनके पीछे जो परम-सत्ता हु--अगर - 
इस तरह. की कोई सत्ता है भी--वह है | इसलिए उनमें कुछ ऐसी पायदारी 
है जिसमें कि वाहरी तब्दीलियों से फ़क़े नहीं आता । लेकिन जिस वातावरण में 
यह पैदा होते है, और जिन इंसानी दिमाग्रों की यह उपज है, उनकी इन पर 
छाप रहती है । अगर इनका असर फैलता है तो लोगों के, ज़िंदगी के आम फ़िल- 
सफ़े को, यह बदल देते है । हिंदुस्तान में, अगर्चे फ़िलसफ़ा, जहां तक कि ऊंचे 
विचार का ताल्लुक है, कुछ चुने हुए लोगों तक मह॒दृद रहा है, फिर भी और 
जगहों के म॒क़ाबले में यह ज़्यादा श्राम रहा है, और क़ौमी नज़रिये के ढंलने 
श्रौर दिमाग की एक खास रुझान के पंदा करने में इसका गहरा हाथ रहा हूं । 
बौद्ध फिलसफ़े ने, इस अमल में एक अहम हिस्सा लिया और बीच के 
जमाने में, इस्लाम ने, ऐसे नए फिरक़े पैदा करके-जिन्होंने कि हिंदू धर्म भर इस्लामी 
समाजी और मजह॒वी गठन के वीच की खाई पर पुल बांधने की कोशिश की- 
सीधे तरीके से या घुमाव-फिराव के साथ, कौमी नज़रिये पर अपनी छाप डाली। 
लेकिन यों खास तौर पर जिसका असर रहा है वह हिंदुस्तान के छः दशेनों का । 
इनमें से कुछ पर खुद बौद्ध विचारों का प्रभाव पड़ा था | यह सभी कट्टर मंत 
माने जाते हैँ, लेकित अपने नज़रिये और परिणामों में यह एक-दूसरे से जुदा 
हैं, अगर्चे इनमें वहुत-से विचार एक-से भी हैं | इनमें हमें वहुदेववाद मिलेगा, 
साकार ईश्वरवाद मिलेगा, विशुद्ध श्रद्वववाद मिलेगा, और ऐसा दर्शन भी 
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मिलेगा जो ईदवर पर ध्यान न देते हुए विकास के सिद्धांत को आधार बनाता 
हैं। हमें आदर्शवाद भी मिलेगा और पदार्थवाद भी । इन दर्शनों की एकता भर 
विविधता में हमें जटिल भर सर्वग्राही हिंदुस्तानी मानस के अनेक रुख देखने 
को मिलेंगे। मंक्समूलर ने इन. दोनों वातों पर ध्यान दिलाया हैं: “इस सत्य 
का मुझ पर अधिकाधिक प्रभाव पड़ा हु...कि इन छः दर्शनों की विविधता के 
पीछे कोई ऐसी आम पूंजी हैं जिसे कि हम क़ौमी या आम फिलसफा कह सकते 
हैं पप जिससे कि हर एक विचारक अ्रपने मतलब के माफिक विचार ले 
सकता था ।” 

इन सबमें समान रूप से माना गया विश्वास हैँ कि विश्व में एक 
व्यवस्था हैं श्लीर उसका परिचालन नियम के अनुसार होता हैँ, भर उत्तम एक 
विद्याल तारतम्य है । कुछ इस तरह का खयाल जरूरी हो जाता है, नहीं तो 
कोई ऐसी व्यवस्था नहीं रह जायगी जिसका कि समझना ज़रूरी हो। शअगर्चे 
हेतुवाद श्रोर कार्य-कारण के सिद्धांत चलते रहते हैं, फिर भी व्यक्तियों को 
अपने भाग्य का निर्माण करने की कुछ स्वतंत्रता रहती हैं। हमें इनमें पुनर्जन्म 
में विश्वास मिलता है और इनमें निःस्वार्थ प्रेम और निष्काम कर्म पर ज़ोर 
दिया गया हूँ । विवेचन में तके और बुद्धि का सहारा लिया जाता हूँ लेकिन यह 
बात मान्य है कि अंतर रणा इन दोनों से बढ़कर है । साधारण विवेचन बूद्धि 
के घरातल पर चलता हँ--जहां तक कि बुद्धि का सहारा उन वातों के विषय 
में लिया जा सकता है जो कि उसकी सीमा से बाहर हैं। प्रोफ़ेसर कीय ने 
बताया हैँ कि : “इन दर्शनों में निश्चय ही एक कट्टरता हे, भौर धम्म-ब्थों के 
प्रमाण को माना गया है, लेकिन वह सत्ता-संबंधी समस्याओं को इंसाना तरीक़ों 
से समझना चाहते हूँ, और देखा यह जाता हूँ कि घर्म-प्रंघों का इत्तेमाल केवल 
उन नतीजों के समर्थन में हुआ है, जिन पर वह स्वतंत्र रूप से पहुँचे हैं, भ्रीर 
झकक्‍्सर तो प्रमाणों का उनके सिद्धांतों से लगाव भी संदिग्ध रह जाता हूं । 

१४ ; छः दर्शन 

हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े की शुरूआत हम वौद्ध जमाने से कृब्ल हो होती 
हुई देखते हे । ब्राह्मणों भोर वौद्धों के दर्शनों का विकास साथ-साथ और रफ़्ता- 
रफ़्ता होता है श्लौर यह झापस में अक्सर एक-दूसरे की श्लालोचना भा करते 
हैं भौर एक-दूसरे का बातों का ग्रहण भी कर छेते हैँ। ईस्वी सन्‌ के आरंभ 
होने से पहले ब्राह्मणों के छः दरशंनों ने, ऐसे भोर वहु त से वादों के भीतर से 
उठकर, अ्रपवा स्वरूप बना लिया था। इनमें हर एक का प्रपना जुदा नड 
रिया हू, हर एक की तक धंली झलग है, फिर भी यह एक दूसरे से प्रदग- 
घलग नहीं थे, बल्कि एक बड़ो व्यवत्पा के पंग थे । 
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छः दर्शनों के नामे इस तरह हैं : (१) न्‍्याय; (२) वैश्ेषिक; (३) 
सांख्य; (४) योग; (५) मीमांसा;और (६) वेदांत | | 

न्वाव की शैली तक और विश्लेषण की शैली है । दर-अ्रस्ल 'न्याय' के 
मानी ही तके या विवेक-शास्त्र के हें । यह बहुत कुछ अरस्तू की तर्क-शैली से 
मिलता-जु लता है, लेकिन दोनों में बुनियादी फक़ भी है। न्याय के बुनियादी 
उसूलों को और सभी दश्ंनों ने कबूल कर लिया था, और. सानसिक संयम के 
रूप में न्याय की शिक्षा बराबर क़द्दीम और बीच के जमाने में, वल्कि श्राज . 
तक हिंदुस्ताच की पाठशालाझ्रों श्ौर विश्वविद्यालयों में दी जाती रही है। हिंदु- 
स्तान की नई तालीम में इसे जगह नहीं मिली है, छेकिन जहां कहीं भी संस्कृत 
पुराने ढंग से पढ़ाई जाती है, वहां यह पाठय-क्रम का एक खास अंग है । दर्शन 
के अध्ययन के लिए इसे महज एक “लाजमी तैयारी के तौर पर न समझा जाता 
था, वल्कि यह खाल किया जाता था कि हर एक पढ़े-लिखे आदमी के लिए 
इसका जानना जरूरी है । हिंदुस्तानी तालीम की पुरानी व्यवस्था में इसकी 
कम-से-कम उतनी ही महत्त्वपूर्ण जगह हैं जितनी कि यूरोपीय शिक्षा में भरस्तू 
के तके-शाध्त्र की । 

इसका तरीक़ा अलबत्ता इस ज़माने के वेज्ञानिक ढंग की वस्तुगत या 
अनात्म जांच से जुदा था । फिर भी वह श्रपने ढंग से श्रालोचनात्मक और 
शास्त्रीय था, और ऐसा था कि उसमें घर्मं का सहारा लेने के वजाय ज्ञान के 
विषयों की जांच की तके पूर्ण ढंग से, शौर क़दम-क़दम करके, कोशिश की गई. 
है । इसके पीछे कुछ धर्म जरूर रहा हूँ, कुछ मान्यताएं रही हूँ जिनके बारे में , 
तके कर सकना मुमकिन न था । लेकिन उन मान्यतांञरों को कबूल करके, इस 
दर्शन का ढांचा ऐसी ही बुनियादों पर खड़ा किया गया है । यह माच लिया गया 
था कि जिंदगी और प्रकृति में. एक तारतम्य और एकता हूँ । व्यक्तिगत ईश्वर 
में भी विश्वास है, इसी तरह व्यक्तिगत आत्माओ्रों और परमाणुगत सुष्ठि में। 
व्यक्ति न शरीर है और न झात्मा, बल्कि दोनों के मेल का नतीजा हूँ । वास्त- 
विकता को आत्माश्रों और प्रकृति का जदिल मिश्रण माना गया हे । 

वैशेषिक दर्शन बहुत-सी बातों में न्याय से मिलता-जुलता है । यह . 
जीव और पदार्थ की भिन्‍नता पर जोर देता है श्रौर इस सिद्धांत को पेश करता 
' है कि सुष्ठि परमाणुओं से निर्मित है । इसमें विश्व की धर्म के आधार पर 
संचालित वताया गया है और इसी सिद्धांत पर पूरे दर्शन की रचना की गई 
हूँ । ईश्वर के अनूमान को साफ़-साफ़ स्वीकार नहीं किया गया हूँ । न्याय और 
वैशेषिक और शुरू के बौद्ध दर्शन में बहुत-सी मिलती हुई बातें हैं । कु ल मिला- 


कर उनका नज़रिया यथार्थवादी हैं । ह 
सांख्य दर्शन, जिसके वारे में कहा जाता हैं कि कपिल (लगभग- सातवीं 
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सदी, ई० १०) ने इसे बहुत-सी क़दीम और बुद्ध से पहछे की विचार-घाराश्रों 
के तत्त्वों के सहारे गढ़ा था, बड़े मार्के का है । रिचर्ड गाव के अनुत्तार : 
“दुनिया के इतिहास में पहली वार हमें इंसानी दिमाग्र की पूरी आजादी 
और अपनी शक्ति पर पूरी निर्भरता की मिसाल कहीं मिलती है तो वह कपिल 
के सिद्धांत में |” 

बौद्ध धर्म के उदय के वाद सांल्‍्य एक बड़ा सुगठित दर्शन बन गया | 
जो सिद्धांत इसमें बताया गया है, वह वस्तु जगत के पदार्थों की जांच के आधार 
पर नहीं बना हैँ वल्कि आदमी के दिमाग्र से उपजी हुई, पूरे तार पर फ़िल- 
सफ़ियाना और श्राधिभौतिक कल्पना हैं । दर-श्रस्ल जो चीजें अपनी. पहुँच से परे 
हैं उनकी इस तरह जांच मुमकिन भी नहीं । वौद्ध धर्म की तरह सांख्य ने भी 
अपनी जांच-पड़ताल में बुद्धि और तक॑ का सहारा लिया श्लौर प्रमाणों को 
छोड़ा, इस तरह उसने वौद्ध धर्म से उसी के मेंदान में मोर्चा लिया । इस बुद्धि- 
वादी नज॒रिये की वजह से ईश्वर के विचार को श्रलग कर दिया गया। इस 
तरह सांख्य में न साकार ईश्वर है और न निराकार, न एकेश्वरवाद हू न एक- 
वाद । इसका नजूरिया नास्तिक नजञ्ज रिया हुँ श्रौर इसने लोकातीत धर्म की 
बुनियादों को हिला दिया । ईश्वर ने विश्व की सृष्टि नहीं की है, वल्कि एक 
सतत विकास हुग्ना हैं । वह पुरुष, वल्कि पुरुषों और प्रकृति की आपस की 
प्रतिक्रिया का नताजा हूँ, शअगवचे प्रकृति खुद भी शक्ति-रूप हैँ । विकास एक 
निरंतर प्रक्रिया हैं 

सांख्य दंतवादी दर्शन कहलाता हूँ, क्योंकि इसका भ्राधार दो श्रादि 
कारणों पर है, एक तो प्रकृति है, जो कि वरावर काम करती रहने वाली श्रौर 
परिवर्ततशील शक्ति है, श्रौर दूसरा पुरुष है, जो चेतन है श्रौर कभी बदलता 
नहीं । चेतन रूप पुरुषों या भ्रात्माओं की भ्रनगितित संर्या हुँ। पुरुष स्वयं 
स्थिर है लेकिन उसके प्रभाव में प्रकृति विकास करती है, और एक बरावर 
पूर्णता को प्राप्त करने वाली दुनिया का रूप छेती हूँ । कार्य कारण का संबंध 
माना गया है, लेकिन कहा यह गया हूँ कि कार्य कारण में ही निहित हूँ । 
. और कारण इस तरह से एक ही वस्तु के विकसित श्रौर अविकसित रूप है 
हमारे श्रमली नजुरिये से, अलवत्ता कार्ये भ्चौर कारण जुदा-जुदा और एक दृत्तरे 
से मुख्तलिफ़ हैं, लेकिन बुनियादी तोर पर दोनों एक हें । 

इस तरह तर्क चलत्ता हूँ, झौर यह दिखाता हूँ कि किस तरह से 
प्रकृति या शवित, पुरुष या चतन के नाव म झौर हेतुवाद के सिद्धांत के 
प्नुसारं, इतना जठिल और विविध रूप घारण कर लेती हूँ झौर बरावर दद- 
लती और विकास करती रहती हूँ | विध्व के ऊचे-से-ऊंचे झोर नोचे-सेनीचे 
प्रायी के वीच में एक सिलसिला झौर एकता हू सारी कल्पना झाविनौतिक हूं, 
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श्रौर कुछ अनुमानों के आधार पर जो विवेचन पेश किया गया हैं वह लंबा, 
जटिल और तकंपूर्ण है । 
पातंजलि का योग दर्शन खास तौर पर शरीर और मन के संयम का _ 
एक तरीक़ा हूं जिससे कि सानसिक श्रौर रूहानी शिक्षा, मिलती है । पातंजलि' ' 
ने त सिर्फ़ इस पुराने द्शंत को एक संगठित रूप दिया बल्कि पाणिनि के संस्कृत : 
व्याकरण पर भी उन्होंने भाष्य लिखा | यह टीका, जो कि महाभाष्य के ताम 
से मशहूर हैँ, उतनी ही प्रामाणिक मानी जाती है जितना कि पाणिनि का थ | 
लेनिनग्राड के प्रोफ़ेसर शेरवात्सकी ने लिखा हें कि “हिंदुस्तान की आदर्श 
वैज्ञानिक कृति पाणिनि का व्याकरण और पातंजलि का महाभाष्य है ।” 
योग शब्द अब यूरोप और अमरीका में खूब चल गया है, श्रगर्चे इसे 
बहुत कम लोग ठीक-ठीक समभते हैं; श्रौर इप़का संबंध विचित्र क्रियाश्रों 
से जोड़ा जाता है, खास तौर पर बुद्ध के समोत आंसन लगाकर बैठने से और 
श्रपत्ती नाभि या नाक की नोक की तरफ़ ध्यान लगाकर देखने से ।* पच्छिम' 
- में, कुछ लोग शरीर के कुछ करतबों को सीखकर अपने को इस विषय का 
अधिकारी समभने लगते हैँ श्रौर विश्वासी या अ्रदुभुत चीज़ों की तलाश में रहने 
वालों को ठगते हूँ या उन पर रोव जमते हैं | यह दर्शन शरीर के कुछ कर- 
तबों तक सीमित नहीं है बल्कि इसका झ्राधार यह मनोवैज्ञानिक खयाल हे 
कि मन की ठीक-ठीक शिक्षा हो तो एक ऊँचे ढंग की चेतना पैदा हो जाती है। 
इस तरीक़े का मक़द्धद यह हू कि आदमी खुद चीज़ों की जानकारी हासिल करे, 
यह नहीं कि यथार्थंता या विश्व के बारे में किसी पूर्व-कल्पित आाधिभौतिक , 
सिद्धांत को कुबवूल कर ले । इस तरह से यह एक प्रयोगात्मक पद्धति है भौर इसे 
चलाने के सबसे अच्छे ढंग वयान किए गए हैं । और इसलिए इसे कोई भी 
फ़िलसफ़ा ग्रहण कर सकता हैँ, उसका नज़रिया चाहे जैसा. हो । मिसाल के 
लिए सांख्य दर्शन जो कि नास्तिक है इसके तरीक़ों को व्यवहार में ला सकता 
है । वौद्ध धर्म ने यौगिक शिक्षा के एक नये ही रूप का विकास किया, जो कि 
इससे कुछ मिलता था और कुछ जुदा था । इसलिए पातंजलि के योग दर्शन के 
सिद्धांत वाले अंश मृक़ाबले में कम महत्त्व के हें; जिस चीजु का मंहत्त्व हँ वह 


१ यह नि३चय नहीं हो पाया है कि वैयाकरण पातंजलि श्रौर “योग सूत्र 
के रचने वाले पातंजलि एक ही हे कि दो हैं । वेयाकरण की तिथि तो निश्चित 
रूप से मालूस है कि ईसा से कव्ल की दूसरी सदी है । कुछ लोगों की राय हैं 
कि योग सुत्र' का रचयिता दूसरा ही है, जो कि दो-तीन सो साल बाद हुआ्रा ह । 

२ योग शब्द का अर्थ है 'मेल' | ज्ञायद यह उसी धातु से निकला है 
जिससे कि अंग्रेजी शव्द 'योक' मिकला हैं । 
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हैं उसकी क्रियायें। ईश्वर की सत्ता में विश्वास इस दर्शन का अंग नहीं है, 
लेकिन इस बात का सुझाव दिया गया जान पड़ता हैँ कि साकार ईइ्वर में 
विश्वास भशौर उप्तकी भवित मन को स्थिर करने में मददगार होती है, इसलिए 
इसका एक अमली मक़्सद है । ; 

ऐसा खयाल किया जाता है कि आगे चलकर योग की साधना करने 
वाले को एक अंतदू प्टि हासिल हो जाती है, या परमानंद की स्थिति प्राप्त 
हो जाती है जिस तरह की स्थिति का सुफ़ी लोग भी बयान करते हैं। में नहीं 
कह सकता कि यह मन की कोई ऊंची स्थिति है जिससे कि विशेष ज्ञान के 
दरवाज़े खुल जाते हैं, या महज्‌ एक झ्ात्म-मोह की हालत है। अगर इनमें से 
पहली वात्त मुमकिन है तो दूसरी भी यक्नीनी तौर पर पैदा होती हैं, और इसे 
लोग अच्छी तरह जानते हैं कि योग की क्रिया में कोई व्यतिक्रम हुआ तो उसके 
बड़े विषम नतीजे होते है, जहां तक कि दिमाग़ का ताल्लुक़ है । 

लेकिन ध्याव और सनन की इन आखिरी सीढ़ियों तक पहुँचने से 
पहले शरीर और मन के संयम की जरूरत हैँ । शरीर ठीक श्रौर स्वस्थ 
लचीला और सुंदर, दृढ़ और मजबूत होना घाहिए । बहुतेरी जित्मानी 
कसरतें बताई गई हैं, और सांस लेने के तरीके भी, जिनसे कि उन पर बस 
हासिल हो सके और झादमी आ्रमतौर पर गहरी और लंदी सांसें लेने का भ्रादी 
हो जाय । इनके लिए 'कसरतें” लफ्ज्‌ इस्तेमाल करना ठीक नहीं, क्योंकि: इनमें 
जोर से हरकतें नहीं होतीं। वह तो एक तरह के श्रासन या वंठवने के तरीक़ी हैं, 
और अगर इन्हीं को ठीक-ठीक किया गया तो यह घरीर को आराम देते हैं 
और तरो-ताजा कर देते हैं, उसे विलकुल घकाते नहीं । शरीर को चुस्त रसने 
का यह खास हिंदुस्तानी तरीका सचमृच बड़े मार्क का है, श्रगर हम इसका 
दूसरे झाम तरीकों से मुकाबला करते हैं जिनमें कि उछल-कूद रहती हैं भौर 
जिसको तरह-तरह से झटके दिए जाते है, यहां तक कि आदमी थककर रह 
जाता हैं और हांफ जाता है। यह दूसरे तरीके भी हिंदुस्तान में रायज रहे हैं 
श्र कुश्ती, तेराकी, घृड़सवारी, चनेटी, तीरंदाजी, गदा-मुगदर, जि-जित्सू के 
ढंग की चीजू, भौर वहुत से भ्ौर खेल और दिल-बहलाव के तरीके रहे हैं । 
लेकिन आसन का तरीका शायद हिंदुस्तान के लिए अपना और उत्तके फ़िलमफ़े 
के अनुकूल हैं । इसमें एक खास सम-तौल हूँ, शोर शरीर की कसरत करते 
हुए भी इसमें एक अ्विचलित थांति है। इससे शक्ति को खर्च किए वर्सर 


सकते हैं । 


> झञांतसन बहत तरह >> ल्छत हमे वरसे रह ब्लड लत अचओ भौड़ा 
ये आसन बहुत तरह को ६ इधर कई दरसाी से, जद-जब म॒क भसाऊ़ 
हि हे का 
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मिला है, में इनमें से कुछ सीधे-सादे और चुने हुए आसनों का प्रयोग करता 
रहा हूँ । इसमें शक नहीं कि घरीर और मन के लिए जैसी प्रतिकूल हालतों 
में मुझे अक्सर रहता पड़ा है, उसमें इनसे मुझे वड़ा फ़ायदा हासिल हुआ है । 
योग का अभ्यास मेरा इन्हीं तक और कुछ प्राणायाम की विधियों तक मह॒दूद 
रहा है । में कुछ इब्तिदाई जिस्मानी हालतों से आगे नहीं बढ़ सका हूँ भर 
मेरा मन श्रव भी काबू में नहीं आया हे और शरीर का एक भ्रसंयत अंग बना 
हुआा है । 
शरीर के संयम के साथ-सा (जिसमें उचित खान-पान करना श्रौर 
प्रनुचित खान-पान से बचना शामिल है), जिसे कि योग दर्शन में नैतिक प्रवृत्ति 
कहा है, वह भी ज़रूरी है । इसके अंदर अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य श्रादि भझाते हैं। 
अहिसा के माने शारीरिक वल-प्रयोग से बचना ही नहीं है, बल्कि मन को घृणा 
झौर चुरज़ से बचाए रखना भी है । 


यह खयाल किया जाता है कि इन सबसे इंद्रियों पर काबू पाया जाता' 


हैं; इसके बाद मनन और ध्यान आते हें श्र अंत में वह गहरी एकाग्रता 
या समाधि की श्रवस्था झ्राती है जिससे अनेक प्रकार की अंतदु ष्टि प्राप्त हो 
जाती है । 

विवेकानंद ने, जो कि योग और वेदांत के, इस . जमाने के सबसे बड़े 
हामियों में हुए हें, योग के प्रयोगात्मक पहलू पर बार-बार जोर दिया हैँ और 
उसे विवेक पर आधारित किया हैँ । “इन योगों में से कोई भी विवेक का पल्‍्ला 
नहीं छोड़ता, कोई यह नहीं कहता कि तुम अपनी विवेक-बुद्धि किसी भी तरह 
के पुरोहितों के हाथ में सिपुर्द कर दो. ..इनमें से हर एक यह बताता था कि 
तुम अपने विवेक को मजबूती से पकड़े रहो ।” अगर्चो योग श्र वेदांत का भाव 
विज्ञान के भाव के अनुकूल है, फिर भी यह सच है कि दोनों के माध्यम जुदा- 


जुदा हैं, और इसलिए उनमें गहरे भेद आजाते है । योग के बमूजिब चेतना 


घ॒द्धि तक मह॒दुद नहीं, और “विचार कर्म है और केवल कर्म के कारण विचार 
का मल्य है ।” प्रेरणा और अंतद ष्टि को स्वीकार किया गया है, लेकिन क्‍या 
यह भलावे में .हमें नहीं डाल सकतीं ? विवेकानंद कहते हे कि प्रेरणा को बुद्धि 
के खिलाफ़ नहीं होना चाहिए “जिसे हम प्रेरणा कहते हें वह विवेक का ही 
विकास है, अंतर्द्‌ ष्टि तक पहुँचाने वाला रास्ता विवेक का ही रास्ता है...सच्ची 
प्रेरणा कभी विवेक के खिलाफ़ नहीं जाती। जहां वह खिलाफ़ जाती हू वहां 
वह सच्ची प्रेरणा ही नहीं है ।” यह भी कहते हैं : “प्रेरणा लोक-कल्याण के 
लिए हर एक के लाभ के लिए होनी चाहिए ; नाम और श्ोहरत और किसी 
निजी फायदे के लिए नहीं । इसे हमेशा दुनिया के भूले के लिए श्र पूरी तरह 
से निःस्वायं होना चाहिए [” 


॥ 


| 


युगों का दौर २१३ 


झागे कहते हू : “ज्ञात का एक मात्र आधार पग्रसभव हैं जाँच-पड़- 
ताल के वही तरीके, जिन्हें कि हम विज्ञान में और बाहरी ज्ञान के सिलसिले में 
इस्तेमाल में लाते हैं, मजहव के मामले में भी इस्तेमाल में आने चाहिए । 
“अगर इस तरह की जाँच-पड़ताल का यह नतीजा होता हूँ कि मजूहूब नष्ठ 
हो जाता है, तो यह समझना चाहिए कि वह एक फ़िजूल-सी चीज था झौर 
निकम्मा अंध-चिश्वास था; और जितनी जल्दी वह खतम हो जाय उतना ही 
प्रच्छा है ।” “मजहव इस वात का दावा क्यों करे कि वह विवेक से बँधा नहीं 
है, यह कोई नहीं जानता. ..क्योंकि यह कहीं बेहतर है कि आदमी वृद्धि का 
अनुसरण करते हुए नास्तिक हो जाय, वजाय इसके कि किसी के प्रमाण पर 
बीस करोड़ देवताश्रों में अंध-चिश्वास रबखे** शायद ऐसे पंगंवर हुए हे भिन्‍होंने 
इंद्रियों के ज्ञान की सीमा पार कर ली हैँ और जो इससे भागे वढ़ गए हैँ । इस 
बात में हम यकीन उसी वज्ञ्त लाएंगे जब हम ऐसा खद कर सकें; इससे पहले 
नहीं ।” यह कहा जाता हैँ कि विवेक ऐसी दृढ़ वीण नहीं है, भौर इससे 
अवसर गलत्तियां हो जाती है । श्रगर विवेक कमजोर चीज है तो पुरोहितों का 
एक समह क्यों ज्यादा काबिल इतसीनान समझा जाय ? विवेकातंद आगे कहते 
हैं; “में अपने विवेक का सहारा लूंगा, क्योंकि वावजूद उसके कमज़ोर होने के 
उसी के ज़रिए सच तक पहुँचने का मौका हो सकता हुँ ।' "इसलिए हमें विवेक 
का अनुत्तरण करना चाहिए, और उन लोगों से सहानूमूृति रसनी चाहिए जो 
विवेक का अनुसरण करते हुए किसी विश्वास पर नहीं पहुँच सके हैं ।/ “इस 
राज योग के मनन के लिए किसी विश्वास या एत्तक़ाद की जरूरत नहीं | जब 
तक कि तुम खुद न जान लो किसी चीज़ में यकीन न लाओ ।/ 

विवेकानंद जी विवेक पर बरावर जोर देते रहे और उन्होंने प्रभाव के 
श्राधार पर जो किसी चीज को मान लेने से इंकार किया उसका कारण यह था 
कि उनका दिमाग की आज़ादी में अल यक्रीन था; अलावा इसके वह प्रमाण 
को मान लेने से उठने वाली वुराइयों को अपने मुल्क में देख चुके थे---बियोंकि 
में एक ऐसे मुल्क में पैदा हुआ था, जहाँ कि लोगों ने प्रमाण की हद कर दी 
है ।” इसलिए उन्होंने पुराने योग भौर वेदांत दंगों की, अपने मत के अनुसार 
व्यास्या की और इसके वह श्रधिकारा भी थे । लेकिन उनके पीछे चाहे जितना 
विवेक झौर प्रयोग हो, वह एक ऐसे क्षेत्र की बातें हैं, जो कि साधारण प्रादमी- 
'की समझ और पहुंच से व।हर की हैं, और यह क्षेत्र प्राध्यात्मिक हर मनो 
वैज्ञानिक हैं श्लोर जिस दुनिया से हम परिचित हैं उसस दिलक जुदा हू । पह 


१ विवेकानंद की रदनाओं के ज्यादातर उद्धरण रोस्यों रोतां की पुस्तर 
“लाइफ अव्‌ विवेकानंद से लिए गए हूँ । 
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तय है कि इस तरह के प्रयोग भ्रौर अनुभव सिर्फ़ हिंदुस्तान में ही नहीं हुए नि 
ईसाई रहस्यवादियों, ईरानी सूफ़ियों और औौरों की रचनाश्रों में इसके पूरे-पूरे 
सबूत मिलते है | यह श्रनुभव एक-दूसरे से कितने मिलते-जुलते हैँ यह देखकर 


* ग्रचरण होता है। रोम्यां रोलां के शब्दों में, उनसे यह जाहिर होता है कि ““मजु- 


व 


हवी भ्रनुभव की बड़ी घटनाएं सब जगह और सब काल में मिलती हैं, जाति और 
काल के श्रलग-भ्रलग पहनावे को हटा दिया जाय तो यह श्रापप्त में समान दिखने 
वाली हैं, भर इनसे यह पता चलता है कि इंसान की भावना में वरादर एकता 


ा है-बल्कि यह भावना से भी ज़्यादा गहराई में जाने वाली चीजु है, जिसकी 


लाश में यह भावना खुद रहती है - मनुष्य मात्र को निर्माण करने वाला तर्त 
ही एक है । 
तब फिर योग एक ऐसी प्रयोगात्मक पद्धति हें जो कि व्यक्ति की श्राध्या- ' 
त्मिक पृष्ठभूमि को टटोलती है और इस तरह कुछ चेतना और मन की रोक- 
थाम का विकसित करती है । श्राजकल का मनोविज्ञान इससे कहां तक लाभ 
उठा सकता है, में नहीं कह सकता; लेकिन ऐसा करने का कुछ प्रयत्त होना 
अ्रच्छा है । अरविद घोष ने योग की परिभाषा इस तरह की है: “सारा 
राज-योग इस चेतना और शअ्रनुभव पर मिभर करता है कि हमारे भीतरी तत्त्व, 
उनके मेल-जोल, कृत्य, शक्तियां, इन सबको श्रलग-अलग और छिन्न-भिन्‍न 
किया जा सकता हूँ और फिर उनमें एक नया संयोग पैदा किया जा सकता हैं 
और उनसे ऐसे नए काम लिए जा सकते हैं जो कि उनके लिए पहले मुमकित 
न होते, या उन्हें बदलकर निश्चित भीतरी क्रियाप्रों से एक नए श्राम समन्वय 
का रूप दिया जा सकता हूँ ।” । 
इसके बाद दूसरा दर्शन है मीमांसा । यह कर्म-कांड संबंधी है और इसमे 
बहु देववाद की तरफ़ भुकाव मिलता है । इस ज़माने के श्राम हिंदू धर्म श्रौर 
हिंदू विधान पर इस सिद्धांत और उसके नियमों का बड़ा श्रसर रहा है। यह 


नियम बताते हें कि धर्म क्या है श्ौर उनके अ्रनुसार उचित श्राचार कैसा होना 


घाहिए | इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि हिंदुओं का बहुदेववाद एक 
विचित्र ही ढंग का हें, क्योंकि देव लोग, उनमें चाहें जैसी विशेष शक्तियां हों 
भनुष्य से नीची योनि के जीव माने गए हैं। हिंदुओं और बौद्धों दोनों ही का 
विश्वास है कि मनष्य जन्म प्रात्मं-सिद्धिं के रास्ते में जीव के लिए सबसे ऊँची _ 
श्रवस्था है । देव लोग भी यह स्वतंत्रता श्नौर सिद्धि तभी हासिल कर सकते हें 
जब कि चह श्रादमी का जन्म लें | साधारण बहुदेववाद की कल्पना से यह बहुत 
दूर की स्थिति है । बौद्धों का कहना है कि सिफ्र मनुष्य बुद्धत्व के परम पद 
को प्राप्त कर सकता है । 

इस सिलसिल्षे का छठा श्रौर भ्राख़िरी दर्शन वेदांत है, जिसकी शुरु" 
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है 


श्रात उपनिषदों से होता है और जो विकसित होकर अ्रनेक रूप प्रहण करता हैं, 
लेकिन जिसका श्राघार हमेशा विश्व की ग्रद्मैत कल्पना में रहा हूँ । सांख्य में 
जिस पुरुष और प्रकृति का बयान है उसे वेदांत अलग-अलग तत्त्व नहीं समझता, 
वल्कि यह समझता है कि यह एक ही सत्ता, परम पुरुष, के विभाव हैं । पुराने 
वेदांत के श्राधार पर शंकर (या शंकराचार्य) ने श्रद्वैत वेदांत का निर्माण किया । 
यही वह दर्शन है जो कि आज के हिंदू धर्म के आम नज़रिये की नुमाइंदगी 
करता हैं । 

इसका आधार विशुद्ध अ्रद्वतवाद है; श्राधिभौतिक अर्थ में श्राखिरी 
सत्ता आत्मन्‌ या परब्रह्म है । वही सद्रूप है; और जो कुछ भी है वह दृश्य- 
मान है। पर ब्रह्म किस तरह सब चीज़ों में व्याप्त है; किस तरह से एक अनेक 
रूप में भासमान है श्रौर अखंड भी है, क्योंकि परत्रह्म अखंड और ऐसा हूँ जिस 
के टुकड़े नहीं किए जा सकते, यह सब तर्क द्वारा समझ में नहीं आा सकता, 
क्योंकि हमारा दिमाग वस्तु-जगत्‌ से सीमित और महदृद है । उपनिषद्‌ ने इस 
भत्मन्‌ का बयान इस तरह किया है (झगर हम इसे बयान कह सकते हैं) 
“वह पूर्ण हे, यह (भी) पूर्ण है; पूर्ण-से-पूर्ण भ्राता है; पूर्ण-को-पूर्ण से लो 
(फिर भी) पूर्ण बच रहता है ।” 

शंकर ने ज्ञान के एक जठिल और सूक्ष्म सिद्धांत का निर्माण किया है 
और कुछ अनुमानों के आधार पर, तके द्वारा एक-एक पग बढ़ते हुए अद्वेतवाद 
का पूरा ढाँचा पेश किया है । व्यक्तिगत आत्मा की अलग सत्ता नहीं है, वल्कि 
वह परमात्मा ही हैं जिसने कि अपने को कुछ रूपों में सीमित कर लिया हूं 
इसकी उपमा घड़े के भीतर के आकाश से दी गई है, आत्मन्‌ व्यापक श्राकाद 
है। अमल में हम उन दोनों को अलग-अलग मान सकते हैं लेकिन यह भेद केवल 
देखने का भेद हूँ, सच्चा भेद नहीं है । इस एकता के, यानी व्यक्तिगत झ्ात्मा 
और परमात्मा की एकता के अनुभव में ही मुक्ति हैँ । 

इस तरह से हम जिस वस्तु-जगत को अपने चारों चोर देखते हैं वह 
उत्त सत्ता का सिर्फ़ एक प्रतिविव हूँ; या अनुभव के स्तर पर उत्तकी छाया 
हैं । इसे माया कहा गया है जिसका अंग्रेज़ी में 'इल्यूज़न' शब्द द्वारा ग्रलत पनु- 
धाद किया गया है । लेकिन यह असत्‌ नहीं है । यह सत्‌ और असस्‌ के दीच का 
एक रूप है। यह एक प्रकार की सापेक्ष स्थिति है, इसलिए घायद सपेक्षदाद 
की कल्पना हमें माया के भर्य के क्ष्यदा निकट लाती हैं। फिर इस दुनिया में 
भलाई और दुराई क्या हू ? या यह भी छिर्फ़ प्रतिधिद हूँ झीर इनमें सार 


नहीं दे विश्लेषण में पह घाहे जो 5हरें, हमारी इस प्रमभव कौ 
नहीं हूं ? आखिरी विश्लेषण में वह घादहे जो ठहरें, हमारी इस प्रतुमव 
हैँ । जहां व्यक्ति 


३ 


ब्ल्न्लल, 


दुनिया में इन ने तिक भेदों में एक वास्तविकता झौर भ 
व्यवित्त की तरह पेश गाते हुँ घहां यह भेद संगत हो जाते 


/१५३ | 
है १8६ | 
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यह सीमित व्यक्ति श्रसीम को बिना सीमित किए उसकी कल्पना नहीं 
कर सकते; वह महज महदूद श्रौर वस्तुगत रूप में कल्पना [कर सकते हैं। 
लेकिन यह सामित रूप और कल्पनाएं भी अंत में असीम और परब्रह्म में ही 
आश्रय लेती हैं। इसलिए धर्म का रूप एक सापेक्ष बात हो, जाती है श्रौर हर 
एक आदमी अपनी शक्ति कें श्रनूसार कल्पना करने के लिए आज़ाद है । 
शंकर ने, वर्ण-व्यवस्था की बुनियाद पर ब्राह्मणों के ज़रिये बनी समाजी 
जिंदगी को क़बवूल किया और उसी को क़ौम के मिले-जुले अनृभव और अ्क्ल 
की नुमाइंदगी करने वाला समझा । लेकिन उन्होंने बताया कि किसी भी जात 
ध्का कोई भी आदमी सब से ऊँचा ज्ञान हासिल कर सकता हैं। 
शंकर के फ़िलसफ़े और उनके रुख में दुनिया से इंकार करते का 
और शभ्रात्मा की मुक्ति के लिए, जों उनकी नज़र में आदमी का परम ध्येय है 
साधारण प्रवृत्तियों से बचने का भाव है । त्याग भौर वैराग्य पर भी बराबर 
जोर दिया गया है । ४ 
फिर भी शंकर एक अद्भुत शक्ति के और बड़े काम करने वाले व्यक्ति 
थे। वह भुफ़ा में जाकर बंठ जाने वाले या जंगल के एक कोने में एकांतवास करते 
हुए अपनी व्यक्तिगत पूर्णता की साधना करने वाले और दूसरों को क्‍या होता 
हैँ इससे लापरवाह श्रादमी नहीं थे । उनका जन्म दक्खिन हिंदुस्तानः के मला- 
बार प्रदेश में हुआ था, और उन्होंने सारे हिंदुस्तान में निरंतर यात्रा की थी 
ओर अ्रनगिनित लोगों से वह मिले थे; उनसे तके और वाद-विवाद किया था, 
शौर उन्हें क्रायल किया था और उन्हें श्रपने उत्साह और जीवनी-शव्ति का 
एक अंश दिया था। जाहिर है कि वह ऐसे आदमी थे जो अपना एक खास 
ध्येय समझते थे, जो कन्याकुमारी से लेकर हिमालय तक सारे हिंदुस्तान को 
अपना कार्य-क्षेत्र मानते थे, और उसमें एक सांस्कृतिक एकता का अनुभव करते 
थे और यह समभते थे कि बाहरी रूप वाहे जितने भिन्‍न हों, वह एक ही भाव 
से भरा हुआा है | हिंदुस्तान में उनके जमाने में विचार की जो जुदा-जुदा 
धारायें बह रही थीं, उनमें एक समन्वय पैदा करने की उन्होंने . पूरी कोशिश 
की, भर इस बात की कोशिश की कि विविधता के वीच से एकता पैदा करें। 
बत्तीस साल की छोटी-सी जलिदगी में उन्होंने जो काम कर दिखाया वह ऐसा 
था कि कई लंबी ज़िदगियों में दूसरा न कर पाता, श्रौर उन्होंने अपने ज़बदेस्त 
दिमाग और संपन्न व्यक्तित्व की ऐसी छाप हिंदुस्तान पर डाली कि वह श्राज: 
तक बनी हुई है । उनमें फ़िलसूफ़ श्रौर विद्वान्‌ का, जड़वादी श्रौर रहस्यवादी 
का, कवि श्रौर संत का, भर इन सबके अलावा एक अ्रमली सुधारक और 
क़ाविल संगठनकर्ता का एक अजीब मेल-जोल था। ब्राह्मण धर्म के अंतर्गत 
उन्होंने पहली वार दस पंथ बनाए और इनमें से चार श्रव भी खूब चल रहै 
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हैं । उन्होंदे चार बड़े मठ कायम किये जो हिंदुस्तान के क़रीब-क़रीब चार छोरों 
पर हैं। इनमें से एक मैसूर में शंगेरी में था; एक पूर्वी समुद्र तट पर पुरी में, 
तीसरा काठियावाड़ में पच्छिमी समुद्र तट पर द्वारका में; और चौथा बीच 
हिमालय में बद्रीनाथ में । वत्तीस वर्ष की उनम्न में, दक्खिन के गर्म प्रदेश का 
यह ब्राह्मण, केदारवाथ में, ऊँचे हिमालय के वफ़ें से ढके प्रदेश में, परलोक 
सिंघारा | ह 
शंकर की इन लंबी यात्राओं का, उस ज़माने में जब कि श्राना-जाना 
मुहिकल होता था, और सवारी के साधन घीमें और आदिम थे, एक खास 
महत्त्व है । इन यात्राओं की कल्पना ही, और सव जगह अपने जेसे विचार वालों 
से मिलना-जुलना, और सारे हिंदुस्तान के पंडितों की भाषा संस्कृत में उनसे 
वात-चीत करना, हमारे सामने इतने पुराने समय के हिंदुस्तान में एकता का 
चित्र ले आते हैं । उस जमाने में या उससे भी और पहले ऐसी यात्राएं गैर 
मामूली न रही होंगी; वावजूद राजनीतिक विभाजनों के, लोगों की वरावर 
आमद-रफ़्त होती थी, नई किताबें भी फँलती थीं, हर एक नया विचार, नया 
सिद्धान्त, सारे देश में बड़ी तेजी से फैल जाता था, और लोग उन पर दिल- 
चस्पी से बात-चीत ही नहीं करते थे वल्कि उन्हें लेकर गर्म वाद-विवाद भी 
होते थे । पढ़े-लिखे लोगों का ही एक जाम सांस्कृतिक और बौद्धिक स्तर नहीं 
था, वल्कि साधारण लोग भी वरावर अनेक तीर्थो की यात्रा किया करते थे 
जो कि सारे देश में फैले हुए थे और जो कि पौराणिक काल से ही मद्यहर भी 
थे। इस सब आमद-रफ्त और लोगों के झ्रापस में मिलने-जुलने ने एक सबके मुल्क 
और श्राम संस्कृति के खयाल को ज़रूर पुस्ता किया होगा । यह यात्रायें ऊँचे 
बर्ग के लोगों तक मह॒दूद न थीं; यात्रियों में सभी वर्ग के आदमी प्लौर झोरतें 
होती थीं । लोगों के मन में इन यात्राओं का जो भी घामिक महत्त्व रहा हो, 
ञाज की तरह उस जमाने में भी इसे छूट्टी का अवसर झौर झानन्द मनाने भौर 
मुल्क के जुदा-जुदा हिस्सों को देखने का मौक़ा समक्ता जाता था । हर एक तीर्थ 
के मुकाम पर हिंदुस्तान के सभी जगह प्रोर स्तर के लोगों को देखा जा सकता 
था, जिनके कि रीति-रिवाज, पहनावे और बोलियाँ जुदा-जुदा थीं; लेकिन फिर 
भी जिनमें इस वात की चेतना थी कि उनमें कुछ समान वातें हैँ, छुछ प्रापस 
के वंघन हूँ जो कि उन्हें एक ही जगह खींचकर ले आए हूँ । उत्तर झौर दक्सिन 
हिंदुस्तान की बिलकुल जुदा भाषायें भी झापत के मेल-जोल में बहुत्त स्पादा 
चाघक न हो पाती थीं । 
यह सब दातें उस समय थीं, और यक्रीनी तोर पर धंकर इन्हें पूर्र 
तरह से जानते थे । ऐसा जान पड़ता ह कि शकर इस फ़ौनी एकता पभोर समा 
झेतना के भाष को झौर भी बढ़ावा चाह॒ते थे। दिमागी, छिलसफ़ियाना प्रौर 
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धामिक स्तर पर उन्होंने सारे देश में ज्यादा एकता पैदा करने की कोशिज्ञ की। 
आराम लोगों के स्तर पर भी उन्होंने वहुत कुछ किया, उन्होंने वहुत-सी छरूढ़ियों 
को तोड़ा और अपने दार्शनिक विचारों के मंदिर के दरवाजों को उन सभी के 
लिए खोल दिया जो कि उसमें श्राने की क़ावलियत रखते थे। अपने चार बड़े 
मठों को हिंदुस्तान के उत्त र, दविखिन, पुरव भ्रौर पच्छिम के कोनों में क़ायम करके 
यह जाहिर है कि वह संस्कृति के खयाल से मिले-जले हिदुस्ताव की कल्पना को 
बढ़ावा देना चाहते थे | यह चारों जगहें कुछ अंशों में पहले भा तीर्थ के मुक़ाम 
रही हूँ, भौर श्रव तो श्लौर भी ज़्यादा होगई हैं। 

क़दीम हिंदुस्तानी अपने तीर्थ के मुक़ामों का कैसा अच्छा चुनाव किया , 
करते थे ! क़रीव-क़रीब हमेशा, यह रमणीक स्थल हुआ करते थे और उनके 
आस-पास प्रकृति की छवि देखने को मिलती थी। काश्मीर में श्रमरनाथ की 
वर्फ़ीली गुफ़ा हैं; दक्खिना हिंदुस्तान के विलकुल छोर पर रामेइवरम्‌ के पास 
कन्याकुमारी का मंदिर हैँ । फिर काशी है, और हरिद्वार हैं, जो कि हिमालय 
के तले पर है और जहाँ से गंगा, टेढ़ी-मेढ़ी पहाड़ी घाटियों को पार करके मैदानी 
प्रदेश में श्राती हैँ। और प्रयाग है जहाँ कि गंगा और यमुना का संगम होता 
हूँ; आर मथुरा और व्‌ दावन है, जो कि जमुना-तट पर हें, जिनके विद कृष्ण 
की कथायें जूड़ी हुई हैं; और बुद्ध गया है जहां कि बताया जाता है कि बुद्ध 
ने ज्ञान प्राप्त किया था और दक्खिन हिंदुस्तान में श्रनेक जगहें हें । बहुत-से 
पुराने मंदिरों में, खास तौर पर दक्खिन में मशहूर मूर्तियां वनी हुई हें झौर 
दूसरे कलात्मक अवशेष हें । इस तरह से बहुत से तीर्थों की यात्रा करने से 
पुरानी हिंदुस्तानी कला की भाँकी मिल जाती है । 

कहा जाता है कि शंकर ने हिंदुस्तान में व्यापक धर्म के रूप में बौद्ध 
मत का अंत करने में मदद दी,और उसके वाद ब्राह्मण घम्मं ने उसे भाई की तरह 
गले लगाकर अपने में जज़्व कर लिया। लेकिन शंकर के ज़माने से पहले भी 
हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म सिमट रहा था | शंकर के कुछ विरोधी ब्राह्मण उन्हें 
छिपा हुआ वौद्ध बताते थे । यह बात सही है कि वौद्ध धर्म का उन पर गहरा 
क्सर पड़ा था | | 


१४ ६ हिंदुस्तान ओर चीन 


यह थौद्ध ध॑म था, जिसके जोर से हिंदुस्तान भोर चीन एक दूसरे के 
नज़दीक आए और जिसके जरिये उन्होंने बहुत से संपर्क क्रायम कर लिए 
अशोक के पहले दोनों के बीच संपर्क थे या नहीं इसकी हमें जानकारी नहीं हू ; 
शायद सम्‌द्र के रास्ते से कुछ व्यापार होता था, क्योंकि चीन से रेशमी माल 
यहां आ्राता था । ढेकिन खुश्की के रास्ते भी संपर्क रहे होंगे और बहुत पहले 
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ज़मानें में लोग आते रहे होंगे, क्योंकि हिंदुस्तान के पूर्वी छोर के प्रदेश में 
मंगोली सूरत-शकल के लोग आम तौर पर मिलते हूँ । नेपाल में यह वात बहुत 
जाहिर हो जाती हैं । अ्रसम (पुराने कामरूप) में और बंगाल में यह भक्सर 
देखी जाती है । लेकिन जहां तक इतिहास की बात है, अशोक के घर्म-प्रचारकों 
ने रास्ता खोला, और ज्यों-ज्यों चीन में बौद्ध धर्म फैला त्यों-त्यों वहां से 
यात्रियों और विद्वानों का लगातार आना शुरू हुआ और यह हिंदुस्तान श्ौर 
चीन के बीच एक हज़ार वरस तक आते-जाते रहे। वह गोदवी रेगिस्तान पार 
करके, मध्य एशिया के पहाड़ों और मेदानों को ते करते हुए श्रौर हिमालय के 
ऊपर से अ्रपनी लम्बी, कठिच और भयानक यात्रा करते थे । बहुत से हिंदुस्तानी 
प्रौर चीनी रास्ते में मर गए, और एक वयान तो यह है कि ६० फ़ीसदी यात्री 
मर गए । बहुत से जो कि अपनी यात्रा पूरी कर सके वह फिर जहां गए वहीं 
बस गए और वापिस नहीं लोटे। एक दूसरा रोस्ता भी था, जो कि मूक़ावले में 
कुछ ज़्यादा महफ़ूज़ न था, पर छोटा जुरूर था। यह रास्ता समुद्री था और हिंदी- 
चीन, जावा, सुमात्रा, मलय और निकोबार टापुआ्ों से होकर जाने वाला था । 
इससे भी लोग अक्सर जाते थे और कभी-कभी यात्री खुश्की के रास्ते से चल- 
कर समुद्री रास्ते से श्रपने देश को लौटा करते थे | बौद्ध घर्मं और हिंदुस्तानी 
संस्कृति सारे मध्य एशिया में और इंदोनेशिया के हिस्सों में फेल गई थी, और 
बहुत से मठ और विद्यांलय इस सारे विस्तृत प्रदेश में जगह-जगह बने हुए थे । 
इस तरह हिंदुस्तान और चीन के यात्रियों का समुद्र और खुश्की के इन मार्गो 
में सवंत्न स्वागत होता था भौर उन्हें ठहरने की जगह मिल जाती थी। कभी- 
कभी चीन से श्ाने वाले विद्वान्‌ इंदोनेशिया के किसी हिंदुल्तानी उपनिवंत्य में 
कुछ महीनों तक ठहरकर संस्कृत सीखते और फिर यहां आते थे । 

पहले हिंदुस्तानी विद्वान्‌ जिनके चीन जाने का बयान मिलता हूँ वह 
काश्यप मातंग थे । यह सन्‌ ६७ ई० में, सम्राट मिडः-ती के राज्य-काल में, भाथद 
उन्हीं के वुलावे पर चीन गए थे । 'लो' नदी के तट पर लो-यंग नाम की जगह 
पर यह बस गए थे। उनके साथ पघर्मरक्षक गए थे प्रीर बाद के सालों में 
जो प्रसिद्ध विद्वान्‌ गए उनमें वृद्धिनद्र, जिनमद्र, कुमारजीव, परमार्थ, जिनयुप्त 
और वोधिधर्म थे । इसमे हर एक अपने साथ भिव्खुओं या चेलों को ले गया 
था। यह कहा जाता हू कि एक वक्‍त (छठी सदी ईस्बी) तीन हजार से 
ज्यादा दौद्ध भिव्खु और दस हजार हिंदुस्तानी परिवार सिर्फ लो-अंग के 
सू्वे में ही घे । 

यह हिंदुस्तानी चिद्वान्‌ जो क्वि चीन गए, न महज्ञु अपने साथ संस्ट्रद 
के हाथ के सिखे प्रन्थ ले गए, मिनका क्रि उन्होंने चीनी भाषा में घ्नुदाद 
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कया, वल्कि उन्होंने चीनी भाषा में मौलिक पृस्तक भी रखी । उन्होंने पीनी 
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साहित्य की वृद्धि में खासा हिस्सा लिया और चीनी में कवितायें भी लिझीं 
कुमारजीव जो कि ४०१ ईस्वी में चीन गया था वड़ा लिखने वाला था श्रौ 
उसकी लिखी ४७ किताबें तो इस वक्‍त मिलती हे। उसकी चीनी लिखने 4 
शली बहुत श्रच्छी कही जाती हैँ । उसने मशहूर हिंदुस्तानी विद्वान साग्रार्ज॑ 
की जीवनी का चीनी में अनूवाद किया । जिनग्र॒प्त चीन छठी सदी ईस्वी 
दूसरे हिस्से में गया । उसने संस्कृत के ३७ ग्रन्थों का चीनी में तर्जूमा किया 
उसके ज्ञान का इतनां आदर था कि तंग-वंश के एक सम्राट ने उससे दीक्ष 
ली और उसका चेला वन गया | 
ु चीन थ्ौर हिंदुस्तान के वीच विद्वानों का श्राना-जाना, दोनों ही होत 
था, ओर बहुत से चीनी विद्वान्‌ भी यहां आ्राये ) इनमें से सबसे मश्नहर जिन्‍्होंते 
अपनी यात्राओ्रों के बयान लिख छोड़े हैं, वह हैं फ़ा-ह्याव, (या फ़रांसियां ) सुंग-युन, 
ह्वेन-त्सांग या (च्यान च्यांग) श्रौर इत्सिग (या यि-त्सिग) । फ़ाह्मान हिंदुस्तान 
में पाँचवी सदी में आया, वह चीस में कुमारजीव का चेला था । हिंदुस्तान - के 
लिए चलने से पहले जब फ़ाह्यान अपने गुरु से विदा होने के लिए गया तब 
कुमारजीव ने उससे जो कुछ कहा उसका मचोरंजक बयान किया जाता हूँ । 
कुमारजीव ने उससे कहा कि धामिक ज्ञान हासिल करने मेंही भ्रपना सारा 
वक्‍त न विताना, बल्कि हिंदुस्तान के लोगों के रहन-संहन श्ौर आचार को 
भी श्रच्छी तरह समझते की कोशिश करना, जिसमें कि चीन वाले उन्हें अच्छी 
तरह समझ सकें । फ़ाह्यान ने पाटलिपुत्र के विद्यालय में शिक्षा हासिल की थी । 
चीनी यात्रियों में सब से मशहूर ह्लेन-त्सांग था, णो कि यहां सातवीं 
सदी में श्राया था जब कि चीन में महान्‌ तंग वंश का राज्य घल रहा था और 
उत्तरी हिंदुस्तान में एक साम्राज्य का शासक ह॑वर्धन था । ह्वेव-त्सांय खुश्की 
के रास्ते, गोबी रेग्रिस्तान को पार करके, तुर्फ़ान और कूचा, ताशकंद और 
समरकंद, बल्ख, खुतन और यारकंद होता हुआ हिमालय को लांघकर हिंदु- 
स्तान में आ्ाया था। वह अपने बहुत से साहती कामों का बयान करता है, 
झौर उत्त संकटों का, जिन्हें उसे भेलना पड़ा, साथ ही वह मध्य एशिया के 
बौद्ध शासकों और मठों, और उन तुर्कों काजो कि कट्टर बौद्ध थे, हाल लिखता 
है । हिंदुस्तान में आकर वह सारे देश में घूमा, सभी जगह उसका आदर और 
श्रावभगत हुईं, और उसने यहाँ की जगहों और लोगों के बारे में आंखों देखा 
हाल लिखा, और कुछ मनोरंजक प्लौर अजीब सुनी-सुनाई कहानियां भी लिखीं। 
उसने नालंदा विश्वविद्यालय में, जो कि पाटलिपुत्र के पास था और जो कि अपने 
बहुमुखी ज्ञान के लिए मशहूर था और जहां देश के टूर-दूर हिस्सों के विंधार्थी 
श्राते थे, कई साल विताए । कहा जाता है कि यहां १०,००० विद्यार्थी और 
भिक्‍खु रहा करते थे । ह्वेंच-त्सांग ने यहाँ व्याय के आधा की उपाधि ली भ्रौर 
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वाद में विश्वविद्यालय का उपप्रधान वन गया । 

हछ्वन-त्सांग की किताव, 'सिन्यू-की', यानी पच्छिमी राज्य (तात्पर्य 
हिंदुस्तान से हे) पढ़ने में वड़ी रोचक हैं। ह्ेन-त्सांग एक बहुत बड़े सम्प' 
और तरक्कीयाफ्ता मुल्क से उस ज़माने में आया था जब कि चीन की राज- 
घानी सि-आ्रानू-फ़्‌ कला और ज्ञान का मरकज थी, इसलिए उसकी टिप्पणियां 
श्रौर हिंदुस्तान की दशा के वयान वड़े कीमती हैँ । वह यहां की शिक्षा-व्यव- 
स्थ। का हाल लिखता हूँ, जिसके अंतर्गत बहुत - छोटेपन में विद्यारंध होकर 
क्रमशः विद्यार्थी विश्वविद्यालय के दर्जे तक पहुंचता था और वहां पांच विषयों 
में शिक्षा दी जाती थी : (१) व्याकरण; (२) कला-कौशल; (३) ओऔपध ; 
(४) तक; और (५४) दहांन | हिंदुस्तान के लोगों के विद्या-प्रेम का उससे 
खास तौर पर असर लिया था । एक तरह की प्रारंभिक शिक्षा यहां व्यापक- 
रूप में मिलती हैँ श्लौर सभी भिक्छ भ्ौर पुरोहित्त छिक्षक हुआ करते थे -। 
लोगों के बारे में वह लिखता हैँ : “साधारण लोग, अगर्चे वह स्वभाव से खुद्ष 
मिज़ाज हैं, फिर भी सच्चे और ईमानदार हें। रुपये-पेंसे के मामलों में उनमें 
सवकारी नहीं है, और न्याय करने के विषय में उनमें वहुत सोच-विचार मिलता 
है'* अपने व्यवहार में वह कपटी या धोंखेबाज़ नहीं है, और श्रपने वादों और 
कसम के पाव॑द हैं । उनके हुकूमत के क़ायदों में अद्भूत ईमानदारी हैं, शोर 
उनके व्यवहार में बड़ी मिठास और भलमनसाहत हैँ । जहाँ तक घिद्रोहियों या 
झ्पराधियों का मामला हूँ, यह बहुत कम देखने में श्राते हें, और कनी-कभी 
ही उपद्रव करते हूँ ।/ आगे चलकर वह लिखता है : “चूंकि घासन-व्यवस्था 
की नींव उदार सिद्धांतों पर खड़ी है, इसलिए कार्यकारिणी सभा बहुत 
सादी हूँ लोगों से वेगार नहीं ली जाती**'इस तरह लोगों पर हलके कर 
लगे हुए हें''रोज़गार में लगे हुए व्यापारी अपने धंधों की खातिर श्राते-जाते 
रहते हें । 

छ्ेन-त्सांग जिस रास्ते से आया था उसी रास्ते वापस गया, यानी नध्य 
' एशिया से होते हुए, और वह अपने साथ बहुत-सी हाथ की लिखी पोधियां छे 
गया। उसके वृत्तांत से यह साफ़ पता चलता हूँ कि वोद्ध धर्म का खुरासान, 
इराक़, मोसुल और ठीक सीरिया के सरहद तक कितना श्रसर था। फिर नी 
यह यह जमाना था जब कि वहां बोद्ध घमे का हास शुरू हो गया था, स्‍ह्ोर 
इस्लाम, जिसकी शुदरूआत अरद में हो गई था, वहां सद जगह सीक्न ही फैलने 
वाला था। ईरानी लोगों के बारे में छुत-्सांग यह दिलचस्प दांत कहता है : 

वहु विद्या की परवाह नहीं करत बल्कि पपने को पूरी तरह कला की घस्नुप्न 

में लगाते हे जो कुछ भी वहां छयार हादा हु, उसदत पटास के मुत्कों 
बड़ी कृद्ठ होती हूँ ।” 
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ईरान ने तव, और उसके पहले और वाद में भी, जिंदगी की खूबसूरती 
और शान को बढ़ाने में मदद देने पर ध्यान दिया था, और उसका असर एशिया 
में दूर-दूर तक फैला था। गोवी रेगिस्तान के किनारे के छोटे-से राज्य 
तु के बारे में ह्वंत-त्सांग ने हमें बताया है, और हाल में पुरातत्त्वविदों के 
उद्योग से हमें उसके बारे में और भी वातें मालूम हुई हैं । कितनी संस्कृतियां 
आईं और आपस में मिलीं-जुलीं ्रौर मिल-जुलकर एक.हुईं, जिससे कि एक 
बड़ा क़ीमती मिश्नण पैदा हुआ; यह अपनी प्रेरणा चीन और. हिंदुस्तान, और 
ईरान और यूनानी आधारों तक से हासिल करता था। भाषा भारतीय-यूरो- 
पियन थी श्लौर हिंदुस्तान और ईरान से ली गई थी, और यूरोप की केल्टिक 
भाषा से कुछ अंशों में मिलती-जुलती थी; मजह॒व हिंदुस्तान से लिया गया; 
जिंदगी के रहन-सहन के तरीके चीनी थे; बहुत-से कलात्मक सामान ईरान.से 
आए हुए थे । बुद्धों और देवी-देवताप्रों की मूर्तियाँ और दीवाल पर बने हुए 
चित्र जो बड़ी सूंदरता से बने थे ऐसे थे कि उनका पहनावा तो हिंदुस्तानी था, 
झौर सिर की पोशाक यूनानियों ज॑सी थी। मुशेर अूसे ने कहा है कि “यह 
देवियां हिंदू कोमलता, यूनानी प्रगल्भता और चीनी श्राकर्षण के सबसे अच्छे 
मेल की नुमाइंदगी करती हे।”.. 
छ्वेन-त्सांग अपने देश को वापस गया तो वहां उसका सम्राट्‌ ने और 
और आम लोगों ने स्वागत किया.। वह श्रपनी पुस्तक लिखने और बहुत-सी 
पोधियां जो वह अपने साथ ले गया था उनके अनुवाद के घंधे में लगा। जब 
बहुत साल पहले वह यात्रा के लिए निकल रहा था तब, यह कथा कही जाती 
हैं कि तंग-वंशी सम्राट ने पानी में एक मृद्दी धूल डालकर उसे देते हुए कहा 
था : “अ्रच्छा हो कि तुम यह प्याला पी लो । हमें क्या यह नहीं वताया गया - 
है कि अपने देश की एक मुट्ठी धूल मनों विदेशी सोने से बढ़कर है ?” 
छ्ेन-त्सांग की हिंदुस्तान की यात्रा, और चीन और हिंदुस्तान में जो उसे 
आदर प्राप्त हुत्ला, उसका नतीजा वह हुआ क्रि दोनों देशों में राजनीतिक संपर्क 
क्रायम हुए । कन्नौज के हर्षवर्धन और तंग सम्राद्‌ के बीच राजदूतों की अदला- 
बदली हुई। द्वेन-त्सांग ने खुद हिंदुस्तान से अपना लगाव क्रायम रकक्‍्खा। वह 
यहां के मित्रों के पासःखत भेजा करता था, और यहां से हाथ की लिखी पोधियां 
मंगाया करता था । दो मनोरंजक पत्र, जो कि शुरू में संस्कृत में लिखे गए 
थे, चीन में सुरक्षित हैं । इनमें से एक ६४५ ई० में हिंदुस्तानी बौद्ध विद्वान 
स्थविर प्रज्ञादेव ने ह्वेन-त्सांग को लिखा था। अभिवादन और आपस के मित्रों 
के कुशल समाचार और अपनी साहित्यिक /कृतियों की वातचीत के बाद वह 
लिखता है : “हम तुम्हें एक जोड़ा सफ़ेद वस्त्र का भेज रहे हें जिससे कि यह 
प्रकठ हो कि हम तुम्हें भूले नहीं हें । रास्ता लंबा है। इसलिए इस वात का 
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ध्यान न करना कि भेंठ तुच्छ है ) हम चाहते है कि तुम इसे स्वीकार करो । 
जिन सूत्रों और शास्त्रों की तुम्हें ज़रूरत हो उनकी सूची सेजना | हम उनकी 
नक़ल करके तुम्हारे पास भेज देंगे ।” छ्वेन-त्सांय अपने जवाब में लिखता है : 
“मुझे हिंदुस्तान से लौठे हुए एक राजदूत से मालूम हुआ कि महान्‌ गुरु शील- 
भद्द अब नहीं रहे। इस समाचार से मुझे जो दुःख हुआ उसकी हद नहीं'*“उन 
सूत्रों और शास्त्रों में से जो में, ह्वेन-त्वांग, लाया था, मेने योगाचार्य भूमियास्तर 
और दूसरे ग्रंथों का, कुल तीस ग्रंथों का, अनु वाद कर लिया है। में विनय पूर्वक 
तुम्हें सूचित करना चाहूँगा कि सिघू नदी पार करते हुए मेंदे पत्चित भ्रंथों का 
एक गद्गर खो दिया। इस पत्र के साथ श्रव में मूल पाठों की एक सूची भेज 
रहा हूं! में प्रार्थना करूँगा कि अवसर मिले तो इन्हें मेरे पाल भेजना। 
कुछ छोटी-मोटी चीज़ें भेंट के तौर पर भेज रहा हूं । कृपा कर इन्हें स्वीकार 
करना ।” 

ह्वेन-त्सांय ने हमें नालंदा विद्यापीठ का बहुत कुछ हाल बताया हैं श्रौर 
उसके बारे में और भी ववान मिलते हूँ। लेकिन जब में, कुछ साल हुए, वहां 
गया और मेने नालंदा के खुदे हुए खंडहर देखे तो जिस बड़े प॑माने पर उत्तकी 
रचना हुई थी, उसे देखकर में भ्रचरज में रह गया। भ्रभी उत्तके सिर्फ़ एक हिस्से 
की खुदाई हुई हैँ, भर वाकी हिस्सों पर वल्तियां बत्ती हुई हे, छेक्नित जिस 
हिस्से का खुदाई हुई है, उसमें बड़े-बड़े आंगन हें जिसके चारों त्तरफ़ किसी वक्‍त 
पत्थर की विशाल इमारतें बनी हुई चीं। 

चीन में ह्लेन-त्सांग की मृत्यु के जल्द बाद ही, एक दूसरा मशहूर चीनी 
यात्री---इत्सिंग (या यि-त्सिग) हिंदुस्तान में आया । वह ६७१ ई० में रवाना 
हुआ, भर उसे हिदुत्तान के बंदरगाह ताम्रलिप्ति तक पहुंचने में क़रीव-क़रीब दो 
साल लगे। यह बंदरगाह हुगली नदी के दाहिने दहाने पर हूँ । क्योंकि वह समुद्र के 
रास्ते श्राया और कई महीने तक वह श्री भोग (सुमात्रा में आधुनिक पालेमव ग 
में संस्कृत सीखने के लिए ठहरा । समद्र के रास्ते उसकी यात्रा का एक महत्त्व 
है, क्योंकि यह संभव हूँ कि मध्य एशिया की स्थिति उस वह़्त हलचल की 
थी झौर राजनीतिक परिवर्तन हो रहे थे । मूमक्षिन हैं कि बहुत से मंत्री भा 
रखने वाले वीद्ध मठ, जो कि रास्ते में दिसरे हुए थे, प्रद ने रह गए हों । यह 
भी मुमकिन हैँ कि हिंदुस्तानी उपनिवेशों के इंदोनेंमिवा में तरवऊी पाने बंग 
वजह से और हिंदुस्तान झोर इन देशों के दीच व्यापार के व झीर दुसरे संपर्को 

कारण समूद्री राष्ता ज्यादा सहुलियत का हो गया हो | उसके थे प्रोर 








१ डावटर पो० सीौ० घागदी को पुस्तक 'इंडिया एंड चाइना (कलरशता 
१६४४) में उद्धृत । 
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वृत्तांतों से पता चलता है कि फ़ारस (ईरान), हिंदुस्तान, सलय, सुमात्रा, और 
चीन के वीच नियमित रूप से जहाज़ आया-जाया करते थे । इत्सिंग ववानतंग 
से एक फ़ारसी जहाज पर सवार होकर पहले सुमात्रा गया था । 
इत्सिंग ने भी नालंदा विद्यापीछ में बहुत दिनों तक विद्या सीखी श्ौर 
हैं अपने साथ कई सौ संस्कृत ग्रंथ छे गया । उसकी खास दिलचस्पी बौद्ध कमे- 
कांड और आचार की वारीकियों में थी, और इनके बारे में उसने विस्तार से 
लिखा हूँ । लेकिन वह रीति-रिवाजों, कपड़ों और खाने-पीने के वारे में भी 
बहुत कुछ-कहता है । अ्रव की तरह उस जमाने में भी गेहें उत्तरी हिंदुस्तान 
का मुख्य भोजन था और पूरव और दक्खिन में चावल चलता था। मांस भी 
कभी-कभी खाया जाता था, लेकिन यह कम ही होता था | (इत्सिंग संभवत 
वौद्ध भिद्खुओं की वात वता रहा है, औरों की नहीं) । घी, तेल, दूध, मलाई 
सब जगह मिलती थीं, और मिठाइयों और फलों की इफ़रात थी। आचार- 
विचार की शूद्धता पर हिंदुस्तानी जो महत्त्व देते थे उसका इत्सिंग नें वयान 
केया हैं। “अब पहला और खास फ़र्क़ जो पाँच प्रांतों के देश हिंदुस्तान 
और दूसरी क्ौमों में हे वह पवित्रता और अपचित्रता में किया जाने वाला बड़ा 
भेद हूँ ।” वह यह भी लिखता हैं : “भोजन के बाद जो कुछ बच रहे उसका 
रख छोड़ना, ज॑सा कि चीन में चलता है, हिंदुरतात के नियमों के अनुकूल 
नहीं है ॥' 
इत्सिंग हिंदुस्तान का हवाला श्राम तौर पर पब्छिम (सि-फ़ंग) करके 
देता है, लेकिन वह कहता है कि यह आरय॑ देश के नाम से मशहूर है : “भ्रार्य 
देश; आये माने उत्तम और देश माने प्रदेश, उत्तम प्रदेश, जो कि 'पच्चछि्मा 
का नाम है । इसका नाम ऐसा इसलिए पड़ा कि वहां उत्तम चरित्र के लोग 
बराबर उत्पन्न होते रहे हैं, और सभी लोग इस नाम से देश की प्रशंसा करते 
हैं । यह मध्य देश भी कहलाता है, यानी बीच का देश, क्योंकि यह से कड़ों 
हज़ारों देशों के बीच में हैँ । लोग सब इस नाम से परिचित हैं | उंत्तरी जातियां 
(हू या मंगोल या तुक॑ ) ही इस उत्तम देश को हिंदू (सिन-तु) कहती हैं, 
'लेकिन यह नाम हरगिज़ आम नहीं है । यह केवल देशी नाम हैँ और इसका 
कोई खास महत्त्व नहीं ह । हिंदुस्तान के लोग इस नाम को नहीं जानते, और 
हिंदुस्तान के लिए सबसे उचित नाम आये देखा हैं ।” 
इत्सिंग का हिंदू का हवाला मनोरंजक है।.वह आगे कहता है: “कुछ 
लोग कहते है कि इंदु के मानी चंद्रमा के होते हें और हिंदुस्तान का चीनी नाम 
यानी इंदु (यित्‌-तु) इसी से निकला है; इसके यह अर्थ हो सकते हैं छेकित , 
यह नाम आराम नहीं है । जहां तक महात्‌ चाउ (चीन) का हिहुस्तानी नाम, 
यानी बीना है, यह महज़ एक नाम हैँ, इसका कोई महत्त्व नहीं ।” वह कोरिया 
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झौर और देक्षों के संस्कृत नामों का भी बयान करता हूँ । 
हिंदुस्तान श्र हिंदुस्तान की वहुत-ती चीज़ों के लिए श्रादर का भाव 
रखते हुए भी इत्सिंग ने साफ़ बताया है कि वह पहला स्थान अ्रपनी जन्मभूमि 
चीन को देता है । हिंदुस्तान आये देश हो सकता है, लेकिन चीन देव भूमि हैं। 
/पहदुस्तान के पाँच प्रांतों के लोगों को अपनी पविच्रता और उत्तमता का गर्व 
हैं। लेकिन ऊँचे क्विस्म की लताफ़त, साहित्यक उत्क्ृष्टता, शिष्टता, मर्यादा, 
झावभगत और रुब्सत की रस्में, भोजन का स्वाद, नीति और उदारता की 
शालीनता चीन में ही मिलती है, और कोई मुल्क चीन से इन वातों में वढ़ नहीं 
सकता ।” “सुई से छेदकर झौर जलाकर रोग अच्छा करने की क्रिया में, नब्ज 
देखने की कला में, हिंदुस्तान के किसी हिस्से से चीन पिछड़ा नहीं हैं; भौर 
जिंदगी को बढ़ाने की श्रौषध तो सिर्फ़ चीन में मिलती है. ..मनृष्यों के चरित्र 
झौर चीज़ों के गुणों के कारण चीन देवभूमि कहलाया है । क्या हिंदुस्तान के 
पांचों प्रांतों में कोई व्यक्ति हँँ जो कि चीन की तारीफ़ नहीं करता ?” 
भीन-सम्राट्‌ के लिए पुरानी संल्कृत में जिस छब्द का इस्तेमाल हुश्रा 
हैँ वह है 'देव पुत्र! और यह ठीक उसी आ्राशय के चीनी शब्द का श्नुवाद हूँ । 
इत्सिंग, जो कि संस्कृत का खास विद्वान्‌ था, इस भाषा की तारीफ़ 
करता है और बताता हैँ कि उत्तर और दविखिन के दूर-दूर देणों में इसका झ्रादर 
होता था... तव तो देव भूमि (चीन) शभौर स्वर्गिक भंडार (हिंदुस्तान) के 
लोगों को भाषा के सच्चे नियमों की और भी घिक्षा देनी धाहिए ।” चीन में 
संस्कृत का काफ़ी अध्ययन होता रहा होगा। यह बात मनोरंजक हैँ कि कुछ 
घीनी विद्वानों ने संस्कृत के ध्वनि के नियमों को चीनी भाषा में चलाना घाहा । 
इसकी एक मशहूर मिसाल शाउ-वेन का भिक्‍खु था जो कि तंगन्वंश के जमाने 
' में हुआ था । इसी ढंग की एक वर्णमाला उसने घीन में चलाने की कोशिश की । 
हिंदुस्तान में वीद्ध धर्म के छास के साथ-साथ हिंदुस्तान शोर चीन के 
वीच विद्वानों का झ्रावा-जाना क़रीब-क्रीव बंद हो गया, अगर्चे चीनी यानी 
हिंदुस्तान की बौद्ध घर्मं की पवित्र जगहों के दर्शन के लिए फिर भी कमी-कभी 
आते रहते थे । ग्यारहवीं सदी और उसके बाद जो राजनैतिक कांतियां हुईं, उस 


जमाने में बौद्ध भिक्‍सन्नों के ठट्ठ-केन्ठ हु, पोधियों फी गठरियां बंधे हुए नेपाल 


चले गए, या हिमालय पार करके तिब्बत पहुँच गए | इस तरह से झौर पहले 
भी पुराने हिंदुत्तानी साहित्य का वहुत-सा हिस्सा चीन और निब्बत पहुँच गया, 








१ यह उद्धरण जें० ताकाकुसु दे प्नुवाद से लिए गए हूं, जो उन्तने 
इत्सिंग के प्रंय फा किया है। यह एरेकर्ड अबू दि बुद्धित्द रेस्तिजन ऐस पविदरण 


इन इंडिया ऐंड दि मतय आक्िपेलेगो' (काकतफर्ड ६८६६) हूँ । 
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और हाल के वर्षों में उतका फिर से पता चला है, जो कि या तो मल में हो 
मौजूद हैं, या ज्यादातर अनुवाद के रूप में । बहुत से पुराने हिंदुस्तानी ग्रंथ 


चानी या तिब्बती तर्जमे की झक्ल में सुरक्षित ह्‌ ओर यह महज बौद्धधर्म के वारे 
में नहीं हैँ, वल्कि ब्राह्मय घम, ज्योतिषं, गणित, चिक्त्सा-शास्त्र आदि विषय 
के भी हु। चीन के सुग पाओ संग्रह में ऐसे ८००० ग्रंथ मौजद वत्ताए जाते हैं। 
तिव्यत ऐसे ग्रंथों से भरा हुआ हें । अक्सर हिंदुत्तानी, चीनी और दिव्वती विद्वान 
मिलकर काम किया करते थे। इस सहयोग की एक खास मिसाल वौद्ध पारि- 
भाषिक शब्दों का यह संस्छत-तिव्वती-चीनी क्षोपष हैं जो कि नदींया दतवों 
ईस्वी में तेयार हुआ था, और जिश्वका नाम “महा व्युत्यत्ति” हे । 
चीन की सबसे पुरानी छपी हुई कितावों में, जो आठवीं सदी ईस्वी 
तक की हूं, संच्छत के ग्रंघ भी हैं । यह लकड़ी के ठप्पों से छपे हुए हैं । 
दसवीं सदी में, चीन में, छापे के विशेषज्ञों का एक शाही संगठन वना 
र उसके फल-स्वृरूप ठीक सूथ जमाने तक, छपाई की कला ने तेजी से तर- 
क्क्ी की | यह एक अचरज की बात हैं, और इसका ठीक-ठीक कारण नहीं सम 
में आता कि वावजूद चीनी और हिदुस्तानी विद्वानों के बीच इतना घना संबंध 
होने के, और सैकड़ों साल तक आपस में पुस्तकों का अदला-बदला होते रहने 
के, इसके कोई प्रमाण नहीं मिलते कि हिंदुस्तान में उस ज़माने में पुस्तकों की 
छपाई होती थी । ठप्पे से छापने का चलन चीन से तिब्बत में किसी शुरू ज़माने 
में पहुँचा, और मेरा खय/ल हैँ कि यह वहाँ भव भी क़ाबम है) चीनी छपाई 
का पहला परिचय यूरोप को मंगोल या व्वानवंश के ज़माने (१२६०-१३६८) 
में हुआ । पहले यह जमनी तक मह॒दृद रहा, वाद में पंद्रहवीं सदी में वह और 
ऐें में फेला । 
हिंदुस्तान के भारतीय-अफ़गान और मुगल जमानों में भी हिंदुस्तान और 
चीन के वीच जब-तव राजनीतिक संबंध रहे हैँ। दिल्‍ला के सुल्वान मुहम्मद विन 
तुगलक (१३२६-५१) ने अरब यात्री इब्न बतुता को, चीनी दरबार में राज- 
दूत बनाकर भेजा था। बंगाल ने उत्त ज़माने में चुल्तान की हुकूमत से अलग 
होकर अपनी आज़ाद रियासत क़ायस कर ली थी। चोदहवीं सदी के बीच के 
ज़माने में, चीनी दरवार की तरफ़ से बंगाल के सुल्तान के यहाँ हु-ओव और 
फ़िन-शीव नाम के दो राजदूत भेजे गए थे । इसका नतीजा यह हुआ कि चुल्ताव 
ग़यायुहीन के राज्य-काल में बंगाल से चीन कई राजदूत लगातार भेजे गए 
यह चीन के मिय बादशाहों का जमाना था बाद के एक एलची के साथ, जिसे 
कि सईदुद्दीव ने १४१४ ई० में भेजा था, और क्लीमती तोहफ़ों के साथ एक जिंदा 
जिराफ़ भी भेजा गया था| जिराफ़ हिंदुत्तान में कैसे पहुँचा यह एक रहस्य की 
चात हैं। ज्ायद यह अफीका से मेंट की शक्ल में आया हो और, इस खबाल से कि . 
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यह अजीव चीज है और इसलिए पसंद की जाय॑ंगीं के नि वारक के पाप्त 
भेजा गया। दर असल चीन में इसकी बड़ी क्रद्र हुई क्योंकि क्‌ के अनु- 
यायी जिराफ़ को एक पवित्र प्रतीक मानते हैँ । इसमें शक नहीं कि यह जान- 
वर जिराफ़ ही था, क्योंकि इसके वर्णनों के साथ-साथ चीनी रेशमी कपड़े पर 
इसकी एक तस्वीर भी मिलती हूँ । जिस दरवारी चित्रकार ने इसकी तस्वीर 
बनाई है उसने इसका लंबा हाल भी लिखा हूँ, जिसमें वताया गंया है कि यह 
जानवर बहुत शुभ हैं। “मंत्री लोग ओर आम जनता इसे देखने क लिए जमा 
हुए और उसे देखकर बहुत ही खूश हुए ।” 
चीन और हिंदुस्तान के वीच जो व्यापार बौद्ध जमाने में जोर से घल 
रहा था वह भारतीय-अ्फ़गान और मुगल ज़माने में भी जारी रहा और 
बहुत-सी चीज़ों का अदला-बदला होता रहा । यह माल उत्तरी हिमालय के 
दर्रो से होकर मध्य एशिया के कारवानी रास्ते से जाता था। समृद्र के रास्ते भी 
श्रच्छा खासा व्यापार होता था, जो कि दक्खिन पूर्वी एथिया के टापुत्नों से 
होता हुग्रा, खासतौर पर दविखनी हिंदुस्तान के बंदरगाहों तक पहुंचता था । 
. चीन और हिंदुस्तान के वीच होने वाली तीन हजार वल्कि इससे ज्यादा 
सालों की राह-रस्म में दोनों मुल्कों ने एक दूसरे से कुछ हासिस किया, न 
महज विचार और फ़िलसफ़ के मंदान में, वल्कि जिंदगी की कलाझों झौर 
धिज्ञान में भी। शायद चीन पर हिंदुस्तान का जितना श्रसर पड़ा उतना हिंदुस्तान 
पर चीन का नहीं पड़ा, श्रौर यह श्रफ़्सोस की वात है, क्योंकि हिंदुस्तान घीन 
का कुछ व्यावह्वारिक ज्ञान सीखकर उससे लाभ उठा सकता था और परपनी 
दिमागी उड़ानों को कुछ काबू में रख सकता था । चीन ने हिंदुस्तान से बहुत 
कुछ लिया, लेकिन उसमें हमेशा ऐसी धाक्ति और भात्म-विश्वास रहे है कि जो 
कुछ वह लेगा वह अपन ढंग से श्लौर उसको अपने यहां की जिंदगी के ताने- 
बाने में कहीं ठीक-ठीक विठा छेगा ।' बौद्ध धर्म और उसका पेचीदा फ़िलसफ़ा 
भी कन्प्यूसियस और लापग्ात्सी का रंग लिए बगर न रह पाया। बौद्ध धर्म 
के किचित्‌ निरादावादी नज़ रिये ने चीनियों के ज़िंदगी के प्रति प्रेम भर उमंग 
का दवाया नहीं । एक पुरानी घीनी कहावत हु : “ध्रगर सरवार तुम्हें पपड 
पावेगी तो कोड़ों से तुम्हारी जान ले लेगी; भ्गर बौद्ध तुम्हें पकड़ पार्दगे तो 
वह तुम्हें भूखों; मार डालेंगे ।” 
सोलहवीं सदी का एक मधहू र चीनी उपन्यास हँ--विंदर जो दूवेन-वेत 
की रचना है (इसका अंग्रेजी दर्जुमा 'मंकी' नाम से धार्थर वेले ने किया है ) 





१ चीनी नव-जागृति के बांदोलन के नेता प्रोफ़ेसर हु-शीह ने घोन के हि 
स्‍्तानी रंग में ढलने का पुराना हांत लिया हूँ 


श्रे८ हिंदुस्तान की कहानी 


जिसमें हिंदुस्तान की यात्रा में ह्वेन-त्सांग पर बीती घटनाओं का कल्पित और 
बढ़ा-चढ़ा बयान है । इस किताब के आखिर में हिंदुस्तान के लिए एक समर्पण 
है. में इस किताब को बुद्धकी पवित्र भूमि को समर्पित करता हूं। प्रार्थना 
है कि अपने संरक्षक और गुरु की दया का यह ऋण चुकावे और भठके हुआों 
श्रौर पतितों के कष्टों को कम केरे **-।” 02 

एक-दूसरे से कई सदियों तक कटे रहकर, [भाग्य के श्रजीव फेर से 
हिंदुस्तान और चीन, ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कम्पनी के असर में आए । हिंदुस्तान 
को इसे बहुत दिनों तक बर्दाश्त करना पड़ा; चीन में यह संपर्क बहुत थोड़े दिनों 
का था, फिर भी वहां इसका नतीजा यह हुआ कि वहां भ्रफ़ीम पहुंची और 
युद्ध पहुंचा । ५ 

शोर भव भाग्य का चक्त पूरा फिर चुका है, और फिर से हिंदुस्ताव 
और घीन एक हूसरे की तरफ़ देखने लगे हैं और उनके दिमागों में पुरानी यादें 
उठ रही हैं । फिर एक दूसरे ही तरह के यात्री बीच के पहाड़ों को पार करके 
या उन पर से उड़ करके, सद्भावना के संदेश लाने लगे हे, जिससे कि मैत्री 
के मज़बूत बंधन क़ायम होंगे । 


१६ : दवब्िखिन पूर्वी एशिया में हिंदुस्तानी उपनिवेश 
ओर सभ्यता 


हिंदुस्तान को जानने और समझने के लिए यह ज़रूरी हैँ कि आदमी 
दूर देश और काल में यात्रा करे और कुछ देर के लिए उसकी मौजूदा हालत, 
उसके सव दुख-दर्द, उसकी संकीर्णता और उस्तकी भयानक दशा को भूल जाय, 
झौर वह क्या था और उसने क्या किया, इन बातों की झांकी ले । रवींद्रवाथ , 
. ठाकुर ने लिखा था: “मेरे देश को जानने के लिए श्रादमी को उस युग की 
यात्रा करनी पड़ेगी, जब कि उसने श्रात्म-ज्ञान हासिल किया था श्रौर इस तरह 
अपनी भौतक सीमाओं को लांघ गया था; जब कि उसमें अपना रूप एक ऐसी 
ज्वलंत उदारता द्वारा प्रकट किया था जिसने कि सारे पूर्वी क्षितिज को आलोकित 
कर दिया था, और विदेशी तटों के निवासी एक अचम्भित जिंदगी में जगकर 
उसे अपना समझ सके थे; न कि भ्रव, जब वह गुमनामी के तंग घेरे में सिमिठ- 
कर पभ्रागया है, जब कि उसे अ्रलहृदगी का देंन्‍्य गव॑ है, जब कि उसका चितन 
'दरिद्र होकर अपने ही गिर्द, गृज़रे हुए ज़माने को ढुहराते हुए चक्कर काट 
रहा है, ऐसे गुजरे हुए ज़माने के गिदं जिसने अपनी रोशनी खो दी है, झोर 
जिसके पास भंविष्य के यात्रियों के लिए कोई संदेश नहीं है ।” 

हमें गूज़रे हुए जमाने को ही सामने, लाने की ज़रूरत नहीं वल्कि 
एशिया के उन शजेकों देशों का, शरीर से नहीं.तो कल्पना में ही, यात्रा क्रने 
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की जरूरत है, जहां कि वहुत तरह से हिंदुस्तान ने अपना विस्तार किया था 
झौर जहाँ कि उसने अपनी भावना, अ्रपत्ती शवित और अपने सौन्‍्दर्य-प्रेम की 
अमर छाप डाली थी। अपने गुज़रे हुए ज़मानें की इन शानदार कृतियों को 
हममें से कितने कम लोग जानते हैं, कितने कम लोग इसका अ्नृभव करते हैं 
कि हिंदुस्ताव विचार और क़िलसफ़े के मैदान में तो बड़ा था ही, काम के मैदान 
में भी वह उतना ही बड़ा था। हिंदुस्तान के मर्दों और औरतों ने अपने देश से 
सुदूर जाकर जिस इतिहास का निर्माण किया उसका लिखा जाना अ्रभी बाक़ी 
है । बहुत से पच्छिस के लोग अब भी यह ख्याल करते हैं कि क़दीम जमाने का 
इतिहास मेडिटेरेनियन समुद्र के किनारे के देशों तक खत्म हो जाता है श्रौर 
बीच के ज़माने श्रौर मौजूदा जमाने का इतिहास ज्यादातर उस छोटे ऋगड़ालू 
महाद्वीप का इतिहास है जिसे कि यूरोप कहते हैं। और झव भी वह आ्ञाने वाले 
. जमाने'के लिए इस तरह योजना बनाते हें जैसे कि यूरोप ही सव कुछ है और 
और देश कहीं भी घिठाए जा सकते हों । 

सर चाल्से इलियट ने लिखा हैँ कि, “यूरोप के इतिहासकार हिंदुस्तान 
के साथ श्रन्याय करते हें जब कि वह महज़ उसके श्राक्रमणकारियों के वृत्तांत 
लिखते हँऔर इस तरह का प्रभाव डालते हूँ कि मानों खुद उत्तके वाशिदे 
कमजोर, सपना देखने वाले लोग हों और बाक़ी' दुदिया से कठे हुए अपने 
पहाड़ों श्रीर समुंदरों से घिरे हुए श्रलग-धलग रह रहे हों। इत तरह की तसवीर 
में यह बांत भुला दी जाती है कि हिंदुश्नों ने केसी-क सी दिमाग्री चिजय हासिल 
की हूँ। उनकी राजनीतिक विजयें भी तुच्छ नहीं है, और झगर इचत लिहाज 
से नहीं कि कौन से देशों पर यह हुई हैं, तो दूरी के लिहाज से तो ज़रूर ही 
भार की हैं ** लेकित इस तरह के फ़ौजी या व्यापारी श्राक्रमण, हिंदुस्तानी 
विचार के प्रचार के मुक़्ावले में कम भी नहीं हूँ ।”! 

जिस वक़्त इलियठ ने यह लिखा उस वक़्त शायद वह उन हाल की 
जानकारियों से परिघित नहीं था जो कि दव्खिन-पूर्वी एशिया देः थारे में प्रन्न 
हासिल हुई हैं झौर जिन्होंने कि हिंदुस्तान भौर एशिया के गुज्ध रे हुए जमाने 
के बारे में हमारे ख़यालों में क्रांति पैदा कर दी हैं । इन खोजों की जानकारी 
ने उनकी दलील को और भी मज़बूत कर दिया होता, भौर यह दिछा दिया होता 
कि विचारों के प्रचार के झ्लावा भी विदेशों में हिंदुस्तान का कारनामा हर गिज्ञ 
तुच्छ नहीं रहा हूं । मुर्भे याद हें, जब कि मेने क़रीब पंद्रह साल पहले दविसन- 

प्रदी एशिया के इतिहास का कुछ विस्तार से हाल पढ़ा था, तत्व मुर्क कितना 

ताज्जूद हुआझ्ला था भर में कितना उत्तेजित हो उठा था । मेरी प्रांसों के सामने 
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बिलकुल नए नज्जारे फिर गए थे, इतिहास के नए पहलू दिखाई पड़े थे भर 
हिंदुस्तान के गुज्रे हुए जमाने की नई कल्पना सामने आई थी, भर मुझे अपने 
सब पुराने विचारों को उनकी रोशनी में फिर से ठीक-ठीक बिठाना पड़ा था। 
चंपा, कंबोडिया श्रौर श्राइ कोर, श्री विजय श्रौर मजापहित यकायक मानो शून्य 
के भीतर से साकार होकर मेरे सामने आाए थे श्रौर उनके साथ एक स्वाभाविक 
भावना का उद्गार था जो कि भ्रतीत का वरंमान से स्पर्श कराता है । 
_.... उस बड़े योद्धा भर विजेता और दूसरे कारनामों वाले शैलेंद्र केबारे 
में डा० एच० जी० क्वाद्रिश वेल्ड ने लिखा हैं: “उस बड़े विजेता ने, ,जिसके 
कारनामों का मुक़ाबला पच्छिमी इतिहास के सिर्फ़ बड़े-से-बड़े सैनिकों से किया - 
जा सकता है, और जिसका नाम अपने ज़माने में फ़ारस से चीन तक फैला हु्रा . 
था, दस या बीस साल के भीतर ही एक विस्तृत समुद्री साम्राज्य क़ायम कर 
लिया था, जो कि पाँच सदियों तक कायम रहा, श्लौर जिसने हिंदुस्तानी कला 
श्रौर संस्कृति के श्रद्भुत विकास को जावा और कंबोडिया में संभव बनाया । 
लेकिन अपने विश्व-कोषों झ्रौर इतिहासों में. . .इस विस्तृत साम्राज्य या उसके महान्‌- 
संस्थापक का हवाला ढूंढना फ़जूल साबित होगा. ..पह बात ही कि इस तरह 
का एक साम्राज्य किसी ज़माने में था, मुट्ठी भर पूर्वी विषयों के जानने वाले 
विद्वानों के अलावा लोग मुश्किल से जानते हें ।' इन प्राचीन हिंदुस्तानी उपनि- 
वेश कायम रखने वालों के फ़ौजी कारनामे महत्त्व के हैं, क्योंकि उनसे हिंदुस्तानी 
चरित्र श्ौर योग्यता के कुछ पहलुशों पर रोशनी पड़ती है जिनका भ्रवः तक 
ठीक-ठीक आदर नहीं किया गया है । लेकिन इससे कहीं श्रहम बात यह हैं कि 
उन लोगों ने अपने उपनिवेश्ञों में एक संपत्त सभ्यता क्लरायम की और ऐसी 
बस्तियाँ वसाईं जो कि एक हज़ार साल से ज़्यादा तक क़ायम रहीं । 

पिछली 'वौधाई सदी के बीच, दव्खिन-पूर्वी एशिया के इस बड़े प्रदेश 
के इतिहास पर बहुत कुछ रोशनी पड़ी है, श्ौर इसे बृहत्तर भारत का नाम 
दिया गया है । बहुत-सी कड़ियां श्रव भी नहीं मिलतीं, बहुत-सी परस्पर विरोधी 
बातें कही जाती है, विद्वात्‌ लोग अब भी एक-दूसरे के खिलाफ़ सिद्धांत पेश कर 
रहे हैं, लेकिन मोटे ढंग से इस इतिहास की रूप-रेखा काफ़ी स्पष्ट हैं और कभी- 
कभी' तो विस्तार की बातों की भी बहुतायत से जानकारी हासिल होती हूँ । 
सामग्री की कोई कमी नहीं है, क्‍योंकि हिंदुस्तानी पुस्तकों में हमें हवाछे मिलते 
हैं, श्ररव के यात्रियों के वयान हैं, और सबसे महत्त्व की तो चीन से प्राप्त इति- 
हास की सूचनाएं हें । बहुत से पुराने शिलालेख, ताम्रपत्र वग्रेरह भी हें भोर 
जावा भ्रौर वाली में हिंदुस्तानी आधारों पर तैयार किया गया एक संपन्न साहित्य 


जीत 
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भी हैं, थो अक्सर हिंदुस्तानी महाकाव्यों और पुराण की गाथाओं को दूसरे शब्दों 
में महज दुहरा देता है। यूनानी और लैठिन आधारों से भी कुछ सूचनाएं मिलती 
हैं, लेकिन सबसे बढ़कर पुरानी इमारतों के विशाल खंडहर हैं जो कि खास तौर 
पर अडू कोर और वोरोबुदर में मिलते है ।* 

ईस्वी सन्‌ की पहली सदी से आगे, हिंदुस्तानी उपनिवेश बसाने वालों 
की लहर-पर-लहर पूरव और दक्खिन-पूरव में फैलीं और यह लंका, वर्मा, 
मलय, जावा, सुमात्रा, बोनियी, स्थास, कंवोडिया और इंडोचीन तक फैलीं । 
इनमें से कुछ तो फ़ारमूसा, फिलिप्पाइन टापुओं और सेलिवीज़ तक पहुंचीं । 
मेडाग्रास्कर त्तक की चालू जवान इंदोनीशियन है जिसमें कि संस्कृत लफ़्जों की 
मिलावट हुँ । ऐसा होने में कई सौ साल लगे होंगे और शायद इन सब जगहों 
में सीधे हिंदुस्तान से लोग न पहुँचे होंगे वल्कि बीच के किसी उपनिवेद्य से फैले 
होंगे । पहली सदा ईस्वी से लगभग ६०० ईस्वी तक चार खास लहरें उपनि- 
चेश क़ायम करने वालों की गई हुई जान पड़त। हैं, लेकित इनके वीच-वीच में 
'पुरव जाने वाले लोगों का एक सिलसिला बना रहा होगा । इन साहसी कार- 
नामों की सबसे मार्के की बात यह थी कि इसका संगठन राज्य द्वारा हुत्रा 
जान पड़त्ता है। दूर-दूर तक फैले हुए उपनिवेश्ञ यकायक एक साथ कायम होते 
हैं; और क़रीब-क् रीब हमेशा यह ऐसी जगहों पर कायम होते हैं जो कि फ़ोजी 
दृष्टि से महत्व की जगहें हैं था खास यात्रा के मार्ग हैं। इन वल्तियों को जो 
नाम दिये गए, वह पुराने हिंदुस्तानी नाम हैँ । इस तरह वह देश जिसे श्राज 
कंबोडिया कहते है कंवोज कहलाया, जो कि क़दीम हिंदुस्तान का क्राबुल की 
घाटी में, गांघार में एक मशहूर शहर था । इस बात से ही, मोटे ढंग से उप- 
निवेज्ञ के वसाए जानें का समय जाना जा सकता हूँ, क्योंकि उस वक्त गांधार 
(सपफ़गानिस्ताव) आर्य हिंदुस्तान का एक महत्वपूर्ण हिस्सा रहा होगा । 

समुद्र पार का इन अद्भुत झोर भयावह विजय-यात्रान्रों के पीछे कौन- 
सी प्रेरणा थी ? इतका खयाल या संगठन मुसकिन ने था, श्गर इनसे पहले, 
पीढ़ियों प्ौर सदियों पहले, कुछ व्यक्ति या छोटे-छोटे तिजारती गिरोह वहाँ 
जाकर वहाँ से परिचित न हुए होते । सबसे पुरानी संस्कृत किताबओं में पूरव के 
इन देक्यों के अस्पष्ट हवाले हैं । उनमें ग्राए हुए सामभों को ध्राज जगहों से 
जोड़ सकता आसान वहीं, छेकित कभी-कृमी कोई दिवकुत नी नहीं होती । 





१ हत्त संदंध में डावटर आर० सौ० समूमदार की पुस्तक 'ऐशेंट इंडि- 
धन कालोनीज इस दि फार ईस्ट! (फलकत्ता, १९२७) झीर इन्हों लेखक शी 
पुस्तक स्वर्ण द्वोप' (कलकत्ता, १९३७) देणिए; प्रदर इंडिया सोमाइटी 

(कलकत्ता) के प्रकाशन भी । 
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जावा साफ़ तौर पर बवद्दीप' वा जौ का टापू' हैं और बव आज भी एक अन्न 
विश्येप का नाम है। पुराने ग्रंथों में आए हुए और नाम भी आम तौर पर धातु 
खनिज, या किसी व्यापार या खेती की पैदावार से ताल्लुक़ रखते हैँ। इस वाम- 
करण से ही व्यापार की तरफ़ ध्यान जाता हूँ ) डॉक्टर आर० सी० मजूमदार 
ने दताया है : “अगर साहित्य आम लागों के विघारों का ठीक-ठीक दर्पण हूँ 
तो ईस्वी सन्‌ के शुरू होने से क्व्ल और वाद की सदियों में वनिज-व्यापार के 
लिए बहुत वड़ा उत्साह रहा होगा ।” इन सब वातों से पवा चलता है कि यहाँ 
की आधिक-व्यवस्था का फैलाव हो रहा था, और दूर-दूर की मंडियों की वरा- 
वर खोज हो रही थी । 

ईसा से क़ब्ल की तीसरी औौर दूसरी सदियों में यह व्यापार रफ़्ता- 
रफ़्ता वढ़ गया था और तब इन व्यवसाथियों और व्यापारियों के वाद धर्म- 
प्रचारकों का जाता चझुरू हुआ होगा, क्‍योंकि यह अश्लोक से ठीक बाद का 
जमाना था| संस्कृत की पुरानी कथाओं में भयावह समृद्-यात्राओ्ं और जहाजों 
के तवाह होने के बहुत से वबान मिलते हैं । यूनानी और अरव दोनों ही वबानों 
से पता लगता हैं कि हिंदुस्तान और सुदूर पूरव के देशों के वीच कम-से-कम 
पहली सदी ईस्वी तक समुद्र के रास्ते से खूब व्यापार चल गया था। मलव प्राव- 
छीप और इंदोनीशिया के ठापु चीन और हिंदुस्तान, फ़ारस, अरव और मेडि- 
टिरेनियन के यात्रा मार्ग में पड़ते थे । अपने भौगोलिक महत्त्व के अलावा इन 
देशों में कीमती खनिज, घातू, मसाले और लकड़ियां मिलती थीं। भव की तरह 
उस जमाने में भी मलय अपनी टीन की खानों के लिए मच्नहर था | शायद सव 
से पहली यात्राएं हिंदुस्तान के पुरवी समुद्र तट के वरावर-बरावर--कलिंग 
(उड़ीसा), वंगाल, वर्मा, और फिर नीचे मलब प्रायद्वीप होते हुए हुई थीं। 
बाद में दद्खिन हिंदुत्तान से सीधे यात्रा-मा्गं कायम हो यए थे। इसी रास्ते 
से हिंदुस्तान में अनेक चीनी यात्री आए थे । फ़ा-ह्यान जावा से पाँचवीं सदी में 
होकर गुजरा था और उसने उलाहना दिया हूँ कि अ्रव भी यहां वहुत से विवर्मी 
कसते हैँ; उसका तात्पये ब्राह्मणों से था, जो कि चौद्ध धर्म के अनुय्रायी नहीं 
घने थे । 

यह जाहिर है कि जहाज्ों के बनाने का धंधा क़दीम हिंदुत्तान में अच्छी 
तरक्की पर था। उस ज़माने में बने हुए जहाज़ों का कुछ ब्यौरेवार हाल हमें 
मिलता है । बहुत से हिंदुस्तानी वंदरगाहों के चाम मिलते हैं | दूसरी और तीसरी 
सदी ईस्वी के दक्खिन-हिंदुस्तानी (आंध्र) सिक्कों पर दुहरे पालों वाले जहाज 
की छाप मिलती है । श्रजंता की दीवार पर बनें हुए चित्रों में लंका की विजय 
दिखाई गई है और हाथी छे जाने वाले जहाज बने हैं। वह बड़े राज्य और 
सान्नाज्य जो शूरू के हिंदुस्तानी उपनिवेश्ों में क़ामरम हुए, वह सभी मूल्य रूप 
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से समुद्री ताकतें थीं, उनकी व्यापार में दिलचस्पी थी और इसलिए समुद्री मार्ग 
पर उनका श्रधिकार था। उनकी श्रापसत में समृद्री लड़ाइयां भी होती थीं झौर 
कम-से-कम एक बार उन्होंने दविखन हिंदुस्तान के चोल राज्य को चुनौती दी । 
लेकित चोल वंशी भी बड़े ताकतवर थे और उन्होंने समुद्री घावा किया और 
कुछ काल के लिए शं॑लेंद्र के साम्राज्य को दवा लिया | 

सन्‌ १०८८ ई० का एक दिलचस्प तमिल शिलालेख है जिसमें “पंद्रह 
सी के संघ” का वयान हूँ । जाहिरा तौर पर यह व्यापारियों का संघ था, जिसके 
लोगों को वताया गया हे कि “वीर पुरुष थे, जिनका जन्म कृत युग (सतयूग) 
से ही, जल और थल की राह से, दूर-दूर देशों में जाकर, छहों खंडों को भेद 
कर, घोड़े, हाथी, मणि-मानिक, फुलेल और श्रौपधियों का थोक श्रौर खुदरा 
व्यापार करने के लिए हुआ था ।” 

हिंदुस्तानियों की, शुरू के औऔपनिवेशिक उद्योगों की यह भूमिका व्यापार 
ओर साहसी घंधों और विस्तार की प्रेरणा उन्हें इन पूर्वी देशों में ले बई, जिनका 
कि पुराने संस्कृत प्रंधों में (स्वर्ण भूमि' या 'स्वर्णट्टीप' के व्यापक शब्द से संकेत किया 
गया है। इस नाम में ही एक कशिश थी। शुरू के उपनिवेज्ञ क्रायम करने वाले पहले 
बस गए, फिर श्रौर वाद में श्राएं, और शांति के साथ बंठने की यह क्रिया जारी 
रही । हिदुस्तानियों का उन जातियों से जो क्रि उन्हें वहां पर मिलीं मेल-जोल 
हुआ और एक नई मिली-जुली संस्कृति का विकास हुन्ना । इतना हो चुकने पर 
ही शायद राजनीतिक वर्य के लोग, कुछ क्षत्रिय राजकुमार, कुलीन वंद्ों के 
सैनिक, साहसी कामों श्रौर राज्य-स्थापना के विचार से आए। नामों की समानता 
की वजह से यह सुझाव दिया गया है कि इन लागों में से ज्यादातर द्िदुस्तान 
में खूब फली हुई मालच जाति के लोग थे--इसी से मलय जाति हुई, जिसका 
कि सारे इंदोनीशिया पर इतना श्रहम असर रहा हैं। मध्य हिंदुस्तान का एक 
हिस्सा अब भी मालवा कहलाता है । ऐसा खयाल किया जाता है कि घुरू के 
'औपनिवेद्तिक पूर्वी समुद्र तट के कलिंग देश (उड़ीसा) से गए थे, लेकिन यह 
दक्खिन का पललव हिंदू राज्य था जिसने कि उपनिवेश्ञों को वसाने की संगठित 
कोशिश की । यह खयाल किया जाता हुँ कि शैलेंद्र वंश, जो कि दव्खिन पूरवी 
एशिया में इतना मशहूर हुआ्ना उड़ीसा से आ्राया हुआ घा । उस जमाने में उड़ीसा 
बोद्धों का एक गढ़ था, झयर्चे शासन करने वाला राजवंश ब्रह्मण घमम का 
प्नुयायी था । 

यह सभी हिंदुस्तानी नौ-प्रावादियां घीन घोर हिंदुस्तान, इन दो बड़ 
मुल्कों भौर दो वड़ी तहजीवों के वीच दसी थीं। उनमें से छुछ, जो कि एशिया 
के बड़े भूखंड पर थीं, तो ऐंसी थीं कि उनकी सरहदें चीनी साह्राज्य को 
छती थीं, वाक्नी हिंदुस्तान झौर चीन के खास तिजारती रास्ते में पड़ती था । 
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इस तरह उन पर दोनों देशों का असर पड़ता था और उनमें एक मिली-जुली 
हिंदुस्तानी श्रौर चीनी सभ्यता ने तरवक़ी की; लेकिन इन दोनों ही सभ्यताश्रों 
की प्रकृति ऐसी थी कि आपस के कोई भगड़े नहीं. हुए शलौर जुदा-जुदा शकल 
मिले-जुले नमूने बन खले । महांद्वीपी देशों में वर्मा, स्थाम और हिंद-चीन थे और 
इन पर ज़्यादा असर चीन का पड़ा; टापुओों पर श्रोर मलय प्रायद्वीप पर हिंदु- 
स्तान की छाप ज़्यादा थी। ग्राम तौर पर शासन के तरीके और ज़िंदगी का 
फ़िलसफ़ा चीन ने दिया, धर्म और कला हिंदुस्तान ने दी । प्रायद्वीपी देश अपने 
व्यापार के लिए ज़्यादातर चीन का सहारा लेते थे, और उनमें आ्रापस में एल- 
चियों का अदल-बदल होता रहता था। लेकिन कंबोडिया तक में, और भ्रढ कोर 
के विशाल खंडहरों में कला-संबंधी जो भी प्रभाव पड़ा वह सिर्फ़ हिंदुस्तान का। 
इसके भ्रलावा और दूसरे असर का पता अब तक नहीं चला है । लेकिन हिंदु- 
स्तानी कला लचीोली थी, और ऐसी थी कि उसे हर एक मुल्क अपनी जरूरत के 
मूताबिक़ ढाल सकता था, और हर एक मुल्क में इसने इस तरह नए-तए फूल 
खिलाए, अ्गर्चे बुनियादी छाप वही हिंदुस्तान की बनी रही । सर जान मार्शल 
ने हिंदुस्तानी कला की अद्भूत जीवनी शक्ति रखने वाली और लचीलेपन की 
विशेषता” का हवाला दिया है, और उन्होंने बताया हैं कि किस तरह हिंदुस्तानी 
और यूनानी दोनों ही कलाओों में 'अपने को हर एक संपर्क में आने वाले देश, 
जाति और धर्म की जरूरतों के मुताबिक ढाल लेने की गुंजायश थी । 
हिंदुस्तानी कला अपनी बुनियादी विशेषता हिंदुस्तान के कुछ धर्म-संबंधी 
आदर्शों और फ़िलसफियाना नज़रिये से हासिल करती है । जिस तरह कि 
हिंदुस्तान से इन सभी पूर्वी देशों में धर्म पहुँचा, उसी तरह कला की यह बुनि- 
यादी कल्पना भी पहुँची । भ्रतुमान होता है कि शुरू की नौ-आ्रावादियां य्क्ीनी 
तौर पर ब्रह्मण धर्म वालों की थीं और बौद्ध धर्म वहां बाद में फैला। दोनों 
प्रापस में मँत्री रखते हुए साथ-साथ घलते थे और मिल-जुली पूजा के रूप 
श्राम लोगों में चल निकले थे। यह बौद्ध-धर्म महायाती था जो कि श्रपने को 
: परिस्थिति के अ्नुकल आसानी से ढाल लेता था और मृक्तामा रहंव-सहन और 
परंपरा का ऐसा असर हुआा कि ब्रह्मण-धर्म भौर वौद्ध-धर्म शायद दोनों ही 
श्रपने मूल सिद्धांतों की शुद्धता पर कायम न रह सके थे । बाद के सालों में एक 
घौद्ध राज्य और एक ब्राह्मण राज्य के बीच घोर लड़ाइयां हुई, लेकिन यह दर- 
असल व्यापार भर समुद्री यात्रा-मार्ग पर अधिकार पाने के लिए राजनीतिक 
और श्राथिक लड़ाइयां थीं। 
इन हिंदुस्तानी नौ-प्रावादियों का इतिहास कोई तेरह.सौ साल का, 
बल्कि इससे भी ज़्यादा का है । यह पहली या दूसरी सदी ईस्वी से शुरू होकर 
: पृद्रहृवी सदी के भ्रेंत तक चलता है.। शुरू की सदियों का हाल बहुत साक़-साक 
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नहीं मालूम हैं, सिवाय इसके कि बहुत से छोटे-छोटे राज्य थे । रफ़्ता-रफ़्ता 
वह आ्रापस में मिल जाते हें और पाँचवीं सदी के होते-होते बड़े-बड़े शहरों का 
: निर्माण होने लगता हैं। आठवीं सदी तक ऐसे साम्राज्य बन चुके थे जो कि 
जहाज रानी किया करते थे और कुछ अंगों में केंद्रीय थे, लेकिन बहुत से देशों 
प्र एक अस्पष्ट ढंग का आधिपत्य भा वनाए हुए थे । कभी-कभी बह मातहत 
राज्य श्र/जाद बन बैठते थे, यहां तक कि केंद्रीय राज्य पर हमले भी कर दिया करते 
थे, भर इस वजह से उन ज़मानों को ठीक-ठीक सम भरने में कुछ दिक्कत होती है । 

इनमें सबसे वड़ा राज्य शैलेंद्र साम्राज्य था या जिसे श्री विजय का 
साम्राज्य कहते हैं, और जो कि झाठवीं सदी तक सारे मलय एशिया में समुद्री 
और खुश्की दोनों तरह की ताक़तों के कप म सबसे ऊपर उठ चुका था। शअ्रभी 
हाल तक यह खयाल किया जाता था कि इसकी शूरूआत सुमात्रा में हुई थी, 
और वहीं इसकी राजवानी भी थी लेकिन बाद की खोजों ने सावित कर दिया 
हैँ कि इसकी शुरूआत मलय प्रायद्वीप में हुई थी | जिस जमाने में कि इसकी 
ताक़त चोटी पर पहुंच गई थी उस जमानेमें इसके अंदर मल॒व, लंका, सुमात्रा, 
जावा का एक हिस्सा, वोनियो, सेलिविस हिस्सा, वोनियो, सेलिविस, फ़िलिप्पाइन और फ़ारमूसता का एक 
हसस्‍्सा था ओर शावद कंबोडिया झोर चंपा (ग्रताम) पर भी इसका श्राधिपत्य 
था । यह बोद्ध-साम्राज्य-थस | - 

लेकिन शंलेंद्र वंध के इस साम्राज्य के क्रायम श्र मजबूत करने 
के बहुत पहले ही मलय, कंवोडिया गौर जावा में ताकतवर रियासतें वन चुकी 
थीं । मलय प्रायद्वीप के उत्तरी हिस्से में स्थाम की सरहद के क़रीब जो दूर तक 
फैले हुए ख़ंडहर हैं, वह आर० जे० विल्किसन के अनुसार ऐसे हें जिनसे 'बहुत 
ऊंचे दर्जे की संपन्‍त श्ौर वैभवशाली, वलशाली रियासत्तों के वहां किसी 
जमाने में होते का पता घलता हूँ । चंया (अझ्नाम) में तीसरी सदी में पांडरंगम्‌ 
नाम का शहर था, और पांचवीं सदी में कंबोज एक बड़ा शहर हो गया था । 
नवीं सदी में जयवर्धन नाम के एक प्रतापी राजा ने, छोटे-छोटे राज्यों को 
एक में मिलाकर कंवोडिया का साम्राज्य क़ायम किया था जिसकी कि राजधानी 
अडकोर थी। कंचवोडिया बीच-बीच में शलेंद्र वंश के आधिपत्य में संभवत: 
भरा जाता रहा, लेकिन यह आधिपत्व नाम के लिए था और नवीं सदी में यह 
स्वतंत्र हो वैठा। यह कंबोडिया का साम्राज्य क़रीब चार सो साल सका 
कायम रहा और इसमें वहुत बड़ें- बड़े घासक श्र निर्माण करने वाछे लोग 
हुए, जैसे जयवर्मन, यश्ोवर्मन, इंद्रवर्मन भौर सूर्वेवर्मन । इसकी राजबानी सादे 





न-ज+-+-++-++टरा ८: 7... ८; >> 
एशिया में मशहूर हो गई, जो “विशाल ग्रह कोर के नाम से जानी जाती मा; 
यहां दस लाख की आवादी थी और यह घभहर स्ीवर वादबाहों के रोम घहर 
से बड़ा और ज़्यादा विशाल था| शहर के पास ही प्रहकोर बट का विधाल 


3॥., 


८ पहिद्स्तान की कहानी 
र४६ हिदुच्ताद का कहाना 








मंदिर कंदोरि 2 कक जय जननी, उ-अक . 2 आखिर ्््ििसनमम, 
दर था ॥ कंदाड्या का साह्राज्य तेरहदी सदी के आखिर तक चहतता 
रहा ओर न जन कफ 5 4 लक जल 3 कजर मच... 7०३४ न मी क जा डी ड् 
रहा, आर १३२६७ मे एक चांदो राजदूत वहाँ गया था, वह राजपादी की 











जज झंत 7 करन लक 2. लयक-- मन अचानक 5 जज ॥>> नल के अन्‍ममक -अमन्टा 

चत अप हा वया।, इंतदा ऊअचाइक के कुछ इच्ारत नुदकन्मतल होदे उ रह गई 
गम ३ श्र अंदरूनी न न अमडी पक जप शर्म तक 

दाहरा हनल हुए आर अदरूदा दक्‍्कत मी पंच्च आई, लेकिन झादरद जो उदते 
अब ऋ् दि बे नमी #० ०5 शक |. कल 3 उंबरमअपबनकर 














3७%. पतरलकण जी अनरन्‍न- न जज कर पानी 
स॑ शहर छ ब्लान के रात्तों मे पादी ऋआक्ऋर इलदल दन गया हझौर शहर का 
द्य््च्तिजज पड 
छाड़दा पड़ा । 
>> बन च््कत /..> न जद ० तप आती ँ 
चंदा सदा मं जाया हा झा लद्ब साऊ्राज्य से ऋलन हो गया, फिर भा 
ः ॥० वी. व 6 बल्ले 














घर न दि ्डजजज द्विदस्ताव गज अर आन चोल राज्य [2० कक अणक नाक हुक पा 9 अजजज अनिल 
अधच पव दाक््छच हठुस्ताद के चाल राज्य दे उसका सुठनड हुई | चाद-दद्धा 
विजयी पैर पचास साल जे की -+> इंदोर्नी 2 जे >ताओ मे 
वजया हुए. अरे प्रांद्ध सांस स ज्यादा उनाव तर्क इंदादाश्ववा के बहुत स 
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एक > के ख््् द्धिपत्त >> दना जप लेकिद ल्स्ल्द्रा लडड- पूरदी समद्र झ्् 
के च्वतद्र राज्य का हुद्धच॑ंद् से बचा रहा। लाक्रद जद यह पू रदी सन्ुद्वु पे: 
देचों पा क्री >वम+ जा सं य्याय झौर हेरहदी उद्दी में इस साह्राज्य 5 
दया म सदंधस बड़ा ताकत दे रह जया था झार दरहदा उद्या न इंच सान्राज्य 
जि १: शभिन्‍त होना शरू हो गया + उमजोरी से ऊादवा ने फायदा 
का छिन्‍्त-हलिच्तच होना झुरूू हो गया । इसकी कमदोरी से जादा ने फ़ावदा 
उठाया यों स्थान ल्ञ्न्ऐै >> अली अआीदहदी ० >> >> हे घ्छ्ले ड्च्द्द््ेे हिस्दे थी 
उठाया और थाइयों (स्पाम ) चू भा।चाइहदा चद्या के पछल झात्र हस्द भ 
जादा इे बच इफिनसल न 2 नि र्लेद्रि साह्राज्य प्र पूरी न डा अधिकार जा >>दा सििडाड 
जावा न का विजय के हॉंलेद्र साम्राज्य प्र पूरा तरह से आधक्ार कर लिया 
ली जावाई जो पि> सूडा असर उप ऐसा था हि उनके 
यह जादाईइ राज्य, झा कि इस ददत कझाय थायवा, छुत्ता दा कि उचठः 
पीछे एक लंदाः इत्ि है । यह ब्राह्मण धर्म दालों का राज्य था कौर दौढ 
छ एक लद़ा इतहास हूं | यह दडाक्षण घन दाला का राज्य था हार दा 
+ के प्रचार के च्ससे ऊदसे पक्तरे उसे को सोडा रू धा। इसने 
धर्म के प्रचार के दादजूद इंच अपय पुरान धम के छाड़ाद था। इच्धप 
दिजय जू >> सान्राज्य ल्यज. 5 राजनीदिक डे आधशि लय इशधष्चलया इच धथ्या 
श्री विजय के झेलंद्र सान्नाज्य के राजनीतिक और ज्ायक अनाव का उच्च 
जज >> के ५५७५३ जनक च्‌गू आधे से ज्यादा ड्िः 
वक्त भी मुकाइला किया था ऊव कि झुद जावा उस आदे से ज्यादा हल्ता 
सुजनननन जे आगया न ्ञ्ञ लपोड+ ग्ख ड््च्ज्ज्द कं घ्याद 
इस साजञाज्य ने झवयया था  वछ्ठ छुद दांग दत्त थ जिदका ध्याव स्यावाए 
जहाजुरावी 4 अत हे इज डीजिडनर पत्थर गम न्द् ह्यउले 
प्र था, जो जहाद़्रानी करते थे और जिन्हें पत्वर की झाचदार इनाक्त 











दनदाने > कक २ लि पैक अनशन का राज्य कहलाता लेकछित द्ध 
दनदाने का शांक था। झुरू मे यह चहद्ारा का राज्य कहलाता था, रूझित 
० है >> सा पट मजापहि >> दाम न> पन्‍-ऊऋ एक बन. अुाननपडनमन कायम कर्क: के कमअाक, मनन िमक ० झागे 
१२६२ इंतच्चा मे सजायाहुधद दाम का एक चया झहर कायम हुझ। कार काम 
2-22. 5७ ०००5 - क 3 ननन कमल पर ह >> लक के अपन ढन दिजय >ज्स्लज> हे 

चलकर इस्ाा सनजाइरहित साम्राज्य हा गया ऊा क छा दिजवय चाहराज्व दः 
दाद > ही सदसे दी ताकत सजापहिद दे ऊच्चलाइसा [ 
दाद दक्खिन-पूर्दी एक्षिया क्ली सदसे वर्डी ताकृत था। सजापहित दनें छुचदाइड 
>> अत चीनियों ने ड्द 


०-3०. द्ाएछ काझत एलचियों स््ल्दा वलचचििओइटडिडा:  सििडननजन, झौर >क 
गए झछुछ एलाउइदा का अंदाइर किया और चौनियों 





धादा करके उसे दंड दिया। जावाइयों मे ने कझावयद जीनियों से दाख्द 

पर धादा करक उदच्ध दंड दिया | ऊावाइयों ने हझावद चीदियों से दाह 
>. माल सी झैर इसकी झदद से वह अंत में झैलेंद्र-दंस दालों की 
का इस्तमाल सांखा आर इसका झुदद स वहअत ने शलकद्वन्द्ध काला दम 


हरा सके | 
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. य्रुगों का दौर २४७ 


मजापहिंत एक बड़ा केंद्रित और विस्तारशील साम्राज्य था। कहा जाता 
हैं कि यहाँ की कर-व्यवस्था बड़े श्रच्छे ढंग से संगठित थी और व्यापार श्र 
उपनिवेशों पर खास तौर पर ध्याव दिया जाता था । सरकार का एक व्यवसाय 
विभाग था और इसा तरह उपनिवेश-निभाग, स्वास्थ्य-विभाग और युद्ध और 
अंतरंग विभाग आदि भी थे । एक प्रधान न्यायालय भी था, जिसमें कई न्याया- 
घीश काम करते थे । इस साम्राज्य का जैसा अच्छा संगठन था उसे जानकर 
हँरत होती है । इसका खास काम हिंदुस्तान और चीन से व्यायार करता था । 
यहां के मशहुर शासकों में एक महारानी सुहिता थी । 
मजापहित और श्रीविजय के बीच का युद्ध बड़ा भयानक था, और 
अगर्चे मजापहित की पूरे तौर पर जीत हुई, इस जीत ने नए भंगड़ों के बीज 
बोए । शलेंद्रों की ताक़त, जो कुछ भी वध रही थी, उससे और लोगों ने, खास 
तौर पर अरबों और नौी-मुस्लिमों ने, मिलकर सुमात्रा और मलाका में मलय 
शवित कायम की । पूर्वी समुद्रों की कमान, जो अब तक दक्खिन हिंदुस्तान या 
हृदुस्तानी उपनिवेशों के हाथ में थी, वह अब अरबों के हाथ में चली गई । 
तिजारत के मरकज की हँसियत से, और राजनीतिक ताक़त की जग्रह के रूप 
में, अब मलाका सामने श्राया और मलय-प्रायद्रीप और दापुओों में इस्लाम 
फैला । यही ताक़त थी, जिसने कि पंद्रहवीं सदी के अंत में मजापहित्त का पूरी 
तरह खातमा कर दिया। लेकिन कुछ बरसों के भीतर ही, सन्‌ १४५११ में, 
झल्वकककी के नेतृत्व में पतंगाली आए और उन्होंने मलाका पर क़ब्जा कर 
लिया । अपनी नई ओर तरक्की करती हुई ताक़त के वल पर यूरोप सुदूर पूरव 
तक पहुँच गया । 


१७ ; हिंदुस्तानी कल्ला का विदेशों में प्रभाव 


क़दीम साम्राज्यों भौर वंजों का यह हाल पुरातत्व्नों की दिलचस्पी का 
हूँ, लेकिन सभ्यता झौर कला के इतिहास के लिए उसकी दिलचत्पी श्रौर भी 
ज्यादा है । हिंदुस्तान के नज़रिये से यह खास तोर पर महत्त्व का हैँ, क्योंकि 
वहां जो कुछ था वह हिंदुस्तान का करिवा-धरा था और हिंदुस्तान की जीवनी- 
शक्ति और प्रतिभा मुख्तलिफ़ शप़लों में वहाँ जाहिर हुई थी । हम हिंदुस्तान 
को उत्साह से भरा हुआ और दूर-दूर तक फैलता हुत्ना पाते हूं, भौर यह देखते 
हैँ कि वह ने महज अपने विचारों, वल्कि दूसरे झ्राद्शो, अपनी कला, अपने व्या- 
पार, श्रपती भाषा और साहित्य और अपने हुकूमत के तरीक़ों को सब जयह 
ले जाता हूँ । न वह मंद पड़ा हुआ है, न अलग-घलग रहने वाला है या समूं: 
दर और पहाड़ से कटकर अकेला पड़ भया हैँ | उसके निवासी इन ऊँचे पहाड़ों 
को पार करते हैं पौर खतरनाक समूंदर को तांच ते हैं, भौर जैसा कि मधिण 


शेडंद हिंदुस्तान की कहानी 


रीनीग्रेसे ने बताया हैं “एक बृहत्तर हिंदुस्तान का निर्माण करते हैँ, जो कि 
राजनीतिक हँसियत से उतना ही कम संगठित है जितना कि वृहत्तर बूचान था, 
लेकिन जो नैत्तिक हैसियत से वैसा ही मधुर और व्यापक प्रभाव रखने वाला 
है ।” दर-अस्ल मलय-एशिया की इन रियासतों का राजनींतिक संगठन भी बड़े 
ऊँचे दर्जे का था, अगर्चे यह हिंदुस्तानी राजनीतिक व्यवस्था का अंग नहीं था 
लेकिन मुशिए गूसे उन विस्तृत प्रदेशों का हवाला देते हें जहां कि हिंदुस्तानी 
त्तहज्ीव फेल गई थी : “पूर्वी ईरान के ऊँचे पठार में, सेरिंडिया के नब्लिस्तानों 
में; तिब्बत, मंगोलिया और मंचूरिया के सूखे वंजरों-में; चीन और जावान के 
सुसभ्य क़्दीम सुल्कों में; भोनों और स्मेरों और इंडोज्ीन की और जातियों की 
आदिम भूमियों पर; मलब-पोलिनीसियनों के मुल्कों में; इंदोनीशिया और मलय 
में; न सिर्फ़ मज़हव पर वल्कि कला ओर साहित्य पर भी, या. एक झब्द में 
कहिए तो आत्मा की सभी बुलंद चीज़ों पर हिंदुस्तान ने अपनी ऊँची संस्कृति 
की श्रमिट छाप छोड़ी है ।”! 
हिंदुत्तानी तहेज़ीव ने खास तौर पर दक्खिन-पूरवी एशिया के: मुल्कों 
में जड़ पकड़ी, और इसका सबूत आज वहाँ सब जगह मिलता हूँ। चंपा, 
अ्रंडः कोर, श्रीचिजय, मजापह्ित और औऔर जगहों में संस्क्रत की शिक्षा के बड़े- 
बड़े केंद्र थे। मृख्तलिफ राजाओं के नाम और उन राज्यों और साम्राज्यों के 
नाम जो वहां क्ायम हुए, विलकुल हिंदुस्तानी और संस्कृत नाम हें । इससे यह 
मतलब न निकालना चाहिए कि वह पूरी तौर पर हिन्दुस्तानी थे, वल्कि यह 
कि उनमें हिदुच्तानीपन आ गया था। राज्य के सुताल्लिक़ रस्में हिंदुस्तानी ढंग 
की थीं और वह संस्कृत के ज़रिये श्दा की जाती थौरीं। राज्य के सभी कर्मचारियों 
के पद प्राचीन संस्कृत में आए हुए पद हैं, और यह पद झव तक थे 
मह॒ज थाईलेंड में चले आ रहे हैं वल्कि मलय की मुस्लिम शियासतों में 
भी । इंदोनीशिया की इन जगहों के पुराने साहित्य में हिंदुस्तानी कथाएं और 
गाथाएं भरी पड़ी हैं । जावा और वाली के मशहूर नृत्य हिंदुस्तान से हासिल 
किए हुए हैं। वाली के छोटे टापु ने तो अपनी पुरानी हिंदुस्तानी तहजीब को 
ञ्रव तक बहुत कुछ क्रायम रक्खा हैँ यहाँ तक कि हिंदू घर्म भी वहां चलाआा 
रहा है | फ़िलिप्पाइन्स में लिखने की कला हिंदुस्तान से गई । 
कंवोडिया की वर्णमाला दक्खिन हिंदुस्तान से ली गई है और वहुत 
से संस्कृत लफ़्ज छोटे-मोटे हेर-फेर के साथ ले लिए चए हूँ । दीवानी और 
फ़ौजदारी के क़ानून हिंदुस्तान के क्रदीम स्मृतिकार मनु के क़ानून के आधार 
* प्र बने हें और इन्हें बौद्ध धर्म के असर से होने वाली कुछ तब्दीलियों के साथ 





१ रीनी ग्रसे, 'सिविलाइज्रेशंस अब-दि ईस्ट! (जिल्द २), पृ० २७६ 


* यथरुगों का दौर २४६ 


कंवोडिया के मौजूदा कानून में ले लिया गया है ।! 

- लेकिन जिन चीज़ों में हिंदुस्तानी असर सबसे ज़्यादा साफ़ तीर पर 
मिलता है. वह हें इन क़दीम हिंदुस्तानी नौ-आ्रावादियों की कला और इमारतें । 
मौलिक प्रेरणा में कुछ तब्दीली आई, उसने अपने को परिस्थितियों के मुता- 
विक ढाला और मुक़ामी युणों का उसमें मेल-मिलाप हुआ्आा श्लोर इस मेल-मिलाप 
से अब कोर और वोरोवुदुर की शानदार इमारतें और अद्भुत मंदिर तेयार 
हुए । जावा में वोरोबुदुर में बुद्ध की जिंदगी की सारी कहानी पत्थरों में गढ़ी 
हुईं मिलती है । दूसरी जगहों में मूर्तियट्टों पर विप्णु और राम और कृष्ण 
की कथाएं खुदी हुई हैं । अडः कोर के वारे में आस्वर्ट सिव्वेल ने लिखा है : 
“इस बात को तुरंत मान लेना चाहिए कि अरडः कोर, जिस रूप में वह खड़ा 
हुआ मिलता है, आज दुनिया के खास अजायदों में हें; इंसानी प्रतिभा ने 
पत्थर पर खुदाई करके जो कुछ भी पेश किया हूँ यह उसकी चोटी पर हैँ और 
इसके मुकाबले की दर्शवीय, सुंदर और अद्भुत चीज तो चीन में कहीं नहीं 
देखी जाती ।” '““* “यह एक ऐसी सभ्यता के जड़ श्रवशेप हे जिसने कि छः: 
सदियों तक अपने अत्यंत चमकीले पर फड़काए श्रौर जो इस तरह नप्ट हो गई 
कि अ्व उसका नाम भी इंसान के होठों पर नहीं आता ।/* 

भ्रदः कोर वट के विशाल मंदिर के गिर्द एक बड़ा रक़्वा बहुत दूर तक 

फैले हुए खंडहर का है, जिसमें वनावटी भीलें श्र पोख रे हैं, और नहरें हें, जिन 
पर पूल बने हुए हैं; और एक बड़ा फाटक हैं जिस पर “एक बहुत बड़े श्राकार 
का सिर पत्यर में खुदा हुआ हैं; यह एक सुंदर, मुसकराता हुश्ना लेकिन रहस्य: 
मय कंवोडियाई मुख है, गो कि शक्ति और सुंदरता में वह देवताओं जैसा 
हैं ।' यह मुख, अद्भुत रूप से आकर्षक हें भर इसकी मुसकान विचलित करने 
वाली हैं--इसे श्रड कोर की मुसकान कहेंगे । मुख कई जगह दुहराया गया है । 
इस फाटक से मंदिर के लिए रास्ता हैं : “पड़ोस का वेयान दुनिया में सबसे 
अजीव और कल्पनापूर्ण है, अडः कोर वट से ज्यादा सूंदर है क्योंकि इसकी कल्पना 

: ज़्यादा श्रलीकिक है, यह किसी दूर के नक्षत्र के बाहर का मंदिर जान पढ़ता 





१ बी० आर० चढर्जो के 'इंडियद कल्चरल इन्पत्यू एंस इन कंबोडिया' 
(कलकता; १९२८,)प्रेंव में ए० छेक्ललेयर की' रिस्ेज सरले शो रिजिस ब्रह्म- 
नाकव देलाय फंवोजियनिस' से उद्धृत । 

२ यह दो उद्धरण ब्लास्वर्ट तिट्वेल की पुस्तक 'इस्देप घबिंद मो--एन 
ओरिएंडल स्केच बुक' (१९४१) से लिए गए हूं । 

३ यह उद्धरण भी प्रास्वर्ट सिदवेल की प्रुत्तक 'इस्केप विद नी-एन मोरि- 
एँटल स्केच बुक से लिया गया हूँ । 


घ्ू० हिदुत्ताव की कहानी 


ल्‍ भव 


हैँ...और इसकी सुंदरता उसी तरह अग्राह्य है जिस तरह कि बड़े काव्य की 
क््त्तियों की हुआ करती हूँ ।7' 
अडः कोर को प्रेरणा हिंदुस्तान से मिली, लेकिन वह ह्मेर प्रतिभा थी 
उसे विकसित किया, या यह कहिए कि दोनों ने एक-दूसरे से मिलकर 
पंदा की । कंवोडिया के छिस राजा ने कहा दाता 
उसका नाम जयवर्मंत (सप्तम) था, और यह ठीक-ठीक 
डाक्टर क्वाट्रिश वेल्स कहते हैं : कि “जब हिदुत्ताव का 
हट गया तव भी जो प्रेरणा उससे मिली थी वह न 
) वेल्कि झ्मेर प्रंतिभा ने नुक्‍्त होकर उससे विद्याल नई और अदुनुत 
सजीव कल्पनाएं ढालीं, जो कि विज्ञुद्ध हिंदुस्तानी वातावरण में पत्नी 
किसी भी चीज से जुदा थीं, इसलिए उनका आपस में मृक्ावला न होना 
हेंए ।7...यह वात सही हे कि स्मेर संस्कृति हिंदुत्तानी प्ररणा के आधार पर _ 
कायम हुई, और यह प्रेरणा न रही होती तो ज्मेर लोग मच्य अमरीका के मय 
लोगों जैसी वर्वेर शान दिखाने से कुछ ज्यादा न कर पाते; लेकिन यह मादना 
पड़ेगा कि इस प्रेरया ने जैसी उपजाऊ घरती यहाँ पाई वैसी वृहत्त र हिंदुस्ताव 
में उसे और कहीं न मिली ।* 

इससे यह खयाल पैदा होता है क्ति खुद हिहुस्तान में यह प्रेरणा जो 
रफ़्ता-रफ़्ता मिठ गई उसकी वजह यह थी कि नई घानाओं और विद्वारों ने 
उसके दिनाग्र और जमीन पर घोक डाला और उसे पूरी-पूरी ग्रिज्ञा न मिलते 
दा । जब तक कि हिंदुस्ताव ने अपने दिमाग को दुनिया के लिए खुला रवंला, 
अपनी दौलत दूसरों को दी और खुद उत्तमें जिस चीज़ की कमी थी उसे दुत्तरों 
से लिया, तव तक उसमें ताजगी रही और वह मज़वूत और जीव वाला वना 
रहा । लेकिन जितना ही वह अपने भीतर सिमठा और अपनी रक्षा करने की 
कोशिश में रहा, और बाहरी असरों से उसने अपने को जितवा ऋछूता रखना चाहा, 
उतना ही उसने अपनी प्रेरणा को खो दिया और उसकी ज़िंदगी अधिकाधिक 
मंद पड़ती मई और ऐसी हो गई कि वह अपने मरे हुए अदीत के चिद्द व्यर्थ 
धंघों में फंसी हुई चक्कर कांठदी रही | सौंदयं की रचना करने की कला तो 
खोई ही, उसकी औलाद ने उसे पहचानने की बुद्धि भी खो दी । 

जावा, अडः कोर और वृहत्तर हिंदुस्तान की दूसरी जगहों की खुदाई 
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१ यह उद्धरण आस्वर्ट सिव्वेल की पुस्तक 'इस्केप विद सौो--एन 
झोरिएंटल स्केच बुक! (१९४१) से लिया गया हैं । 

२ डाक्टर एच० जी० क्वाद्विश वेल्स की पुस्तक 'टुवर्ड्स अद्कोर  ( है रप, 
१६३३) से । 


यूगीं का दौर १५१ 


श्र खोजों का यश यूरोपीय घिद्दानों और पुरातत्त्वविदों को है, खास कर 
फ्रांसीसी और डच विद्वानों को । बड़े-वड़े शहर भर स्मारक शायद अब भी 
मिट्टी में दबे हुए पड़े हैं, श्रौर उनकी खोज होनी वाकी है । इस बीच में, कहा 
जाता है कि खानों के खोदने की वजह से या सड़क बनाने का सामान लेने में 
मलय की खास-खास प्रानी जगहें, जहाँ कि क़दीम खंडहर थे, जाया हो गई 
हैँ। भौर यक्कीनी तौर पर युद्ध इस वरवादी में इज्जाफ़ा करेगा | कुछ साल हुए 
मुझे एक थाई (स्यामी ) विद्यार्थी का एक खत मिला था जो कि टैगोर के शांति- 
निकेतन में आया था और थाईलेंड को वापस जा रहा था । उसने लिखा था : 
“में अपने को वार-बार खास तौर पर खुशक्रिस्मतत समभता हूं कि मुझे 
इस बड़े और पुराने देश आर्यावते में आने का श्रौर मातामही भारतभूमि को 
अ्रपनी विनम्र श्रद्धांजलि भेंट करने का मौका मिला; यह मातामही ऐसी हूँ 
जिसकी गोद में मेरी मातृ भूमि प्रेमपूर्वक पली है और उसने सभ्यता और घ॒र्म 
में जो कुछ भी सुंदर हूँ उसे पहचानना श्रौर उससे मुहब्बत करना सीखा है ।” 
मुमकिन है कि यह एक आम मिसाल न हो, फिर भी इससे कुछ पता इस बात 
का चलता हैँ कि हिंदुस्तान के बारे में दविखन-पूर्वी एशिया में किस तरह के 
खयाल लोगों के दिलों में हैं, श्रगर्च यह खयाल घुंघला हैँ श्रीर इसके साथ बहुत 
कुछ और भी मिला-जुला है । वहाँ सभी जगह एक तंग किस्म की जातीयता 
पैदा हो गईं हैं जो कि श्रपनें ही तक देखकर रह जाती है ओ्रौर दूतरों का यक्नीन 
नहीं करना चाहती; यूरोप के श्राधिपत्य से भय है शोर नफ़रत हूँ, फिर भी 
यूरोप श्रौर श्रमरीका की नक़ल करने की एक व्वाहिश भी हूं; श्रवसतर हिंदुस्तान 
के लिए कहीं-कहीं हिक्लारत के भाव भी हैं, क्योंकि हिदुस्ताव गुलामी की हालत 
में है; लेकिन फिर भी इन सब वातों के पीछे हिंदुस्तान के लिए एक झादर 
झऔर मित्रता का भाव है, क्योंकि पुरानी यादें क्रायम रहती हैँ, और लोग इस 
बात को नहीं भूले हैं कि एक जमाना था जब कि हिंदुस्तान उनके लिए मातृ- 
भूमि जैसा था और उनका अपने भंडार के पुष्ठ भोजन से पालन करता था । 
जिस तरह से यूनान से मेडिटिरेनियन के मुल्कों में 'हेलेनिज्म' या यूनानिवत! 
फैली, उसी तरह से हिंदुस्तान का सांस्कृतिक असर बहुत से मुल्कों में फैला 
और वहां उसने अपनी जबरदं॑स्त छाप छोड़ी । 

सिल्वान लेवी लिखते हूँ: “ईरान से चीनी समुंदर तक, साइबेरिया के 
बफ़ानी प्रदेशों से जावा और बोनियों के टापुप्रों तक, शोशीनिया से स्ोफोदरा 
तक, हिंदुस्तान ने अपने यक़्ीनों, अपनी कहानियों, और झपनी तहजाब को 
फैलाया है। उसने मानव-जाति के चौथाई हिल्से पर, लंदी सदियों छे दौर में 


ग 
से बल जल रण न्‍्क 


पपनी प्रमिंद छाप डाली हैं । उसे इस वात का हक हू कि प्रजनन के कारण 
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उसे दुनिया के इतिहास में जो पद मिलने से रह गया हू उस्ते हासिल करे झोर 


रश्२ हृदुस्तान की कहानी 


माचव-आत्मा की प्रतीक बड़ी क़ौमों के वीच अपनी उचित जगह ले । 
१८ 5 पुरानी हिंदुस्तानी कला 

हिंदुस्तावी संस्क्ृति और कला का जो अद्भुत 
हुआ है, उसका नतीजा यह रहा है कि इस कला के कु 
इस देश से वाहर मिलते हूँ। बदक्निस्मती से हमारी वहुत-सी इमारतें भर 
मूर्तियां, खास तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, यूयरों के दौर में जाया हो चुकी 
हैं। सर जान सार्यल कहते हें कि “हिंदुस्तान के अंदर की ही हिंदुस्तानी कला 
को जानना, उसकी आधी ही कहानी जानने के वर्रावर है। उत्त पूरी तौर: हैं| उसे पूरी तौर पर 
समझने के लिए, हमें वौद्ध घर्म के साथ-साथ मध्य एशिया, चीच और जापान 
तक जाना चाहिए; तिव्बत और वर्मा और स्थास सें फैलकर नए रूप 
घारण करते हुए और फूटकर नए तस्ौंदर्य पेश करते हुए हमें इसे देखना 
चाहिए; हमें कंवोडिया ओर जावा में इसके शानदार और देमिसाल कारनामों 
को देखना चाहिए । इन मुल्कों में से हर एक में, हिंदुत्तानी कला का एक नई 
ही जातीय प्रतिमा से मुकाबला होता है, उसे वए ही मुकामी वातावरण का 
सामना करना पड़ता है, और उनके खास असर में यह नए भेस बदलती है ।” 

हिंदुस्तानी कला का हिंदुस्तानी घर्म और फ़िलसफ़े से इतना गहरा 
ताल्लुक़ हैँ कि जब तक कोई उन झादइशों की जानकारी न रखता हो जो कि 
हिंदुस्तानी दिमाग को अपनी तरफ़ खींचते रहे हूँ, तव॒ तक उसके लिए इसका 
ठीक-ठीक समझना मुश्किल हो जाता हूँ । जैसे कि संगीत में पूरवी और 
पच्छिनी कल्पताओं के वीच एक खाई हैँ, उत्ती तरह कला में भी हैे। झावद 
यूरोप के मध्य युग के महान्‌ कलाकार और निर्माता हिंदुत्तावी कज्मा और 
शिल्प से अपना ज़्यादा मेल पाते, वनिस्वत श्वाज के यूरोपीय कलाकारों के, 
जिन्होंने कि अपनी प्रेरणा रेनासां और उसके बाद के यूग से हासिल की हूँ । 
क्योंकि हिंदुस्तावी कला में हमें वरावर एक घामिक प्रेरणा मिलती है, एक पार- 
दृष्टि दिखाई देती हैं, ज॑सी कि शायद यूरोप के वड़े ग्रिरजाघरों के बनाने वालों 
में थी। सौंदर्य की कल्पना भाव-जगत्‌ में की गई है, वस्तु-जयत्‌ में नहीं, यह 
आत्मा से संबंध रखने वाली चीज़ है, चाहे उसने जड़ वस्तु में सुंदर रूप और 
आकार ग्रहण कर लिया हो।यूचानियों को सौंदर्य से वड़ाग्रे म था और उसमें उन्हें 
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१ यह उद्धरण यू ० एन० घोषाल की क्ित्ताब 'श्रोग्रेस अब ग्रेदर इंडियन 
रिसचै, १६१७-४२? (कलकत्ता, १९४३) में दिया गया है । 

२ रेजिनल्ड लमे की “बुद्धिस्ट झ्ार्द इस स्पा्म” (कॉम्रिज, १९३८) 
की ग्रस्तावचा का अंश, जो घोषाल की “प्रोग्रस अबू ग्रेदर इंडियन रिसर्च” 
(कलकत्ता, १९४३) में उद्धृत है 
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आनंद ही नहीं मिलता था, बल्कि सत्य दिखता था; क़दीम- हिंदस्तानियोँ को 
भी सौंदर्य से प्रेम था, लेकिन वह अपनी कृतियों में सदा कोई गढ़ श्र्थ॑विठाने 
की कोशिश में रहते थे, अंदरूनी पत्य का कोई ऐसी कल्पना जिसका कि उन्हें 
आभास हुश्रा हो : उनकी रचनात्मक कृतियों की आला मिप्तालों को देखकर 
हमारे मन में प्रशंसा के भाव उठते हैँ, चाहे हम उनके उद्देश्य या विचारों को 
ठोक-ठीक समझ न सकें । ऐसी मिसालों में जो उनसे उतरकर हैं, समझ पाने 
को यह कमी, या कलाकार के मत में न पैठ सकना, इस प्रशंसा में वाबक 
होते हैं। और एक ऐसी चीज़ को देखकर जिसे आदमी समझ नहीं पाता कुछ 
अस्पष्ट घबराहट और चिढ़ भी होती है और दिमाग इस नतीजे पर पहुँचता 
हैं कि कलाकार अ्रपना काम ठीक जानता न था या नाकामयाब रहा हैं। कभी- 
कभी तो नफ़रत पैदा हो जाती है । 

« में प्रवी या पच्छिमी कला के वारे में कुछ नहीं जानता हूँ श्रौर इस 
वात का अधिकारी नहीं कि उसके वारे में कुछ कह । उसके प्रति मेरे भाव 
ऐसे ही होते हे जैसे कि किसी अन-सीखे मामूली आदमी के हों। कुछ चित्रों 
या मृत्तियों यो इमारतों को देखकर दिल खुशी से मर जाता है था मूक पर 
ग्रसर पड़ता हैं और एक अजीव भाव का अनुभव करता हूं; या यह मुभे कम 
पसंद आते हैँ, या उनका मूक पर कोई असर नहीं होता और में उन्हें क्राव- 
क़राब श्रनदेखा करके आगे गुज्ञर जाता हूँ; या उनसे मुर्मों नफ़रत होती हैं 
में इन प्रतिक्रियाओं को समझा नहीं सकता, न कला की चीज़ों के गुण और 
दोष को क़ाबलियत के साथ वता सकता हूँ । लंका में अनुराधापुर की वृद्ध 
मूर्ति का मूक पर बड़ा असर पड़ा, और उसकी एक तस्वीर बरसों तक मेरे 
साथ बरावर रही है । दूसरी तरफ़ दविखन हिंदुस्तान के कुछ मथहूर मंदिर 
हैँ, जो कि मूर्तियों से लदे हुए हैं और जिनमें चीज़ें वहुत्त विस्तार से दी गई है। 
इन्हें देखकर मुझे घबराहट होती है और मन में वेच॑नी होती है । 

यूमानी परंपरा में छिक्षा पाए हुए यूरोपीयों ने शूरू में हिंदुस्तानी कला 
का यूनानी नज़ रिये से जांच की। गांधार झ्रौर सरहदी सूवे की यूनानी दोद्ध 
कला में तो उन्होंने कुछ वात देखी जो कि उनकी पहचानी हुई थी; कोर 
हिंदुस्तान की कला की और कृतियों को उन्होंने इसी का गिरा हुआ रूप खघाल 
किया। रफ़्ता-रफ़्ता एक नया नज्भध रिया क़ायम हुत्ना प्लौर यह कहा जाने लगा 
कि हिंदुस्तानी कला में एक मौलिकता झौर जीवनी घर्वित है जो कि यूनानी- 
वौद्ध कला से नहीं हासिल हुई है, बल्कि यूनानी बोद्ध कला खुद उसका एक 
हलका प्रतिधिव है। यह नया नज़श्यिा स्वादातर एुग्लिस्तान को छोड़कर यूरोप 
के और मुल्कों से आया | यह एक सचरज की बात हूँ कि हिंदुस्तानी कला की 

(ओर यह वात संस्कृत साहित्य के बारे में नी ठीक ठहरती हूँ) हँसी झट 
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यूरोप के दूसरे मुल्कों में हुई वैसी इंग्लिस्तान में नहीं । मेंने भ्रक्सर सोचा है 
कि इंग्लिस्तान और हिंदुस्तान के बीच बदक्किस्मती से आज जा राजनीतिक 
रिश्ता हैं उसका कहां तक इस परिस्थिति में हाथ हो सकता हैँ । शायद इसका 
कुछ हाथ तो है, लेकिन फ़र्क के और भी ज़्यादा बुनियादी कारण हो सकते हें। 
यों बहुत से कलाकार, विद्वान्‌ श्रौर दूसरे अंग्रेज हैं, जो कि हिंदुस्तानी भाव- 
ताभ्रों और नज़रिये के नजदीक पहुँच गए हें, श्रोर जिन्होंने हमारी पुरानी 
तिथियों की खोज में श्रौर दुनिया के आगे उनकी व्याख्या करने में मदद दी 
है । बहुत से श्रौर लोग भी हें जिनकी दोस्ती भर सेवा के लिए हिंदुस्तान एह- 
सानमंद है। फिर भी यह वाक़या रह ही जाता है कि हिंदुस्तानियों और संग्रेजों 
के बीच एक खाई है, भौर यह बरावर बढ़ती जा रही ह । हिंदुस्तान की तरफ़ 
से तो इस बात का समझ लेना कम-से-कम मेरे लिए, कुछ ज़्यादा श्रासान है, 
क्योंकि हाल के ज़माने में बहुत-सी ऐसी घटनाएं घटी हे जिल्होंने हमारे द्विलों 
में गहरे घाव कर दिये हैं | दूसरी तरफ़, शाप्रद दूसरी ही वजहों से, इसा से 
मिलती-जुलता प्रतिक्रिया हो, भौर इन्हें इस वात पर गुस्सा हो कि अगर, 
उनकी राय में, उनका क़सूर नहीं रहा है, फिर भी सारी दुनिया के आगे .वह 
बदनाम कर दिए गए हैं। लेकिन यह जज़्बा महज राजनीतिक नहीं है, भर 
खूुद-ब-खुद जाहिर हो जाता है, भौर सब से ज़्यादा यह इंग्लिस्तान के दिमाग़ 
वाले तबके के लोगों में मिलता है। उनके खयाल में हिंदुस्तानी आदमी मूल 
पाप का एक खास अवतार है और इसके चिह्न की उस पर छाप बनी हुई है । 
एक लोकप्रिय अंग्रेज़ी लेखक ने, जिसे कि मुश्किल से अंग्रेज़ी विचारों या बुद्धि 
का नुमाइंदा कहेंगे, एक पुस्तक हाल में लिखी है जो हिंदुस्तान की क़रीब-करीब 
सब चीज़ों के लिए हिकारत और नफ़रत से भरी हुई है । उससे एक उयादा 
ऊँचे श्ौर मुस्तनद अंग्रेजी लेखक, मि० आस्वर्ट सिटवेल ने अपनी किताब 
'इस्केप विद मी' (१६४१) में कहा है कि “बावजूद उसके अनेक और विविध 
प्रदूभूत चीज़ों के, हिंदुस्तान का खयाल एक नागंवार खाल रही है ।” वह 
'भहदू कला की कृतियों की अक्सर विग्ाड़ने वाली उस मकरूह भौर चिपचिपी 
खासियत” का भी जिक्र करता है । | 

हिंदुस्तानी कला या आमतौर से हिंदुस्तान के बारे में इस तरह की राय 
रखने का मि० सिटवेल को श्रख्तियार है । मुर्के यक्नीन है कि यही उनके सही . 
जज्चरे हैं। हिंदुस्तान की वहुत-्सी बातों से मुझे भी नफरत होती हैँ. । लेकिन 
सब कुछ लेकर हिंदुस्तान के बारे में मेरे यह भाव नहीं हें । यह स्वाभाविक भी 
ह, क्योंकि में हिंदुस्तानी हूं, भौर अपने को ग्रासामी से वफ़रत नहीं कर सकता, 
चाहे जितना अयोग्य में केथों न होऊं । छेकिन यह सवाल रायों का या कला के 
बारे में नज़ रिये का नहीं है; यह ज्यादा.करके, एक परूरी कौम के खिंलाक, 
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जानकर औझोर श्रनजान में तफ़रत का शौर ग्रेर-दोस्ताना जज्या है। क्या यह वात 
सही है कि जिन्हें हमने नुक़सान पहुंचाया है, उन्हें हम नापसंद करते हैं झौर 
उनसे नफ़रत करने लगते हैँ ? न हु 

उन अंग्रेजों में, जिन्होंने कि हिंदुस्तानी कला को पसंद किया हैँ भौर 
उस पर राय क्रायम करने के लिए नई कसौटियां इस्तेमाल की हैं, लारेंस विनि- 
यने श्रौर ई० बी० हँवेल हैं । हिंदुस्तानी कला के आदर्शों और उसके तह के 
भावों के वारे में हँवेल को खास तौर पर उत्साह है, वह इस बात पर जोर 
देता हूँ कि एक वड़ी क़ौमी कला के ज़रिये हमें कौम के विचार औ्रौर स्वभाव 
का गहरा परिचय मिलता है, लेकिन हम इस कला को तभी समझ सकते हैँ जब 
कि हम उन आदशों को समर लें जा कि उनके पीछे हें । एक विदेशी, हुकूमत 
करने वाली क्रौम, इन श्रादर्शों को न समझकर या उनकी बुराई करके मान- 
सिक विरोध के वीज बोती है । हिंदुस्तानी कला मुट्ठी भर विद्वानों के संबो- 
घन के लिए नहीं रही है । इसका मक़सद यह रहा है कि हिंदू-धर्म शोर फिल- 
सफ़े के मरकजी खयालों को आम लोगों को समभझावे । “इस शिक्षा के मक़्सद 
को पूरा करने में हिंदू कला कामयाब रही, इसका अनु मान, इस वाक़ए से हो 
जाता हूँ, (जो कि उन सबका जाना हुश्ना है जो हिंदुस्तानी जिंदगी से परिचित 
हैं) कि हिंदुस्तानी गाँव वाले, श्रगर्चो वह पच्छिमी लोगों के मानों में निरक्षर 
और अनपढ़ हैँ, फिर भी अपने वर्ग के लोगों में, दुनिया के किसी जगह के लोगों 
के मुकाबले में ज़्यादा सभ्य हैं ।”' 

संस्कृत कत्रिता और हिंदुस्तानी संगीत की तरह कला में भी यह खबाल 
किया जाता था कि कलाकार प्रकृति के सभी विभागों से एकमत होकर, झ्रादमी 
की प्रकृति भर विश्व के साथ एकता का निरूपण ररैगा। सारी एशियाई एकता का निरूपण करेगा। सारी एशियाई कता 
की यह खास बात रही है, और इसी की वजह से एशिया की कला में हमें एक 
तरह की एकता मिलती है, बावजूद इसके कि क्रौमी फर्क भौरविधिधता इतनी 
जाहिर हैं। हिंदुस्तान में, श्र॒जंता की दीवालों पर बने हुए सुंदर घित्रों कि प्रतावा 
पुरानी चित्रकारी क्यादा नहीं मिलती | घायद इस कला का झवादा हिस्सा नष्ट 
हो गया है । हिंदुस्तान की विशेषता उसकी मूतिकता भौर स्थापत्य में हैं, जिस 
तरह कि चीन और जापान की विशेषता उनकी चित्रकारी में हैं । 

हिंदुस्तानी संगीत, जो कि यूरोपीय संगीत से इतना मुख्तलिफ़ है, भपने 
तरीके पर बहुत तरक्की कर चुका था, भोर इसके लिए हिंदुस्तान मशहूर घा, 
धौर चीव झोर दूर पुरव के मुल्कों को छोड़कर इसमें छारे एपिया के संगीत 
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पर श्रसर डाला था। इस तरह से संगीत, ईरान, अ्फ्रगानिस्तान, अरब, तुकिः 
स्तान श्र कुछ हद तक श्ौर इलाको-म-जहाँ कि श्ररवी तहझ्ीव फैली थी 
जैसे कि उत्तरी श्रफ़रीका, इनके बीच की एक श्रौर कड़ी वन गया। हिंदुस्तान 
का शास्त्रीय संगीत घ्ायद इन सब जयहों में पसंद किया जायगा। 
कला के विकास में, एशिया की और जगहों की तरह हिद्स्तान में भी 
धामिक विचारों का एक खास श्रसर गढ़ी हुई मृतियों के खिलाक़ पड़ा। वेद 
मूर्तियूजा के विरोबी रहे, और बौद्ध जमाने में भी बाद के दिनों में ही बुद्ध की 
मूर्तियाँ और तस्वीरें बनी | मथुर। के श्रजायवधर में बोधिसत्व की एक बहुत 
बड़ी पत्थर की मूत्ति है जिसमें कि वड़ा दम-खम है । यह ईस्वी सन्‌ के शुरू के 
कुआण ज़माने की 
इुरू के ज़माने में हिंदुस्तानी कला हमें प्रकृतिवाद से भरी हुई मिलती 
कि कुछ ब्रंशों में त्रीनी प्र भावों की वजह से हो सकता है! हिंदुस्तानी 
के इतिहास की मख्तलिफ़ मंजिलों पर हमें चीनी अ्रतर दिखाई देते हें, 
सि तीर पर प्रक्ृतिवाद को तरतक़ी देने वाछे, इसी तरह हिंदुस्तानी ग्रादर्श- 
बाद ने चीन और जापान में जाकर खास जमानों में वहां जबरदस्ती श्रसर डाला । 
चौथी से छठी सदियों के बीच, गप्तों के ज़माने में, जो कि हिंदुस्तान 
का चुनहला यूग कहलाया है, अर्जंता की गफाएं खोदी गईं और उनकी दीवारों 
पर चित्र बनाए गए, | बाग और वादामी की गफाएं भी इसी जमाने का हूं 
श्रजंता की दीवाल पर बनी तस्वीरें अ्गर्चे बड़ी संदर-हैं और जब से उनकी 
खोज हुई है उन्होंने हमारे श्राजकल के कलाकारों पर गहरा अ्रसर डाला हैं 
और यह जिंदगी से मड़कर अ्रजंता की शैली की नकल में पड़ गए हैं। बह 
इसके श्रच्छे नतीजे नहीं हैं । 
अ्रज॑ता हमें एक दूर की, सपने-जसी दूर की, छेकिन' बहुत वास्तविक 
दुनिया में पहुँचा देता है । यह दीवाल पर बने चित्र बौद्ध भिवखुओम्ों के बताए 
हुए हैँ । बहुत दिन पहले उन्तके स्वामी बुद्ध ने बताया था कि स्त्रियों से 
रहो उनकी तरफ़ देखो तक नहीं, वर्य क्िचह भयावह हू । फिर भी हम पात 
हैँ कि यहां स्त्रियों की कमी नहीं है; सुंदर स्त्रियां, राज-कन्याएं, गाने हक 
ताचने वाली, बैठी और खड़ी, खुंगार करती हुई वा जुलूस के साथ जाती हुई 
स्त्रियां हमें मिलती हैं | अजंता की स्त्रियां मशहूर हो गई हैं। इत कलाकार 
भिक्‍लुओं का दुनिया से और इस लिंदगी के चलते-फिरते नाटक से कितना 
गहरा परिचय था, किर्तने प्रम से उन्होंने यह चित्र बनाए हूँ; उस्ती तरह अह 
चित्र बनाए हूँ जिस तरह कि उन्होंने बोविसत्व की अज्ञांत और लोकात्तर 
महिमा का चित्रण, किया है । हे 
सातवीं श्ौर श्राठवीं सदियों में ठोस चट्टानों को काठकर एंलोरा को 
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विशाल गुफाएं तैयार हुई, जिनके बीच में कैलास का बहुत बड़ा मंदिर है। 
इंसान ने इसकी कल्पना किश्न तरह की और कल्पना करने के बाद उसे किस 
तरह साकार किया, इसका सोचना कठिन है । इसी जमाने की एलिफेंटा की 
पुफाएं भी हूँ, जहां कि तिमूर्ति की ज़वरदस्त प्रौर रहस्यमयी मूति बनी हुई 
हैं। दक्खिन हिंदुस्तान में मामल्लपुरम्‌ की इमारतें भी इसी ज़माने की हैं । 
एलिफंटा की गुफा में वटराज शिव की एक टूटी हुई मूत्ति है, जिसमें 
शिव नाचने की मुद्रा में दिखाए गए है। हँवेल का कहना हें कि श्रपनी टूटी 
हुई हालत में भी यह बड़ी जबर्दस्त मृति है और इसकी कल्पना विज्ञाल है : “नृत्य 
की लयमय गति से अग्रचे चट्टान तक प्रतिध्वनित जान पड़ती है, फिर भी सिर 
को देखने से उसी सौम्य और शांत और निविकार प्रकृति का श्राभास होता 
है जिससे कि बुद्ध का मुख आालोकित रहता है ।” 
ब्रिटिश म्यूजियम में एक दूसरी मूर्ति नटराज शिव की है और इसके 
वारे.में एप्ट्टीन ने लिखा है : “लोक का सृजन करते हुए और उसका विनाभ 
करते हुए शिव नाच रहे हें । उनकी विशाल लयमयता युगों की कल्पना सामने 
ले आती है, और उनकी गति में मंत्रोच्चार की-सी निठुर जादू भरी झक्ति 
है । ब्रिटिश म्यूजियम के इस छोटे-से संग्रह में हमें प्रेम की साधना में मृत्यु की 
अभिव्यक्ति की मर्मातक मिसाल मिलती है; और मनृष्य के मनीवेगों में जो 
क्रिस्मत का फ़ैसला करने वाला जुज्‌ है, उसका जैसा निचोड़ यहां मिलता है 
वैसा किसी दूसरी कृति में नहीं मिलता। इन गहन कृतियों के मृक़ाबिले में 
हमारे यूरोपीय प्रतीक तुच्छ और वेमानी जान पड़ते हैं; इनमें प्रतीकपने का 
आडंवर नहीं, यह सार वस्तु पर जोर देती है, इन में विशेष मूत्तिमत्ता है ।*' 
जावा के वोरोबुदर का बोधिसत्व का एक सिर हैं जो कि कीपेनहुँगेन के 
र्लिप्टोटेक में पहुंच गया हूँ | रूप-रेखा की दृष्टि से तो वह सुंदर हैँ ही, लेकिन 
जैसा कि हँवेल ने कहा है, इसमें कुछ और गहरी वात हैं, जो कि बोघिसत्व की 
विशुद्ध श्रात्मा को इस तरह दिखलाती है जैसे कि दर्पण में कोई देसे | “यह 
एक ऐसा चेहरा हुँ जिस पर कि समुद्र की गहराइयों की प्रशांति, बिना बादल 
के नाले आसमान का नितरापन और इंसानी नियाह से दूर का परम सोन्दर्ये 
पताकार हुआ है ।” ०. 
$न्‍ हँवेल ग्रागे लिखता हूँ : “जावा को हिंदुत्तानी कला प्रपनी एक वि 
पता रखती है, जो कि उसे उस महा प्रदेश की कला से जुदा करती हैं जहां 
से वह झाई थी। दोनों में वही गहरी प्रश्मांत्रि मिलती हूँ लेकिन झावा के दिव्य- 
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रँगाई के घंघे की जानकारी ने हिंदुस्तान के विदेशों से व्यापार को बहुत 
आगे बढ़ाया । 

ईस्वी सन्‌ की शूछ की सदियों में रसायन-शास्त्र हिंदुस्तान में और 
मुल्कों के मुक़ाबले में शायद ज्यादा तरक्क़ी कर चुका था । इसके बारे में 
मेरी जानकारी बहुत नहीं है, लेकिन हिंदुस्तानी रसायन-शास्त्रियों और वैज्ञा- 
निकों के प्रमुख सर पी० सौ० राय ने, जिन्होंने कि हिंदुस्तानी वैज्ञानिकों की 
कई पीढ़ियों को तैयार किया है, एक क्रिताव “हिस्द्री अ्रव्‌ हिंदू केमेस्ट्री” लिखी 
है। उस जमाने में रसायत-शास्त्र कीमियागरी और घातु-शास्त्र से बहुत 
तल्लुक़ -.रखता था। एक मशहूर हिंदुस्तानी रसायन और धातु-झ्षास्त्री नागार्जुन 
हुआ है, और नामों की समानता की वजह से कुछ लोगों ने सुझाव दिया हूं 
कि यही पहली सदी ईस्वी का बड़ा फ़िलसूफ़ था। लेकिन इस वात में बड़ा 
शुबहा है । 

क़दीम हिंदुस्तानी लोहे का ताव देना जानते थे, भौर हिंदुस्तानी फ़ौलाद 
झौर लोहे की दूसरे मुल्कों में क़द्र होती थी, खास तौर पर लड़ाई के कामों 
में | बहुत-सी श्रौर धातुओं की यहां लोगों को जानकारी थी और भ्रौषधि के 
लिए धातुओं के द्रव्य तैयार किए जाते थे। भट्टी से टपकाने शोर कंकड़-पत्व र 
फूंककर चूना बनाने का काम लोगों को अच्छी तरह मालूम था। औषधि 
विज्ञान ने काफ़ी तरक्‍क़ी कर ली थी। मध्य यूग तक प्रयोगों में काफ़ी तरक्की 
होती रही, श्रगर्चो यह प्रयोग ज्यादातर पुरानी किताबों के आधार पर हुश्ना 
करते थे । दरीर-रचना और दारीर-विज्ञान का श्रध्ययन होता था भर खून 
के प्रवाह की बात हावें से बहुत पहले चुकाई जा चुकी थी । 

आकाश विद्या, जो कि सबसे पुराना विज्ञान हैँ, विद्यापीठों के पाठय- 
क्रम का एक नियमित अंग थी झौर श्रवंच्र इसे फलित ज्योतिष से मित्रा-जुला 
दिया जाता था | एक बहुत शुद्ध पंचांग तैयार किया जा घुका था श्ौर यह 
झव भी चलता है। यह सौर पंचाग हैं जिसमें कि महीनों की गिनती चंद्रमा के 
हिसाब से होती है, जिसकी वजह से इसे समय-समय पर ठीक करने की झखू- 
रत पड़ती है । और जगहों की तरह यहाँ भी पुरोहितों या क्राह्मयों के हाथों में 
यह पंचांग होता घा श्लोर वह मौसम के त्योहारों को निश्चित करते प्रौर सूर्य 
ग्रहणों के ठीक-ठोक वक़्त बताते थे । यह मौक़े भी त्योहार जमे ही हुप्रा करते 
थे । इस ज्ञान से फ़ायदा उठाकर वह जनता में विश्वासों को उत्पन्न करते श्ौर 
उन्हें पूजा-पाठ में लगाते (जिसे कि वह निश्चय ही भंव-विश्वास समझते 
रहे होंगे) श्ौर इस तरह प्पनी प्रतिष्ठा बढ़ाते थे। झाकाश दिया का ज्ञान, 
झमली तौर पर, उन लोगों के वड़ें काम का होता जो सम्‌द्री यात्रा पर निके 
ल॒ते, बल्कि क़दीम हिंदुस्तानियों को प्लाद्ाश-शान की प्रपती सरवज़ी पर दर्ष 


की 
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रहा है। उन्होंने अरब, श्राकाश--ज्ञान से परिचय कर लिया था, जो कि ज़्यादा- 
तर सिकेदरिया से लिया गया था । | 

यह बताना मुश्किल हु कि यंत्रों ने कहाँ तक तरवक़ी का थी; लेकिन 
जहाज़ों का बनाना एक ऐसा व्यवसाय था जो कि खूब चंलता था ।: और भी 
तरह-तरह के “यंत्रों के हवाले मिलते हैं; खास तौर पर लड़ाई में काम श्राने 
वाले यंत्रों के । कुछ उत्साही और विश्वासी हिंदुस्तानियों ने इससे तरह-तरह 
के पेचीदा यंत्रों की कल्पना कर ली है । फिर भी यह मालूम पड़ता है कि श्रौज़ारों 
के इस्तेमाल में और रसायन-वशास्त्र और धातृ-शास्त्र की जानकारी में हिंदुस्तान 
किसी भी मुल्क के मुकाबले में पिछड़ा हुआ न था। इससे व्यापार के मामले में उसे 
फ़ायदा पहुंचा, श्लौर कई सदियों तक वह कई विदेशी मंडियों को अपने काबू 
में रख सका । 

शायद एक बात और उसके माफ़िक पड़ती थी--ग़लाम मजदूरों का 
न होना, जब कि इस तरह की प्रथा यूनानियों की और दूसरी क़दीम तहजीवों 
की तरवक़ी में हायल रह चुकी थी । वर्ण-व्यवस्था में चाहे जैसी बुराइयां रही 
हों, सबसे नीचे तबक़े के लोगों के लिए भी गुलामी के मुक़ावले में लाख दर्ज 
गुनीमत थी । हर एक जात के अंदर तो बरावरी श्रौर एक हद तक आज़ादी 
थी; हर एक ज़ात अपने पेशे के आ्राधार पर क़ायम हुई थी श्र अपने खास 
काम में लगती थी। इससे जिस काम में भी एक शख्स होता उसे खास 
महारत हासिल हो जाती और हुनर के धंधे वालों को काम, की विशेषता 
हासिल होती । 


२० ५ कुदीम हिंदुस्तान में गणित शास्त्र 


चूंकि क़दीम हिंदुस्ताना ऊँचे दिमाग़ वाले और सूक्ष्म बातों पर सोच- 
विचार करने वाई लोग थे, इसलिए हमें उम्मीद ही करनी चाहिए कि वह 
गणित शास्त्र में बढ़े-चढ़े रहे होंगे। यूरोप ने शुरू में अंक-गणित और बीज- 
गणित शअ्ररवों से सीखा--इसी से उन्होंने संख्याश्रों को अरबी संख्याश्रों का 
नाम दिया--लेकिन श्ररवों ने खुद उन्हें पहले हिंदुस्तात से सीखा था। हिंदु- 
स्तानियों ने गणित में जो श्रचरजभरी तरक्की की थी उसे अरब लोग श्रच्छी 
तरह से जानते है श्रौर यह माना जाता है कि श्रंक-गणित भ्रौर बीज-गणित की 
बुनियाद बहुत पहले ही हिंदुस्तानः में पड़ी थी । एक गिनती के घोौखटे की मदद 
से गिनने के भद्दे तरीके, श्ौर रोमन और इसी तरह की संख्याश्रों के इस्तेमाल 
ने बहुत दिनों तक तरक्क़ी को रोक रक्‍्खा था, जब कि शून्यांक मिलाकर दंस 
हिंदुस्तानी श्रंकों ने, इंसान के दिमाग्‌ को इन बंधनों से श्राज़ाद कर दिया, श्रौर 
अंकों के स्वभाव पर बहुत रोशनी डाली । यह अंकों के चिह्न श्रौर मुल्कों में 
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श्रौर कुछ न हो एक स्थिति भ्रौर वाम दे देना, एक चित्र और प्रतीक में बदल 
देना, जिसमें कि मदद करने की शक्ति थ्रा जाय, हिंदू जाति की हो विशेषता हूँ 
जहां कि इसका जन्म हुआ्रा । यह निर्वाण को बिजली पैदा करने वाले यंत्रों में 
ढाल देने जैसी वात है । गणित की कोई भी ईजाद वद्धि और शक्ति का झाम 
तोर पर भागे बढ़ाने में इतनी कारगर नहीं हुई है ।”' 

इस तारीखी घटना को लेकर इस जमाने के एक और गणितज्ञ ने बड़ी 
जोरदार प्रशंसा की हूँ । डानजिग श्पनी पुस्तक 'नंवर' में लिखता है : “पांच 
हजार साल के इस लंबे ज़माने में न जाने कितनी तहलज़ीबें- उठी और गिरीं 
श्रौर इनमें से हर एक अपने साहित्य, कला, फ़िलसफ़े श्लौर मज़हब की विरा- 
सत छोड़ गई । लेकिन गिनती के मैदांन में, जो क्रि इंसान की पहली कला रही 
हैं, सब कुछ मिलाकर उतके क्या कारतामे रहे ? ग्रिनती का ढंग इतना भोंडा 
श्रौर ग़ेर लचीला था कि तरवक़ी को ग़र मुमकिन बना देने वाला; जोड़ने के 
ढंग इतने मह॒दृद कि मामूली हिसाव के लिए भी विश्येषज्ञ की मदद लेनी 
पड़े" * "आदमी इन तंरीक़ों को हजारों साल तक इस्तेमाल में लाता रहा लेकिन 
इनमें कोई मार्क का सुधार न कर सका, इसमें एक भा मतलब का विचार ने 
जोड़ सका'''यह सही है कि अंधेरे युगों में विचार बहुत धीरे-धीरे तरकक़ी 
करते थे, फिर भा उसके मुक़ाबले में गिनती के इतिहास को देखा जाय तो 
खास तौर पर गतिहीन और श्रटका हुश्रा जान पड़ता हैं। इस नज़र से देखने 
से उस अनजाने हिंदू का कारनामा, जिसने कि हमारे सन्‌ की पहली सदियों 


में किसी वक्‍त स्थान-मल्य के सिद्धांत को ईजाद किया, एक लोक-व्यापी महत्त्व 


का कारनामा हो जाता हैँ ।”' 

डानज़िग को ताज्जुब इस बात का है कि यूनान के बड़े गणितज्ञों में 
से किसी ने इसकी ईजाद क्यों न की । क्या यह बात हैँ कि यूनानी प्रयोगात्मक 
विज्ञान को हेठा समझते थे, श्र श्रपने बच्चों की तालीम तक को गुज्नामों के 
सिपुर्द कर देते थे ? श्रगर ऐसा है, तो यह कैसे हुआ कि जिस क्रौम ने हमें 
ज्यामिति दीं और उसे इतना श्ागे बढ़ाया, वह बीज-मणित के मोटे सिद्धांत 
भी हमें न दे सका ? क्‍या यह उतने ही ताज्जुब की बात नहीं, कि बीज-गणित 
भी, जो कि भ्राजकल के गणित का बुनियादी पत्थर है, हिंदुस्तान,में उपजा और 


१ जी० बी० हाल्स्टेड की “आज दि फाउंडेशन ऐड टेकनीक अ्रव्‌ 
अरियमेटिक” (शिकागो, १६१२), पृष्ठ २०, से बी० दत्ता और ए० एन्‌० 
सिंह की “हिस्ट्री-अब्‌ हिंहू मेधमेटिक्स” (१६३५) में उद्धृत । 

२ एल्‌० हागबेन की “मैथेसेटिक्स फूर दि सिलियन”(लंदत, १९४२) 


मे उद्धत। 
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क़रीब-क़रीब उसी वक्‍त जब कि स्थान-मूल्य की ईजाद हुई ?” 

प्रोफ़ेसर हागवेस ने इस सवाल के जवाब में यह सुकाव दिया है: 
/महदुओं ने ही इस दिशा में क़दम क्यों बढ़ाया, क्यों अपने क़दीस गणितज्ञों ने 
ऐसा नहीं किया, क्‍यों व्यावहारिक,मनुष्यों द्वारा यह वन सका, इस वात को 
समभने की कठिनाई को हम हल न कर सकेंगे अगर हम बौद्धिक उन्नति को 
कुछ प्रतिभा वाले मनुष्यों की कोशिशों का नतीजा समभते रहेंगे, बजाय इसके 
कि हम उसे रीति-रिवाज और विचार के पूरे सामाजिक संगठन का नतीजा 
समझें जो कि बड़ें-से-बड़े प्रतिभा वाले के गिर्दे होता हैं। १०० ईस्वी के लग- 
भसग हिंदुस्तान में जो हुआ है, वह पहले भी हो चुका है । हो सकता है कि यह 
इस वक्‍त रूस में हो रहा हो ।**'इंस सत्य को मानने का अ्र्थ यह है कि अगर 
कोई संस्क्ृति आम जनता की तालीम की तरफ़ उतना ही ध्यान नहीं देती, 
जितना कि वह विशेष प्रतिभा वाले लागों की तरफ़ देती है, तो बह समझना 
चाहिए कि उसके विनाश का बीज उसी के अंदर है ।! 

तब हमें मान लेना होगा कि यह मार्क की ईजादें किसी ऐसे प्रतिभा 
वाले व्यक्ति की क्षणिक सूक का नतीजा नहीं हूँ, जो कि श्रपने समकालीनों से 
बहुत भ्ंगे बढ़ा हुआ था, बल्कि यह कि वह दरग्रस्त सामाजिक परिस्थितियों 
का नतीजा हैं, और अपने ज़माने की लगातार मांग के जवाब में थीं । इस मांग 
को पूरा करने के लिए ऊंचे दर्जे की प्रतिभा की यक्लरीनी तौर पर जरूरत थी, 
लेकिन भ्रयर यह मांग मौजूद न रही होती, तो कोई रास्ता निकालने की प्रेरणा 
ही न हुई होती, और भ्रगर यह ईजाद हुई भी होती तो इसे लोग या तो भुला 
देते, या उस वक्‍त तक के लिए रख छोड़ते जब कि इसकी ज़रूरत आ्राकर 
पड़ती । संस्कृत के शूरू के गणित-संवंधी ग्रंथों से यह साफ़ जाहिर है कि, माँग 
मौजूद थी, क्योंकि इस ग्ंथों में व्यापार के श्र ऐसे समाजी ताल्लू कों के सवाल 
भरे पड़े हैं, जिनमें कि टेढ़े-मेदे जोड़ लगाने पड़ते थे | कर, उघारभौर सूद के 
मसले हं; साकेदारी के, चीज़ों के अदल-बदल और लेन-देन के, और सोने की 
परख और तौल-काँटे के मसले भी मिलते हैं । समाज जटिल हो चुका था प्रौर 
सरकारी घंघों में श्रौर लंबे रोजगारों में वहुत से लोग लगे हुए घ॑ । हिसाब के 
सीधे तरीक़ों के जाने बिना काम घलाना ग्र मुम किन था । 

शुन्यांक झौर स्थान-मूल्यवाली दशमलव विधि को छुवूल कर लेने से हिंडु- 
स्‍्तान में भ्ंक-गणित्त श्रौर वीजगणित की तरक्की के दरवाजे तेडी से खुल गए। 


का नकाला 


बटे चालू हुए झोर बटों की जरव-तक़सीमें; त्रराधिक निकला ग्रौर उसे मुक- 


१ हागबेन : “मंयेमेटिक्स फार दि मिलियन (लंदन, १९४२) 
पृष्ठ श्घप्ण 
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मस्‍्मल वनाथा गया; वर्ग और वर्गमूल; उसके साथ-साथ . वर्गमूल का चिह्न 
(६) निकले; धन और धत मूल; ऋण-चिह्न; ज्या . की तालिकाएं उपयोग 
: में आईं; » का मूल्य ३१४१६ ठहराया गया; अनजानी राक्षियों के लिए 
बीज-गणित में वर्णमाला के श्रक्षरों का इस्तेमाल हुआ; सामान्य और वर्ग 
समीकरण का विचार उठा; शून्यांक के गणित की छान-बीन हुई । शून्यांक की 
परिभाषा इस तरह दी गई है : श्र--श्र ८ ०; श्र+० <श्र; श्र--० -भ्र; 
प्र ०८ ०; अ--० - अनगिनित संख्या । ऋण राशियों की कल्पना भी की 
गई हैं। इस तरह ५८४८ +२। ह 
गणित की यह और दूसरी प्रगतियां पांचवीं से बारहवीं सदी के बीच 
हांने वाले मशहूर अनेक गणितज्ञों की पुस्तकों में दी गई हैं । इससे पहले के 
भीग्रंध है (ईसा से क़ब्ल की श्राठ वीं सदी के लगभग का 'बौद्धायन'; ईसा से 
क़ब्ल की पाँचवीं सदी के आ्रापस्तंव” श्रौर 'कात्यायन”) जिनमें ज्यामितति के 
प्रश्नों, खास तौर पर त्रिभुज, श्रायत और वर्ग के सवालों को बताया गया है । 
लेकिन बीज-गणित पर जो सबसे पुरानी पुस्तक मिलती है वह ज्योतिषी श्रार्य 
भट्ट की है, जिसका जन्म ४७६ ई० में हुआ था। ज्योतिष श्रौर गणित पर 
उसने भ्रपनी किताब जब लिखी तब उसकी उम्र सिर्फ २३ साल की थी । श्रा्य॑ 
भट्ट ने, जिसे कि कभी-कभी वीज-गणित का ईजाद करने वाला बताया जाता 
है, अपने से पहले के लेखकों से कम-से-कम कुछ श्रंश्ञों में मदद ली होगी । हिंदु- 
स्तानी गणित-शास्त्र में दुसरा बड़ा नाम जो आता है वह भास्कर प्रथम का है 
(५२२६०) और उसके बाद ब्रह्मगुप्त (६२८ ई०) हुआ, और वह भी एक 
ज्योतिषी था। उसने शून्यांक के तवियमों का बयान किया और इस विद्या में 
शभौर भी तरक्की की। इसके बाद लगातार कई गणितज्ञ हुए हैं जिन्होंने कि 
अंक-गणित और वीज-गणित पर पुस्तकों लिखी हैं । आखिरी बड़ा नाम भास्कर 
द्वितीय का है, जिधका जन्म १११४ ई० में हुआ था । उसने ज्योतिष, बीज- 
गणित और अंक-गणित, इ न पर तीन पुस्तकें लिखी हें । उसकी गणित की 
पुस्तक का नाम 'लीलावती' है, जो कि गणित की किताब के लिए कुछ अनूठा 
नाम है, क्योंकि यह एक औरत का नाम हैँ । इस किताब में एक लड़की के 
वार-बार हवाले श्राते हैं, जिसे कि 'हे लीलावती' करके पुकारा गया है, उसके 
बाद किसी दिए गए सवाल को समझाया गया हँ.। यह खयाल किया जाता 
है (अगर्चे इसक़ा सबूत नहीं है) कि लीलावती भास्कर की बेटी थी। किताव 
की शैली साफ और सादी है और ऐसी है कि उसे छोटी उम्र के लोग समझ 
सकें। यह किताब संस्क्ृत स्कूलों में, कुछ ह॒द तक अपनी शैली के कारण, श्रव 
भी इस्तैमाल में श्राती है । | 
गणित-शास्त्र पर किताबें (नारायण, ११४५०; “गणेश, १५४५) 


हु 
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बनती रहीं, एसा जान पड़ता है, लेकिन जो काम हो चूका था उन्हें इनमें महज़ 
दुहराया गया है । हिंदुस्तान में, गणित-शास्त्र में, बारहवीं सदी के वाद जब 
तक कि हम मौजूदा जमाने तक नहीं आ जाते हैं, मौलिक काम बहुत थोड़ा 
हुप्ना है । | 

आठवीं सदी में, खलीफ़ा अल्मंसूर के राज्यकाल में (७५३-७७४) , कई 
हिंदुस्तानी विद्वान्‌ वग्रदांद गए, और जिन किताबों को वह अपने साथ ले गए थे, 
उनमें ज्योतिष और गणित की भी किताबें थीं। शायद इससे पहले भी, हिंदु- 
स्तानी गिनती के अंक वग़दाद पहुँच चुके थे, लेकिन यह पहला नियमित संपर्क 
था और श्रार्य भट्ट की और दूसरी किताबों के अरबी तर्जुमे हुए । इन्होंने श्ररवी 


: दुनिया में गणित श्रौर ज्योतिष की तरवक़ी पर असर डाला और वहां हिंदु- 


स्तानी श्रंक रायज हुए | वगृदाद उस ज़माने में इल्म का एक बड़ा मरकज़ था, 
झौर यूनानी और यहुदी श्रालिम वहां जमा हुए थे, और इन लोगों के साथ- 
साथ यूनानी फ़िलसफ़ा, ज्यामिति और विज्ञान वहां पहुंचे थे। वगृदाद का 
सांस्कृतिक असर मध्य एशिया से लेकर स्पेत तक सारी इस्लामी दुनिया में 
पहुँचा था और इस तमाम खित्ते में त्ररवी तर्जुमों के ज़रिए हिंदुस्तानी गणित- 
शास्त्र का ज्ञान फेल गया था। अरब इन अंकों को 'हिंदसा' कहते थे और 
श्रंकों के लिए श्ररवी लफ़्ज़ 'हिंदसा' ही हैँ, जिसके माने हैं (हिंद से श्राया हुआ ।' 

अरवी दुनिया से यह नई गणित, शायद स्पेन के मूरों के विद्यालयों के 
जरिये यूरोपीय मुल्कों में पहुंची श्रौर यूरोपीय गणित शास्त्र की इससे वुनियाद 
पड़ी । यूरोप में इन नए 'हिंदसों' का विरोध हुश्ना । वह काफ़िरों के निशान समझे 
जाते थे, और उनके आमतौर पर इस्तेमाल में आने में कई सौ साल लग गए । 
सबसे पहला इस्तेमाल जो हुआ वह सिसली के एक सिक्‍के में ११३४ ई० में 
हुआ; इंग्लिस्तान में इसका पहला इस्तैमाल १४६० में हुश्ना । 

यह साफ्‌ मालूम पड़ता हूँ कि हिंदुस्तानी गणित की जानकारी, और 
खास तौर पर अंकों के स्थान-मूल्य की पद्धति की जानकारी, पच्छिमी एशिया 
में बग़दाद में हिंदुस्तानी विद्वानों के जाने से पहले पहुंच चुकी थी । सीरिया के 
एक विद्वान भिवखु ने, जिसका कि दीरियनों को हिक़ारत से देखने वाले कुछ 
यूनानी विद्वानों के ग्ररूर से दिल वहुत दुखा था, उनकी एक शिकायत में 
कुछ दिलचस्प वाक्य लिखे हैँ । उसका नाम सेवेर्स सेवोल््त था शोर वह दजला 
नदी के किनारे के एक धर्माश्षम में रहा करता था। उसने ६६२ ई० में सिखा 
है भौर यह जताने की कोशिश की है कि सीरिया के लोग यूनानियों से कित्ती 
तरह घटकर नहीं हैं । मिसाल के तोर पर वह हिदुत्तानियों का हवाला देता 
है : में हिल्दुम्नों के विज्ञान का वधान विलकुल न करूंगा, वह सीरियनों जँसे 
लोग नहीं हूँ, ज्योतिष विज्ञान की उनकी सूक्ष्म खोजों को, जो कि यू नानियों 
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श्रौर बैबिलोनिया वालों की खोजों से केहीं बढ़कर है, न बताऊंगा। उनकी 
गणना का तो बयान ही नहीं हो सकता में सिर्फ़ यह बताना चाहूंगा कि यह 
गणना नो चिह्लों के सहारे की जाती है। श्रगर यूनानी भाषा-बोलने ही की वजह 
से कोई समभता हो कि यह सारा विज्ञान जान गया है, तो उसे यह बातें भी 
जाननी चाहिएं। तब उन्हें पता चलेगा कि दूसरे लोग भी हैँ जो कुछ जानते हैं ।' 

हिंदुस्तान के गणित का जिक्र करते हुए हाल के ज़माने के एक असा- 
धारण व्यक्ति की बरवस याद श्राती हूँ। यह श्रीनिवास रामानुजम्‌ था । 
दक्खिन हिंदुस्तान के एक ग़रीब ब्राह्मण के घर में जन्म लेकर और उचित 
शिक्षा न पाकर, वह मदरास पोर्ट टस्ट में एक क्लके हो गया | लेकिन उसमें 
कुदरती प्रतिभा का एक न दव सकने वाला युण था, और वह श्रपने फ़ुरसत के 
घंटों में अंकों भर उनके समीकरण से श्रपना जी बहलाया करता था। खुश- 
क़िस्मती से एक गणितज्ञ का ध्यात इस पर गया और उसने इसका कुछ 
काम इंग्लिस्तान में केंब्नरिज भेज दिया । वहां के लोगों पर इसका असर पड़ा श्रौर 
उसके लिए एक वज्ीफ़े का इंतजाम कर दिया गया । इस तरह उसने अपनी क्लर्की 
छोड़ी श्रौर वह केम्न्रिज चला गगा । थोड़ें ही समय में उसने 'वहां कुछ बड़ा 
अहम और मौलिक काम पेश किया। इंग्लिस्तान की रायल सोसायटी ने अपने 
क़ायदों को तोड़कर उसे श्रपना एक 'फेलो' चुन लिया, लेकिन वह दो साल 
बाद ३े३ साल की उम्र में शायद तपेदिक से मर गया । मेरा रुयाल है कि 
जूलियन हक्‍्सले ने उसके बारे में कहीं कहा हैं कि वह इस सदी का सबसे 
बड़ा गणितज्ञ था । 

. रामानुजम्‌ की छोटी जिंदगी और मौत हिंदुस्तान की हालत की प्रतीक . 
है । हमारे करोड़ों लोगों में कितने थोड़े हैं जो कि कुछ भी विक्षा पा लेते हें, 
कितने हैं जिन्हें पेट भर खाना नहीं मिलता; उन लोगों में से भी जिन्हें कि 
कुछ तालीम हासिल हो जाती है कितने हें जिनके लिए किसी दफ़्तर में क्लकी 
करने के सिवा कुछ चारा नहीं होता, और इस क्लर्की की तनखाह इंग्लिस्तान 
के बेकारों को मिलने वाली खैरात से कम होती हुँ । श्रगर जिंदगी इनके लिए 
प्रपने दरवाज़े खोल दे श्रौर उन्हें खाना और दूसरी सुविधाएं दे, और तालीम 
और तरवक्ी के मौक़े दे, तो इन करोड़ों में से कितने हें जो कि बड़े वैज्ञानिक, 
शिक्षक, हुनर जानने वाले, व्यापारी, लेखक और कलाकार बन सकते हैं और 
एक नए हिंदुस्तान और एक नई दुनिया के बनाने में मदद कर सकते हैं। 

१ बी० दत्ता और ए० एन्‌० सिंह कीं पुस्तक “हिस्दी अव्‌ हिंदू सैथरेमेटिक्स ” 

(१९३३) सें उद्धुत । इस विषय की बहुत सी जानकारी के लिए में इस पुस्तक 
का आभारो हूं । । 
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ईस्वी सन्‌ के पहले हजार बरतों में हिंदुस्तान ने वहुत से चढ़ाव भौर 
उत्तार देखे हैं; हमलावरों से लड़ाइयां और अंदरूनी दिवक्तें पेश आई हैं। फिर 
भी यह जोरदार उफ़ान लेती हुई और चारों तरफ फैलती हुई क्ौमी ज़िंदगी 
का जुमाना रहा है। संस्क्ृति तरक्क्नी करती है, एक भरी-पूरी तहज्जीय, फ़िल- 
सफा, साहित्य, नाटक, कला, विज्ञान कौर गणित-शास्त्र के फूल खिलाती हूँ 
हिंदुस्तान की श्राथिक व्यवस्था फैलती है, हिंदुस्तान का ज्षित्तिज विस्तृत होता 
है भौर दूसरे मुल्क इसके असर में झाते हैं ) ईरान, घीन, यूनानी दुनिया, मध्य 
एशिया से ताल्लुकात बढ़ते हैं श्ौर इन सबसे ऊपर यह होता हुँ कि पूर्वी समुद्र 
के देशों की तरफ़ बढ़ने की गहरी उमंग पैदा होती हैँ; जिसका नतीजा यह 
होता हैँ कि हिंदुस्तानी नौगआवादियां क्रायम होती हैं और हिंदुस्तानी चंस्कृति 
हिंदुस्तान की ,सरहदों से बहुत आर्य तक पहुंचती है । इन हजार वरस 
के बीच के जमाने में, चौथी सदी के शूरू से छठी सदी तक, भृप्त साम्राज्य 
का बोल-बाला रहता हूँ और इस दूर-दूर तक फैली हुई बौद्धिक श्रौर कलात्मक 
प्रवृत्तियों का यह प्रतीक भौर सरपरस्त बनता हुँ । यह हिंदुस्तान का सुनहता 
युग कहलाता हैं श्लौर इस ज़माने के प्रंघों में, जो कि संस्कृत साहित्य की निधि 
हैं, एक प्रशांत गंभीरता हूँ, आत्म-विद्वास हूँ, भर उत्त जमाने के लोगों में 
इस बात का यव हुँ कि वह इस सभ्यता के प्रखर मध्यान्ह-काल में जीवित हूँ 
श्र इसके साथ-साथ अपनी ऊंची दिमागी श्रौर कलात्मक शवितयों को ज्यादा- 
से-ज्यादा उपयोग में लाने की उनमें उमंग है 

लेकिन इससे क़ब्ल कि वह सुनहला जमाना खत्म हो, कमजोरी श्र 
तनज्जूली की श्रलामतें दिखाई देने लगती हें पच्छिमोत्तर से सफ़ेद हुणों के दल- 
के-दल श्राते हैं श्रीर वार-बार मार भगाए जाते हैं ) लेकिन उनका आना जारी 
रहता हैं और रफ़्ता-रफ़्ता वह उत्तरी हिंदुस्तान में रास्ता कर लेते हैँ । प्राधी 
सदा तक वह उत्तरी हिंदुस्तान में हुइमरानी भी करते है, लेकिन इसके छाद 
आखिरी सशुप्त सम्राट, मध्य हिंदुस्तान के एक शासक, यधोवर्मनू, के साथ मिल- 
कर बड़ी कोशिश से उन्हें मुल्क से निकाल वाहर करता हूँ । इस लंबे संघर्ष के 
कारण हिंदुस्तान राजनीतिक हँसियत से और लड़ाई की ताक़त की हैसियत से 
भी कमज़ोर पड़ गया, और हूणों के बहुत तादाद में सारे उत्तरी हिंदुस्तान में 
चस जाने ने रफ़्ता-रयता लोगों में एक भीतरी तब्दीली भी पंदा कर दी । जिस 
त्तरह कि भर विदेशों से झ्ाने दाले जरव हो चुके थे, उसी तरह यह भी जउ्ब 
कर लिए गए, लेकिन इनकी छाप दनी रही भौर भारतीय-प्रार्य जातियों फ्े 
प्राचीन धादर्श कमझोर पड़ गए । हुपों के जो पुराने बयान मिलते हैं, बहू 
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उनका ह॒द दर्जे की कठोरता के और वर्बरता के व्यवहारों से भरे हुए हैं; भर 
इस तरह के व्यवहार युद्ध और हुकूमत के हिंदुस्तानी श्रादर्शों से- बिलकुल 
जदा हैं । 

सातवीं सदी में, हर के ज़माने में, राजनीतिक श्र सांस्कृतिक दोनों ही 
तरह की पुनर्जायृति होती है । उज्जयिनी (श्राजकल का उज्जेन) जो कि गुप्तों 
की शानदार राजधानी थी, फिर कला श्र संस्कृति और एक वलशांली राज्य 
का केंद्र बनती है । लेकिन इसके वाद की सदियों में, यह भी कमज़ोर पड़ जाती 
है और खत्म हो जाती है । नवीं सदी में, गुजरात का मिहिर भोज छोटे-छोटे 
राज्यों को एक में मिलाकर उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान में एक केंद्रीय राज्य 
क्ायम करता हूँ श्रौर कन्नौज को श्रपनी राजधानी बनाता है । फिर एक साहि- 
त्यिक पुनर्जागृति होती है और इसका मुख्य पुरुष राज शेखर होता हैं। इसके 
बाद फिर ग्यारहवीं सदी के शुरू में एक दूसरा भोज, जो कि बड़ा पराक्रमी 
गौर आकर्षक व्यक्ति है, सामने श्राता है, और उज्जयिनी फिर एक बड़ी राज- 
धानी वनती हैँ । यह भोज एक बड़ा अद्भुत श्रादमी था और इसने कई क्षेत्रों में 
प्रतिष्ठा हासिल की थी । यह वैयाकरण था, कोषकार था, भर इसकी दिल- 
चस्पी भषज और ज्योतिष में भी थी । यह बड़ी इमारतों का निर्माण करने 
वाला था, और कला श्रौर साहित्य का संरक्षक भी था। यह खुद कवि और 
लेखक था श्र कई रचनाएं इसके नाम के साथ जुड़ी हुई हैं । उसका नाम 
लोक-कथाओं और कहामियों का--बड़प्पन, ज्ञान और उदारता के प्रतीक के रूप 
में--श्रंग बन गया हू । 

लेकिन इन चमकदार मिसालों के वावजूद हम देखते हैं कि हिंदुस्तान 
में एक भीतरी कमजोरी पैठ गई है, जो न महज़ उसकी राजनीतिक प्रतिष्ठा 
बल्कि रचनात्मक प्रवृत्तियों को मंद कर देती हँ। इसके लिए कोई तिथि नहीं 
. दी जा सकती, क्योंकि यह प्रक्रिया धीमी गति से चलने वाली थी और इसने 
पहले उत्तरी हिंदुस्तान श्रौर बाद में दक्खिन में असर डाला। सच तो यह है 
: कि इस वकक्‍ृषत दक्खिन हिंदुस्तान राजनीतिक और सांस्कृतिक दोनों हंसियतों से 
ज्यादा महत्व का वन गया। शायद इसकी यह वजह रही-हो कि दविखन हिंढु- 
स्तान हमलावरों के साथ वरावर लड़ाई में लगे रहने की मुसीबत श्रौर परेशानी से 
बचा रहा; शायद उत्तरी हिंदुस्तान की ग़र-इतमीनानी की हालत से बचने के 
लिए बहुत से लेखक श्रौर कलाकार श्रौर बड़े-बड़े इमारतों के निर्माण करने वाले 
भागकर दविखन में जा बसे । दविखिन के शक्ति-शाली राज्यों ने, और उनके 
शानदार दरवारों ने लोगों को आकर्षित किया होगा, और उन्हें रचनात्मक कार्य 
के लिए. वह अवसर दिया होगा जो उन्हें दूसरी जगह चहीं मिलता था । 

लेकिन श्रगर्चे उत्तरी हिंदुस्तान सारे हिंदुस्तान पर हावी नहीं था, जता 
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कि वह अक्सर पहले रह चुका था, वल्कि छोटे-छोटे राज्यों में बंदा हुआ था, 
फिर भी ज़िंदगी भरी-पूरी थी, भर संस्कृति और फ़िलसफ़े के बहुत से केंद्र 
अब भी मौजूद थे | हमेशा की तरह इस वक्‍त भी बनारस धामिक और क़िल- 
सफ़ियाना विचारों का गढ़ था, और हर शल्य, जो कि किसी नए सिद्धांत को, 
या किसी पुराने सिद्धांत की नई व्याख्या को लेकर सामने श्राता, उसे अपने 
विचारों को मान्य कराने के लिए यहां झ्राना पड़ता था । वहुत ज़माने तक कश्मीर 
भी ब्ौद्धों और ब्राह्मणों के संस्कृत ज्ञान का बड़ा केंद्र रहा हैं। बड़े-बड़े 
विद्यापीठ रहे है, जिनमें कि मालंदा सबसे मशहूर था, भ्रौर यहां के विद्वानों का 
सारे हिंदुस्तान में श्रादर था। नालंदा में शिक्षा पाने वाले पर संस्कृति की एक 
छाप-सी लग जाती थी। इस विद्यापीठ में भरती होना सहज न था, वर्योकि 
इसमें वही लोग भरती हो सकते थे जिन्होंने एक खास क्रावलियत हासिल कर 
ली होती थो । इसने स्नातकों को शिक्षा देने में विज्येषता प्राप्त की थी, श्रौर 
यहां चीन, जापान, और तिव्वत्त तक से विद्यार्थी शझ्राते थे, वल्कि कहा जाता हूँ 
कि कोरिया, मंगोलिया, भर बुखारा से भी । घामिक और फ़िलसफ़ियाना 
विषयों के अलावा, जो कि वौद्धमत और ब्राह्मण मत दोनों ही के झनुसार पढ़ाये 
जाते थे, दुनिया की और व्यावहारिक विषयों की भी त्ालीम दी जाती थी । 
कला और इमारत बनाने की शिक्षा के विभाग थे; वँधक का एक विद्यालय 
था; कृषि का विभाग था; गोधन और पशुओं का विभाग था। भौर यहाँ 
की दिमागी ज़िंदगी के दारे में कहा जाता है कि वरावर जोरदार बाद-विवाद 
और भमीमांसा खलती रहती थी । हिंदुस्तानी संस्कृति का विदेशों में प्रचार 
प्यादातर नालंदा के विद्वानों का काम रहा है । 

इसके अलावा विक्रमछ्ििला का विद्यापीठ घा, जो कि विद्दार में ही, 
झ्ाजकल के भागलपुर के पास था, और काठियावाड़ में वल्लमी था। सुप्तों 
के ज़माने में उज्जयिनी के विद्यापीठ की प्रतिष्ठा हुई | दविखन में प्रमरावती 
का विद्यापीठ घा। 

फिर भी, ज्यों यह हजार वर्ष समाप्त होने पर पाते हें, यह सब छुछ 
संस्कृति की तिपहरी जैसा लगता हैँ। सबेरे की ग्राभा बहुत पहले सत्म हो चदी 
थी, और दुपहरी भी बीत गई थी। दक्खिन में अब भी कुछ दम प्ौर छोर 
वाक़ी था, और यह कुछ सदियों तक भोर चलता रहा; देश से बाहर हिंदुस्तान 
की नौ-प्रावादियों में उत्साह की भौर भरीयूरी क्षिदगी पांच तो दर्षो तक घोर 
कायम रही । लेकिन ऐसा जान पड़ता हूँ कि हृदय मंद हो रहा पा, उसरी 
घड़कने धीमी पड़ रही थीं भौर रफ़्ता-रफ़्ा उसकी धिघिलता धोौर प्रंगों में 


5. 8 कैम 


भी फल रही थी। ग्राठवीं सदी में होने दाले शंकर के बाद, फ़िससफ़े के म॑ दान 


है 


डॉ 


कक हे हे 
कक 


में, कोई बड़ा प्लादमों नहीं हुमा हैं, पधगर्ये टीढाकारों भर ध्याय्या झरने ८ 
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का एक लंबा सिलसिला मिलता हूँ। शंकर भी दक्खिन हिंदुस्तान के थे। मान- 
सिक साहस और जिज्ञात्ता का स्थान कठोर तक और अनवंर वाद-विवाद ले लेते 
हूँ। ब्राह्मण धर्म और बौद्ध धर्म दोनों का ज़वाल दिखाई देता है, भौर पूजा केगिरे . 
हुए रूप सामने प्राते हें, खास तोर पर तांत्रिक पूजा और योग के कुछ विक्ृत रूप । 

साहित्य में भवभूति (झ्राठवीं सदी) श्राखिरी बड़ा व्यक्ति है | वहुत- 
सी किताबें इसके बाद भी लिखी जाती रहीं, लेकिन शैली जटिल और बना- 
वटी होती गईं; न तो विचारों में और न उनके प्रकट करने के ढंग में ताजगी 
रह गई है । गणित में, भास्कर द्वितीय (वारहवीं सदी) आखिरी बड़ा नाम 
हूँ । कला में, ई० दी० हँवेल हमें इस जमाने के वाद तक ले श्राते हैं । उनका 
कहना हैँ कि कलात्मक उद्गार के रूप सातवीं-आठवीं सदी तक पक्के नहीं हो 
पाए थे, जब कि हिंदुस्तान की झ्राला दर्जे की मूर्ति-कला श्नौर चित्र-कला के 
ज़्यादातर नमूने तेयार हुए | उनके कहने के मुताबिक़ सातवीं-प्राठवीं सदी से ले- 
कर चौदहवीं सदी तक हिंदुस्तानी कला का सब से बलंद ज़माना रहा हूँ, उसी 
तरह जिस तरह कि यूरोप में गाथि क कला के सब से ऊंचे विकास का यह जमाना रहा 
हैँ । उनका कहना हूँ कि सोलह॒वीं सदी में जाकर पुराते हिंदुस्तान की रचना- 
त्मक प्रवृत्ति क्षीण होने लगी। यह विचार कहां तक सही है, में नहीं जानता; 
लेकिन मेरा खयाल हैँ कि कला के मैदान में भी दक्खिन हिंदुस्तान में ही,उत्तरी 
हिंदुस्तान के मुक़ावले में, प्रानी परंपरा ज़्यादा दिनों तक क़ायम रही । 

उपनिवेश्ञों को बसाने वाला आखिरी बड़ा गिरोह दक्खिन हिंदुस्तान 
से नवीं सदी में गया था, लेकिन घोल वंशियों की समुद्री शक्ति ग्यारहवीं सदी 
तक वनी रही, जब कि उन्हें श्री विजय ने हराया और परास्त किया । 

इस तरह हम देखते हें कि हिंदुस्तान श्ष्क हो रहा था और अपनी 
रचनात्मक शक्ति और प्रतिमा खो रहा था | यह सिलसिला बहुत धीमा था 
झौर इसमें कई सदियां लग गईं, और पहले उत्तर में और अंत में दक्खिन में 
हास हुआ । इस राजनीतिक और सांस्कृतिक पतन के क्या कारण थे ? क्या 
इसकी यह वजह थी कि हमारी तहज़ीब पुराना पड़ चुकी थी और जिस तरह 
इंसान का बुढ़ापा भ्राता हैं उसी तरह तहज़ीवों का भी झाता हूं; या. कि ज्वार- 
भाटे की यह इस तरह की लहर थी, जो भागे बढ़कर फिर पीछे खिंच आ्राती 
है ? या इसके लिए बाहरी कारण और हमले जिम्मेदार थे ? राघाकृष्णन्‌ का 
कहना है कि हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े ने अपनी शक्ति, सियासी झ्राजादी के साथ- 
साथ खो दी । सिल्वास लेवा कहता है : हिंदुस्तान की श्राजादी के साथ संस्कृत 
का रचनात्मक यग भी खत्म हो गया । आजकल की भाषाएं और आजकल के 
साहित्य प्रार्यों के देश पर छा गए हैं। और उन्होंने ही संसक्ृत की जगह ले ली 
है । संस्क्ृत को श्रव सिर्फ़ विद्यालयों में शरण मिली है भौर यहां पर उसमे 
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पंडिताऊपन की छाप लग गई है । 

यह सब बातें सही हैं क्योंकि सियासी आजादी के ख्रो जाने के साथ 
तहजीव का जुवाल भी लाजूमी तौर पर शुरू हो जाता है । लेकिन सियासी 
आजादी ही क्यों गम हो, अगर किसी तरह का जुवाल उससे पहले ही शुरू 
हो गया हैं ? एक छोटा मुल्क हो तो एक ज़्यादा ताक़त वाले हमलावर के 
सामने झ्ासान से भले ही भूक जाय, लेकिन हिंदुस्तान जैसा वड़ा विकसित 
और ऊंचे दर्ज की तरक्‍क़ी तक पहुंचा हुआ मुल्क वर्गर अंदरूनी जवाल के 
हमलावर के सामने न भुकेगा । यह दूसरी बात हैँ कि हनलावर का युद्ध-कला 
का ज्ञान ऊंचा हो । भीतरी ह्वास इम हजार वर्षों के श्राखिर में हिंदुस्तान में 
पैदा हो चुका था यह जाहिर ही हैं।._ 

हर एक तहजीव की जिंदगी में जुवाल और फूट के जमाने आते हैं 
और ऐसे जमाने हिंदुस्तान के इतिहास में पहले भी झा चूके हैं। लेकिन हिंदु- 
स्तान ने उन्हें फेलकर श्रपने को फिर से तरो-ताजा किया है भ्ौर कभी-कभी 
श्रपने ही में सिमिटकर कुछ वक्‍त बिताने के बाद फिर एक नई ताक़त हासिल 
करके मैदान में भ्राया है | हमेशा एक सजीव अंतस्तल वच रहा है, जिसने 
नए संपर्कों की मदद से अपने को फिर से ताज़ा किया हुं । झौर फिर से अपना 
विकास किया है और यह विकास अगरचचे गुजरे हुए जमाने से मुख्तलिफ़ ढंग 
का रहा हूँ | ताहम उससे इसका गहरा ताल्लुक़ भी रहा हूँ। श्पने को वक़्त 
के वमूजिव ढाल लेने की मुलामियत, दिभाग का वह लचीलापन जिसे कि हिंदु- 
स्तान ने पहले बहुत श्रक्सर दिखाया हैँ, क्या भ्रव जाते रहे हैं ? क्या उसकेवंधे- 
तुले विश्वासों ने और उसके-समाजी संगठन की कट्टरता ने उसके दिमाग को 
भी सख्त वना दिया हूँ ? क्‍योंकि अगर जिंदगी का बढ़ना शौर तरवक़ी करना 
बंद हो जाता है तो विचारों का विकास भी ठहर जाता हूँ । व्यावहारिक जीवन 
में कट॒टरता का और विचारों में विस्फोट का भ्रजव मेल हमें हिंदुत्तान में बराबर 
देखने को मिलता है । लाजिमा तौर पर इस विचार का व्यवहार पर प्रसर पड़ा 
है । चाहे यह प्रसर इस तरह पर हुन्ना हो कि झतीत का तिरस्वार न किया गया हो । 
लेवी ने कहा हू : 'अगर्चे उनकी निगाहें पुराने ज्ञान की तरफ हैँ, उनकी वृद्धि 
झाजकल के विचारों को समझती हूँ | भौर प्र नजाने ही प्राज हिंदुस्तान बदल 
गया हू 7 लेकितव विचार ने जब झपनी विस्फोटडक्ता और रघनात्मझ-गय्ित 
खो दी और वह एक घिसे-पिसे श्रौर बेमानी व्यवहार का गुलाम दन गया, 
पुराने जुमलों को दुहरानें भोर सभी नई चीजों से डरने लगा, तद जिंदगी 
बंध गई झौर घिर होगई स्‍घौर झपने ही बनाए फेदसाने में बंद हो गई । 

तहजीवों के खत्म हो जाने की, हमारे सामने ८ हुल-सी मिसालें ्ट 

झौर शायद इनमें से सबसे मार्के की मिसाल रोम के पतन के दाद यूरोप भी 
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क्दीम सभ्यता के खत्म होने की हैं। उत्तर से आने वाले हमलावरों के हमलों 
से बहुत पहले रोम अपनी अंदरूनी कमज़ोरियों के कारण जर्जर हो .गया था। 
उसका ब्रर्य-तंच्र, जो कि पहले फैल रहा था संकुचित हो गया था और अनेक 
कठिनाइयाँ उठ खड़ी हुई थीं। शहरी उद्योग-घंधे पिछड़ घए थे, खुचाहाल शहर 
रफ़्ता-रफ्ता ग्ररीव और छोटे हो गए थे, और घरती का उपजाऊ-पव भी कम 
हो चला था। अपनी वरावर बढ़ने वाली कठिताइयों पर काबू पाने के तिए 
वादशाहों ने तरह-तरह की कोजिशें कीं । रियासत की तरफ़ से व्यापारियों पर 
ऐसी पावंदियां लगाई गईं कि वह अपने खास पेशों से बंध गए | वहुते क़्स्मि 
के मजदूर पेश्वा लोगों पर अपने वर्ग से वाहर व्याह-शादी करने पर रोक लगादी 
गईं, इस तरह से कुछ पेझे क़रीब-क़रीव एक जात से बच गए। किसान गुलाम 
बन गए । लेकिन हास को रोकने की यह सव सतही तरकीवें वेकार हुई, वंल्कि 
उन्होंने हालत को झौर भी विगाड़ दिया; और रोम सल्तनत वैठ गई। 
हिंदुस्तानी सभ्यता का ऐसा नादकीय अंत न उस वबत हुझ झौर न 
बाद में ही, और जो कुछ भी उस पर गुजरा उसके वावजूद उसने एक ग्रजद 
की पायदारी दिखलाई है । लेकिन एक बढ़ती हुई तनज्जुली दिखाई पड़ती है। 
व्यौरे के साथ यह बता सकता मृहिकल हैं कि हिंदुस्तान में ईल्वी सब्‌ के पहले 
हजार साल के आखिर में, समाज की क्या हालत थी । लेकिन कमोवेश यकीन 
के साथ यह कहा जा सकता है कि हिंदुस्तान का फैलता हुआा अर्थ-तंत्र खत्म 
हो चुका था और सिकुड़ने की तरफ़ उसका ज़वरदस्त रुकान हो चला था। 
शायद यह हिंदुस्तानी समाजों संगठन के बढ़ते हुए कंट्टरपच और झलग-धलग 
रहने की प्रवृत्ति का चदीजा था क्लौर इसके तह में यहां की वर्ण-व्यवस्था थी । 
जहां-जहां हिंदुस्तानी विदेशों में पहुंचे थे, जैसे दवि वेखन-पूर्वी एशिया में, बहाँ- 
वहां उनके दिमाग़ में, रीति-रिवाजों में और भ्रध॑तंत्र में वह कड़ापन नहीं भाया 
धा और विकास और फ़ैलाव के उनके सामने मौक़े थे । इससे चार-पाँच सदी 
बाद तक वह इन नौ-आवादियों में पतपे और उन्होंने स्फूति और रचवात्मक 
शक्ति दिखाई। लेकिन खास हिंदुस्ताव में अलग-धलग रहने की भावना ने उनकी 
रचनात्मक शक्ति को खोखला कर दिया और उनमें तंग-खयाली, गुट्ठवबंदी धौर 
संकुचित चज॒र्या पैदा हो यया | जिंदगी इस तरह टुकड़े-दुकड़े में वंठ झोर बंध 
गई कि हर एक शब्झ का घंधा निश्चित हो गया और सदा-सदा के लिए बंद 
गया, श्ौर उसका ताल्लुक़ दूसरों से बहुत कम रह गया। क्षत्रियों का कंमि 
मुल्क की हिफ़ाद्त में लड़ाई करना रह गया झौर इस काम में दूसरों की या त्तो 
दिलचस्पी न रह गई थी या उन्हें इसके लिए इजाजत न थी। ब्राह्मण भौरक्षत्रिय 
वरनिज-व्यापार करने वालों को नीचा नज़र से देखने लगे। नीची जात वालों 
को तालीम भौर त्रकक्ती के मौक़ों से वंचित रक्खा गया, झौर उन्हें अपने से 
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ऊंची जात वालों के श्रधीव रहना सिखलाया गया। बावचद इसके कि धाहरी 
श्र व्यवस्था और उच्योगों ने खासी तरवक़ी कर ली थी, राज्य का संगठन वहत 
कुछ सामंतवादी था। शायद युद्ध-कला में भी हिंदुस्तान पिछड़ गया था। इन 
हालतों में, जब तक कि सारे ढांचे को न पलट दिया जाय और छशवितत भ्रौर 
योग्यता के नए सोते न खोल दिए जाय॑, तरवक़ी तामुमकिन थी । जात-पाँत के 
वंधनों से इसमें रुकावट पड़ती थी | इसने हिंदुस्ताना समाज में चाहे जो पाय- 
दारी या खूबियां पैदा का हों, खुद इसके भ्रंदर इसके विनाथ के धीज मौजूद थे 

हिंदुस्तान के समाजी संगठन ने (श्र इसके वारे में में श्रागे चलकर 
श्रौर भी विचार करूंगा) हिंहुस्तानी सभ्यता को एक अद्भृत पायदारी दे रवखी 
थी। इसने गृद्ठों को बल दिया था और उनका श्रापस का मेल पक्‍का किया 
था, लेकिन यही फैलाव एक घिस्तृत मेल-जोल के हक़ में वाघक साबित हुश्ना । 
इसने हुनर और दस्तकारी और वनिज-ब्यापार को तरवक़ी दी, लेकिन हमेणा 
एक महदुद दायरे के भीतर-भीतर । इस तरह खास-खास क्विस्म के घंधे पुर्तनी 
बन गए, और नए ढंग के कामों से बचने की और पुरानी लकीर पीटते रहने 
की प्रवृत्ति पैदा हुई; इससे नई प्रेरणाओं और ईजादों की तरफ़ से लोगों में 
विमुखता आई। इसने एक महदूद दायरे के अंदर कुछ प्राज़ादी ज़रूर दा 
लेकिन एक बड़ी शआ्राज़ादी को नूक़सान पहुंचाकर, श्र जो क्रीमत इसे चुकानी 
पड़ी वह यह थी कि बहुत बड़ी संख्या में लोग सदा-सदा के लिए समाज की 
सीढ़ी के नीचे ही हिस्से में बने रह गए और तरक्‍क़ी करने के मौके ने मिले । 
जब तक इस संगठन में तरवक़ी श्रौर फैलाव के रास्ते निकलते रहे, तथ तक यह 
प्रगतिशील रहा; जब ऐसी हालत में पहुंच गया कि श्रागें फैलाब मामुमक्रिन 
था, तव वह घिर हो गया, प्रगतिबील न रहा श्रौर बाद में लाजिसी तोर पर 
पीछे हटने वाला बन गया । 

इसकी वजह से चौतरफ़ा ह्वास हुआ--चिचारों में, फ़िलसफ़े में, राज 
नीति में, लड़ाई के तौर-तरीक़ों में, दुनिया की जानकारी और उससे संपक में, 
भौर मुक़ामी जज़्वे पैदा हुए, सामंतदादी भावनाएं दिसने लगीं श्रोर सारे 
हिंदुस्तान का ने खयाल करके गिरोह-वंदी का खयाल ढिया छानें लगा धौर 
हमारा श्रव॑-तंत्र संकुचित होने लगा। लेकिन, जँसा कि बाद के जमाने मे 
जाहिर किया, प्राने ढाचे में जीवनी-यक्षति बाकी थी, उसमें एक घदुदुत बबस- 
बल था झौर एक लचीलापन पा झोर प्रपने को दक्त की उदूरतों फे मर्ता?ः ब्रा 
हालने की सलाहियत पी । एस की दणह से ही घह कायम रह सफा घोर नए 


संपक्तों से और विचारों की तहरों से | उठा सका शौर शर्ट मानों # 
तरक्की भी कर सका। केकित यह तरक्की हमेमा मुझरे हुए उम्ाने शी बहद- 


सी यादगारों से जकड़ी शोर बंदी रहे । 
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जिस समय कि हर्ष उत्तरी हिंदुस्तान के एक बलशाली राज्य पर हुकू- 
मत कर रहा था, श्रौर चीनी यात्री और विद्वान्‌ ह्लेन-त्सांग नालंदा विद्यापीठ में 
पढ़ रहा था, उस समय इस्लाम श्ररव में भ्रपना रूप घारण कर रहा था। 
इस्लाम को हिंदुस्तान में एक मज़हबी और राजनीतिक ताक़त की शकल में 
झ्राकर बहुत से नए मसले खड़े करना था, लेकिन यह बात ध्यान रखने की है 
कि हिंदुस्तानी परिस्थिति में फ़रक ले आने में उसे बहुत जमाना लग गया। 
हिंदुस्तान के बीचोंबीच पहुंचने में उसे क़रीब छः सदियां लग गईं; श्रौर जब 
वह यहां राजनीतिक विषयों के साथ-साथ पहुंचा उस वक्‍त यह खुद बहुत कुछ 
बदल चुका था श्रौर इसके श्रलमबरदार दूसरे ही लोग थे। अरबवाले, जो 
कि श्रपन उत्साह की बाढ़ में, एक प्रवल शक्ति के साथ फैलकर, स्पेन से 
लेकर मंगोलिया की सरहदों तक घिजयी के रूप में पहुंच गए थे भ्ौर जिन्होंने 
इन प्रदेशों में श्रपनी शानदार संस्कृति पहुंचाई थी, ख़ास हिंदुस्तान में न श्राए। 
वह पच्छिमोत्तरा किनारे तक पहुंचे और वहीं तक रह गए । श्ररवी सभ्यता का 
रफ़्ता-रफ्ता ज़वाल हुआ और मध्य और पच्छिमी एछ्षिया की तुर्की जातियां 
प्रागे श्राईं | यही तुर्के लोग थे श्नौर हिंदुस्तानी सरहद के श्रफ़ग़ाना थे, जो कि 
इस्लाम को हिंदुस्तान में एक राजनीतिक ताक़त की हैसियत से लाए । हे 

कुछ तारीखों के सहारे यह घटनाएं हमें ठीक-ठीक समभ में श्रा 
जायंगी । इस्लाम की शुरुआत ६२२ ई० में पैगंवर मुहम्मद की मक्का से 
मदीना को हिजरत के वक्त से कही जा सकती है । मुहम्मद की मृत्यु १० साल 
बाद हुईं। कुछ जमाना तो श्ररव में परिस्थिति को मज़बूत करने में लगा, भौर 
इसके बाद उन अ्रदूभुत घटनाओं का सिलसिला शुरू हुआ जिन्होंने कि इस्लाम 
का भांडा उठाने वाले श्ररवों को पूरब में मध्य एशिया तक झौर पच्छिम में सारे 
उत्तरी श्रफ्तीका के महाद्वीपों को पार करते हुए स्पेन भौर फ्रांस तक पहुंचाया | 
सातवीं सदी में भ्रौर आठवीं के शुरू तक वह ईराक़, ईरान और मध्य एशिया 
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तक फल चुके थे | ७१२ ई० में वह पच्छिमात्त र हिंदुस्तान में सिघ तक पहुंचें 
और वहीं ठहर गए । इस इलाक़ झीर हिंदुस्ताव के स्वाद उपजाऊ हिस्सों के 
वीच एक बड़ा रेगिस्तान पड़ता था| पच्छिम में, अरबदालों ने श्रफ्नोका ओर 
यूरोप के बीच के तंग समद्री रास्ते को (जो अ्रव जिन्नाल्टर के ग्रावनाय के नाम 
से मशहूर है) पार किया और ७११६० में वह स्पेन में दाखिल हुए । उन्होंने 
सारे स्पेन पर क़ंब्जां कर लिया और पिरेचीज़ पहाड़ों को पार करके फ्रांस 
पहुंचे । ७३२ में तूर्स (फ्रांस) में उन्हें चाल्स मार्तेल ने हराया और उनके 

बाढ़ रोकी । 

यह एक ऐसी क़ौम की विजय-यान्रा थी, जिसका घर भ्रव के रेगि- 
स्तानों में था श्रीर जिसने श्रव तक तारीख में कोई बड़ा काम नहीं किया था 
श्रौर इस हँसियत से यह वहुत मार्क की थो | उन्होंने श्रपना बड़ी शक्ति अपने 
पंगंवर के जोरदार और ऋातिकारी व्यक्तित्व से श्लीर उनके इंसानी भाईघारे 
के संदेसे से हासिल की होगी । फिर भी यह खाल गलत होगा कि अश्ररव 
सभ्यता का इस्लाम से पहले कोई वजूद न था और वह आप-ही-भाप बकायक 
उठ खड़ी हुई । इस्लामी आालिमों का प्रवृत्ति रही हैँ कि श्ररव वालों के, इस्लाम 
से क़ब्ल के जमाने को, जाहिलिवत का द्माना कहकर, ऐसा ज्धमाना बताकर 
जब कि लोगों में श्रश्नाव और अंब -विश्वास फैला हु भा था, उसे गिराने की कोशिश 
करते है । श्र तहज़ीवों की तरह श्र रवी तहजीव का भी एक लंबा श्रतीतकाल 
. रहा है, और इसका साभी क्रोमां, याती क्रिवीशिवन, क्रेंटन, चेल्डियन, धोर 
इब्रानियों (की तरक्‍क़ो ) से गहरा ताल्लुक़ रहा हैँ । इप़राईल वाले ज्यादा भलग- 
धलग रहने वाले हुए और रवादारी पत्तंद चेत्डियनों से ओर ब्लौरों से उन्होंने 
झपना नाता तोड़ लिया । ताहम सारे सामी इलाकों के आपस के संपर्क बने 
हुए थे, भौर कुछ ह॒ई तक उनकी एक श्राम पृष्ठभूमि थो। इस्लाम से पहले 
की अरव तहजोब खास तोर पर यमन में पनपी | पंग्रबर के चकत में प्ररदी 
जवान एक बड़ी तरवक्ीयाफ्ता जवान थी, शोर उसमें फ़ारसी, यहां तक कि 
हिंदुस्तानी लफ्ज मिल-जुल गए थे। फ़िनीकशियनों की तरह धरत चाले भी समुद्र 
के ज़रिये, दुर-दराज़ का सफ़र, तिजारत करने के लिए, किया फरते थे 
दविखनी चीन में केंटन के पास, इस्लाम से क़ब्त के जमाने में भरव बातों का 
नौ-आवादी थी 

फिर भी यह सही हूँ कि इस्लाम के पंथंवर ने भपने कामियों में हुक 
नई जान फंकी शौर उनमें विश्वास ओर उत्साह पंदा क्षिया | पपने फो एक 
नए दीन का झलमबरदार समझकर, उन्होंते श्रपने दिलों में ऐसी दमंगो 
प्रौर ऐसे प्रात्म-विद्वास का अनुभव किया, देंसा कि प्रममर परी छोम पर 
छाजाता हैँ झोर इतिहास का उलद-पतद देता हू । उनकी बाामबादी 4। 
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पक़ीनी तौर पर यह भी वजह रही है कि पच्छिमी और मध्य एशिया और 
उत्तरी अफ्रीका के राज्य पत्ती की हालत में थे । उत्तरी अफ्रीका में विरोधी 
ईसाई फ़िरके आपस की लड़ाई में लगे हुए थे; और ताक़त हासिल करने के 
लिए लड़ी ह़ई यह लड़ाइयां अक्सर खूनी लड़ाइयां रही हैं। इस जमाने में 
जिस तरह की ईसाइयबत यहां फैली थी उसमें तंगदिली और ग़र-रवादारी 
नुमायां तौर पर मौजूद थी और उनमें अरवी मुसलमानों में वड़ा फ़क़ दिखता 
था, क्योंकि यह लोग इंचानी नाई-चारे का पैगाम लाए थे और रवादारी बर- 
तना जानते थे । यही वजह थी कि ईसाइयों के कगड़ों से आजिद्ध आकर पूरी- 
की-पूरी कौमें उनके साथ हो लीं । ॥ 
जो संस्कृति अरब वाले अयने साथ दूर देशों म ले गए वह खुद वरावर 
तब्दील होती और तरक्की करती रही है । इस पर इस्लाम के नए चिचारों की 
छाप जरूर थी, लेकिन इसे इस्लामी तह॒ज़जीव का नाम देना बातों को उलकावा 
और शायद उन्हें गलत तरीके पर पेश करना होगा । दमिड्क में राजधानी वता- 
कर उन्होंने जल्द ही अपने रहन-सहन के सीचे-प्तारे ढंग छोड़ दिए और एक 
ज्यादा रेंगी-चुनी त्तहजीव का तरक्की दी। यह जमानां अरब और सीरिया की 
मिली-जुली संस्कृति का जुपाना कहा जा सक्तता हैं । वाइजंटाइव के असर भी 
उन पर पड़े लेकिन जब वह हढकर वगृद्ाद में चले गए तो सबसे ज्यादा श्रसर 
पुरानी ईरान की परंपरा का पड़ा, और अरवी और ईरानी मिली-जुल्ली संस्कृति 
ने तरक्की पाई और उन सारे इलाकों पर जिन पर कि उनका दस था, 
छा-गई । 
अगर्चे अरव वालों ने टूर-दूर मुल्कों पर फ़तह हासिल की थी और यह 
फतह आसानी से कर सके थे, हिंदुस्तान में वह सिंघ से आगे न उस वक्त बढ़ 
सके न बाद में ही । क्या इसकी यह वजह हो प्कती है कि हिहुस्ताव इस वर्कत 
भी इतना काफी मजूबूत था कि हमलावरों को रोक सके ? गालिवन यह वात 
सही है, क्योंकि दूसरी तरह से उस वात की कौफियत नहीं दी जा सकती कि 
इसके कई सदियों बाद तक क्यों दर-असल कोई दूसरा हमला न हुआ । हो 
सकता है कि कुछ अंश में खुद अरवों के आपस के झगड़ों की वजह से ऐसा हुआ 
हो । वगदाद की मरकजी हुकूमत से सिंघ जुदा हो गया और एक आजाद 
मूसलमाती रियासत वन गया । छेकित अगरचे कोई हमला व हुआ, फिर भी 
हदुस्तान और अरव के संबंध बढ़े, यात्री आने जान लगे, एलचियों का अदला- 
बदला हुआ और इहिंदुस्तोती किताबें, खाल तौर पर गणित झौर ज्योतिष की, 
वयूदाद पहुंचीं और उनके अरवी में तर्जुमे हुए । वहुत से हिंदुल्तानी बैच उपर ई 
गए । यह व्यापारिक और सांस्कृतिक संबंध सिर्फ उत्तरी हिंदुस्तान से नहीं 
क्ाथम हुए । इसमें हिंदुस्तान की दक्खियी रिवासतें भी शरीक हुई, लात तौर 


नए मसले २७७ 


' पर राष्ट्रकूट, जो कि हिंदुस्तान के पच्छिमी समूद्र-तट से व्यापार किया 
करते थे । 
इस लगातार ताल्लूक़ की वजह से हिदुस्तानियों का इस नए मजद्, 
इस्लाम, से वाक़िफ़ हो जाना लाजिमी था। इस नए धर्म को फ़ैलाने फे लिए 
प्रचारक भी आए श्रौर उनका स्वागत भी हुआ । मसजिदें बनाई गई । इस पर 
नतो हुकूमत ने, न जनता ने कोई एतराजू किया, और ने किसी तरह के 
मजूहवी फ़िसाद हुए । हिंदुस्तान की पुरानी परंपरा यह थीं कि सभी मजहयों 
श्ौर पूजा के सभी तरीकों के साथ रवादारी बरती जाय । इस तरह इस्लाम 
हिंदुस्तान में राजनीतिक ताक़त की हेसियत से झाने से सदियों पहले मजहब की 
हैसियत से श्रा चुका था । 
उमंया खलीफ़ाओं की हुकूमत में जो अरवी सामाज्य क्रायम हुझ्ला उसकी 
राजधानी दमिश्क थी और यह एक झालीज्ञान शहर वन गया । छेकिन जल्द 
ही, ७५० ई० के लगभग ग्रव्वासिया खलीफ़ाद्रों ने बग्दाद को राजधानी चना 
लिया । भीतरी भगड़े पैदा हुए और स्पेन मरकज्ी सल्तवत से अलग हो गया, 
लेकिन बहुत दिनों तक फिर भी एक आजाद अरवी रियासत बना रहा । रफ़्ता- 
रफ़्ता वग़दांद की सल्तवत भी कमज़ार पड़ी झ्ौर कई छोटी-छोटी रियासत्तों में 
वंट गई, शौर मध्य एशिया से सेलजूक तुर्को ने श्राकर वग्रदाद में सियासी तावतत 
क्रायम कर लीं, अगर्चे खलीफ़ा उनकी मरजी को मामता हुआ शव भी बना 
रहा। अ्रफ़ग़ानिस्तान में सुल्तान महमूद गज्ननवी नाम का एक तुर्क उठ सदा 
हुआ, जो कि वड़ा श्रच्छा सिपाही या और फ़ौजी कप्तान वा। उसने स ली फ़ाम्मों 
की कुछ परवा न की, वल्कि उन्हें ताने देता रहा। लेकिन फिर भी बग्मदाद 
इस्लामी दुनिया का सांस्कृतिक केंद्र बना रहा शोर दूर का स्पेन भी अपनी 
प्रेरणा के लिए उसका मुंह देखता । उच वकत यूरोप विद्या, विभान, काला प्रौर 
क्षिदगी की आसाइस्यों में पिछड़ा हुआ था। यह भरती स्पेन था, पौर दास त्तीर 
पर कारडोबा की यूनिवर्सिटी थी, जिसने कि यूरोप में उस साई प्रंध्रकार यूग 
में ज्ञान और जिज्ञासा का दीपक जगाए रखा, भौर उसके प्रकाश ने यूरोपीय 
अ्रंधकार को कुछ हद तक धूर किया । 
ईसाइयों के मुसलमानों के खिलाफ़ घधर्मबयुद्ध (कछूपेड) १०९५ ई6 में 


दा हद 
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शुरू हुए आर के रीच डेढ़ सदी तक चलते रहू। बह महद्ध दा शग्न घर, फयासा 
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शोर हिलाल की झ्ञापत की लाई की हंसियत नहीं रखते थे | मशजूर इसि- 
पेफेंस्चर यू टयेसलिः घन ने दतसाव हल ्ट दि री 
हासकार प्रीफ़ेसर जो० एम्‌० ट्रेवेलियन न बतावा है कि यह पर्मन-यद ( फुट ) 
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नई स्फति से जगते हुए यरोप की पूरद सका पहुँचने कद श्लास रदारिय के हो 
5 त्ड डे रच ९ 
मज़ हवी ह > ८-० अडन वध इक नम शाइप अपक पर्ची न पर उाय दि3लन३ 
झौर जह्वा पहलू य। झोर इस घन-युद्धा ले हे। पुरुत कार यूयद हजार चारस 
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है पवित्र ईसाई घम वी कायम इन पाल बदन ४7 ६ भे मर. 
भझाया चह पवित्र इसाएइ धम वे काउनस रहने दे फाडादा थे था, ने अपार 
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यत की एकता थी, क्योंकि इन घमं-ुद्धों की कहानी ही इस बात का भूठला: 
देती है । वह दर-अस्ल ले श्राया ललित कलाएं श्रौर हुनर, श्राराम के साधन, 
विज्ञान, और मानसिक जिशज्ञासा--ग्रानी वह सभी चीज़ें जिनसे कि साधु पीटर 
सबसे ज़्यादा नफ़रत करता ।” 

आखिरी धर्म-युद्ध (कृसेड)के एक गैर-शानदार तरीक़े पर खत्म होने से 

2४ पहले ही, बीच एशिया में कुछ तूफ़ानी श्रौर तहलका मचा देने वाली घटनाएं 
>०ै- घटों। चंगेज खां ने बरबादी ढहाने वाला अ्यना घावा पच्छिम की तरफ़ शुरू कर 
५०“ दिया । इसका जन्म भंगोलिया में ११५४ ई० में हुआ था भौर १२१६ में उसने 

' ७»अपना यह बड़ा धावा शूरू किया, जिसने कि मध्य एशिया को एक दहकते हुए 
83 में तवदील कर दिया। उस वक़्त वह कोई नौजवान श्रल्हड़ न था। बुखारा, 
| तमरकंद, हेरात श्रोर बल्ख, यह श्रालीशान शहर, जिनमें से हर एक की आबादी 
4! दस लाख से ज़्यादा थो, जलाकर खाक कर दिए गए । से क्यादा यो, जलाकर खाक कर दिए गए. चंगेज़ रूस में कीव तक 
/ गया, फिर लौट श्राया । चूंकि बग़दाद उसके रास्ते में नहीं पड़ता था, इसलिए 
हा बहू किती तरह बच गय तरह बच गया । १२२७ में, ७२ साल की उम्र पाकर वह मरा। 
धर सके उत्तराधिकारी और आगे यूरोप तक पहुँचे श्रोर १२५८ में हलाकू ने बग्र- 
““ दाद पर क़ठ्ज़ा किया और विद्या और कला के एक मशहूर मरकज़ का, जहां 
कि पांच सौ बरसों से दुनिया के हर एक हिस्से से आकर खज़ाने इकट्ठे हुए 
थे, ख़ात्मा कर दिया। इससे, एशिया में, अरब और ईरान की मिली-जुली 
खास तहजीब को, वड़ा घकका पहुँचाया, श्रगर्चे यह तहजीब मंग्ोलियों- के 
ज़माने में भी, ज़िंदा रही--खास तौर पर उत्तरी भ्रफ़ीका भ्ौर स्पेन में । 
आलिमों के दल-के-दल श्रपनी किताबें लिए हुए वग़दांद से क्राहत भर स्पेन 
पहुँचे भ्रौर इन जगहों में कला और विद्या की एक नई जागृति हुईं। लेकिन 
खुद स्पेन अरब वालों के हाथों से खिसक रहा था और १२५३६ ई० में कार 
का का पतन हो चुका था | इसके वाद श्र ढाई सदियों तक ग्रेनाडा की 


& रियासत अरबी तहज्ञीव का चमकीला मरकज्ञ बनी रही । १४६२ ई० में ग्रैनाडा 
)» भी फ़डिनेंड श्रौर इसाबेला के हाथों में चल। गया और स्पेन में अरब हुकूघत का 
श्रंत हुआ । इसके बाद श्रर॒व वालों का खास मरकज् क्राहरा बन रा अगच 
यह तुर्कों के कब्जे में श्रागया | आटीमन तुकों ने १४५३ ई० में कुस्तंतुनिया को 
कब्जे में कर लिया, श्रीर इस तरह उन शक्तियों को प्रस्तुत किया, जिल्‍्होंने कि 

बाद में यूरोपीय नव-जागृत्ति को जन्म दिया । हि 
एशिया और यूरोप में, मंगोलों की यह विजयें युद्ध की कला में एक 
नयापत पेक्ष करती हैं । लिडेल हार्ट का कहना है कि “जहां तक दुश्मन को हट 
में डाल देने और तेज़ हरकत की बात है, जहां तक फ़ौजी हिंकमत और कल 
सामता किए हुए हमला करने की तरकीब का मामला है, उनके (मंगोल के) 


कर 
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हमले तारीख में अपना सानी नहीं रखते ।” चंगेज खां प्रगर दनिया का सबसे 
बड़ा फ़ोजी नेता नहीं हैं तो विला-शु वहा सबसे बड़े नेताओं में से एक हैं । उसके 
श्रौर उसके झानदार वारिसों के श्रागे एशिया और यूरोप की वहादुरी तिनके 
की तरह थीं, श्रीर इसे महज एक इत्तिफ़ाक़ समझना चाहिए कि पच्छिमी श्रौर 
बीच का यूरोप फ़तह होने से बच गया । इन मंगोलों से, यूरोप ने, फ़ौजी हिक- 
मत श्रौर लड़ाई की कला के बारे में, नए सबक साखे। इन मंगोलों के जरिये 
बारूद का इस्तमाल भी, जो कि चीन की चीज़ थी, इन्होंने जाना । 

मंगोल हिंदुस्तान में नहीं श्राए । वह सिंध नदी तक झ्राकर रुक गए प्ौर 
दूसरी जगहों पर जाकर उन्होंने फ़तहें हासिल कीं। जब उनकी सल्तनत खत्म 
हुई, तो एणिया में कई छोटी-छोटी रियासतें क्रायम हुई, श्ौर फिर १३६६ 
ई० में, त॑मूर ने, जो कि तुके था और मां का तरफ़ से चंगेज़ खां का भौलाद 
होने का दावा करता था, चंगेज्ञ के कारनामों को दुहराने की कोधिय की | उसकी 
राजधानी, समरकंद, फिर एक सल्तनव का सदर म॒क़्काम बनी, श्रगर्चे यह सल्त- 
नत्त ज़्यादा दिनों की नहीं थी । तैमूर की मौत के वाद, उसके वारिसों की दिल 
घस्पी फ़ौजी कारनामों में कम रही, बल्कि बह धांति की ज्िदगी बसर करने 
गौर कलाओों को तरवकी देने में ज्यादा लगे रहे । मध्य एशिया में तैमरियों के 
नाम पर मदाहुर एक नई जागृति हुई और इस किज़ा में तंमूर के एक वृंधज, 
बाबर, ने जन्म लिया, भ्रीर बड़ा हुझा। घावर हिंदुस्तान में मुगल-वंध झा 
क्रायम करने वाला था; वह घानदार मुग़लियों में पहला था। दिहली उससे 
१५२६ में जीता । 

चंगेज खां मुसलमान नहीं था, जैसा कि कुछ लोग इसलिए सवाल 
करते है कि उसका नाम इस्लाम से मिल-जन गया हूँ । कहा जाता है कि घह 
शामाई मज हब का मानने वाला था, जा कि एक शझ्रासमानी मजहव था। यह 
मज़ह॒व वक्‍्या था में नहीं जानता, लेकिन नाम से लाजिमी तोर पर उस सपज 
की तरफ़ ध्यान जाता हैं जो कि प्ररव वालों ने वोटों के लिए दे रबया पा, 
पानी शामानी, जो कि संस्कृत श्रमण से निकला है । उस जमाने में बौद्ध धर 
के बिगड़े हुए रूप एथिया के मुस्तलिफ हिस्सों में फैडे हुए थे. शोर इन हिस्सों 
में मंगोलिया भी धा; झौर यह ममकिन है कि चंगेज़ खां इनके ग्रसर में पा 
हो । यह एक बड़ा प्रटपठा खयाल है कि इतिहास वग सबसे उड़ा फ़ो़ी विजेता 
छायद किसी तरह का चोद्ध था ।' 

१ एक तरह फा शामानी या दयामाई मत क्षद्त भी घाविदफ प्रदेश पे 
साइदीरिया, मंगोलिया और सोवियत मष्य एशिया के तस्ता-तुपा में घलता 
हैं। इसका बाधार प्रेतात्माप्नों में पूरे तौर पर विल्यास पर ज्ञान पढ़ता छः 


जे हिंदुस्तान की कहानी 


' , मध्य एशिया में, श्राज भी, घड़े विजेताओं में चार के नाम क्विस्से- 
कहानियों तक में चलते हें भ्ञोर याद किए जाते हँ--सिकंदर, सुल्तान महमूदे, 
चंगेज़ खां श्रौर तेमूर । इन चारों के साथ श्रव एक पांचवां नाम जोड़ने की 
ज़रूरत है, जो कि एक. दूसरे ही क्विस्म का श्रादमी था, एक दूसरे ही मैदान 
का लड़ाका श्रीर विजेता था, जिसके नाम के गिर्द क्रिस्से-कहानियां बनने लग 
गई हूँ, यात्री लेनित । ह । 

२; अरबी सम्यता के फूंल का खिलना और 
है . हिंदुस्तान से संपर्क “ हि 

. एशिया. और श्रफ्रीका के बड़े हिरसे और यूरोप का एक दुकड़ा जीत 
लेने के बाद अ्ररब वालों ने श्रपने दिमाग को, दूसरे ही मंदानों में, फतह हासिल 
करने के लिए फेरा | सल्तनत मज़बूत की जा रही थी, बहुत से नए मुल्क 
उसकी नजर के दायरे में श्रा चुके थे श्रौर वह इस दुनिया और उसके तरीकों 
को जानने के रख्वाहिशमंद थे । आठवीं श्रौर नवीं सर्दियों के श्ररव वालों में बड़े 
मार्क की मानसिक जिन्नासा, विवेकपूर्ण चितन श्रौर वैज्ञानिक जाँच की भावना 
मिलती है । श्राम तौर पर, किसी भी मजहव में, जिसकी बुनियाद, निश्चित 
विचारों और यक्ीनों पर होती है, शुरू के दिनों में।प्रवल विश्वास हैः 2 ता है 
श्रौर उससे इधर-उधर हटना नहीं पसंद किया जाता न उसे प्रोत्साहन दिया/जाता 
है । यह विश्वास श्ररव वालों को दूर-दूर. तक ले गया था भ्रौर उनकी विजय- 
पूर्ण सफलता ने ही उनके विश्वास को भर भी गहरा बना विया होगा । फिर 
भी हम पाते हैं कि वह मज़ह॒बी अ्क्नीदों और हठवाद की हंद को लांघकर, 
जड़वाद के सिद्धांतों पर भी सोच विचार करते हें और श्रपनी स्फूर्ति श्रौर 
उत्साह का साहसी विचार की-तरफ़-मोड़ते हैँ। अरब यात्री, जो कि अपने 
ढंग में बेजोड़ थे, दूर मुल्कों में यह जानने भ्ौर समभने के लिए जाते हें कि 

ह वहां के. लोग वया कर-घर या विचार कर रहे हैं श्र उनके फ़िलसफ़े, विज्ञान 
प्रौर रहन-सहन का क्या रवैया है, और इसी के बाद वह अपने खयालों को 
तरवक़ी देते हैं । बाहर से विद्वान्‌ बुलाकर बग्‌दाद में लाए गए, भ्रौर किताबें 


श्रौर बौद्ध धर्म से इसका कोई भी ताल्‍्लुक नहीं है । लेकिन हो सकता है कि 
बहुत पुराने जमाने में बौद्ध धर्म के किसी बिगड़े हुए रूप का इस पर श्रस्तर 
पड़ा हो और बाद में वह मुकासी श्रादिस अंध-विव्वासों से सिल-जुल गया हो । 
तिव्बत में, जो कि माना हुआ बोद्ध मुल्क है, एक अपने ही ढंग ६ बौद्ध धम - 
'रायज्‌ हुं, जिसे कि लामा सत कहते हैं । मंगोलिया में भी जहां कि शामानी मत 
का प्रचार है, बौद्ध परंपरा जीवित है। इस तरह उत्तरी सध्य एशिया में विश्वास 
के अनेक दर्जे मिलेंगे जो बौद्ध धर्म से लेकर आदिम विद्वासों तक पहुंचते है । 
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मंगाई गई श्रौर खलीफा अल-मंसूर (आठवीं सदी के वीच में) ने खोज भोर 
तर्ज मे के इदारे क़रायम किए जहाँ कि यूनानी, सिरियन, जद, लातीनी और 
संस्कृत से तर्यमे किए जाते थे । सिरियन, एशिया माइनर झौर छेवांठ के पुराने 
मठों की पांडुलिपियों के पाने के लिए खूब छान-वीन हुई । ईसाई पादरियों ने 
सिकंदरिया के पुराने विद्यालयों को बंद कर दिया था भौर वहां के विद्वानों 
को मिकाल दिया था। इनमें से. वहुत से देश-निकाले लोग ईरान झौर दूसरी 
जगहों में चले गए थे । भ्रव उन्हें वगुदाद में पनाह मिली यौर वह अपने साथ 
यूनानी फ़िलसफ़ा और विज्ञान सौर गणित्त के आए--यानी भफ़लातून झौर 
अरस्तू, बठलीमूस और उबल॑ दिस से यहां के लोगों का परिचय कराया। यहाँ 
पर नस्तूरी श्र यहूदी विद्वान्‌ और हिंदुस्तानी देद्य, फ़िलसूक झ्लौर गणितन्न 
मौजूद थे। यह हालत हार रशीद और अल-्मामून (श्राठवीं श्लौर नर्वी 
सदियों में) खलीफ़ाओं के जमाने तक चलती रही और तरवक़ी करती रही, 
और बगदाद सम्य दुनिया का सबसे वड़ा आलिमों का मरकज् वन गया । 

इस जमाने में हिंदुस्तान से इसके बहुत से संपर्क रहे श्रोर शरद वालों 
.ने हिंदुस्तानी गणित, ज्योतिष झौर श्रौपध विद्या से बहुत कुछ हासिल किया। 
और फिर भी, ऐेसा जान पड़ता हैं कि इन संपर्को के लिए प्रेरणा खास तौर 
पर भरवों की थी, और अगवें ग्ररवों ने हिंदुस्तान से बहुत डुछ सीखा, हिंदु- 
स्तामियों ने श्रवों से उबादा नहीं सीखा। हिंदुस्तानी प्पने घमंड में दूत, 
अलग-धलग शभौर जहाँ तक हो सका प्रपनें ही खोल के जीतर तमाए रहे । यह 
एक बदक्रिस्मती की वात है, वर्योकि वगुदाद और अरबी नवजागृति के दिमागी 
खमार ने हिंदुस्तानी दिमाग को ठीक उस बचत जगाया होता जब कि वह अपनी 
रचनात्मक पछावित वहुंत कुछ सो रहा धा। मानसिक जाँच-पहुताल की इस 
भावता को और भी पुराने ज़माने के हिंदुस्तानियों ने झपने विघारों के अन्‌- 
कूल पाया होता । 

व्गुदाद में, हिंदुस्तानी इल्म और विज्ञान के पढ़ने को, बलधाली दर 
भक घराने बालों ने, जिनमें से कि हा रुणीद के वीर होते रहे ट्े, बड़ा 
प्रोत्साहन दिया । यह घराना शायद पहले बौद्ध धर्म का मानने बाला था धौर 
इसमें बाद में मज्जहव बदेद लिया था। हाई रणीद की किसी बीमारी थे मौहे 
पर मणक ताम का एक दद्य हिंदुस्तान से दुलायी गया । मघकः बगदाद में दस 
- गया और एक बड़े भत्पताल का व्यवस्वापक बनीं दिया गया। धरदी लेगी 
फा कहता हैँ कि मम के घलावा उस वक्त दगदाद में एः घोर दिदुस्ताना 
रहा करते पे । ज्योतिष में प्रस्दों ने हिदुस्तानियों घौर सिक्ीरिया बाला, 
दोनों, से धागे तरपड़ की और दो नाम उनके पहाँ महू र रैं-प्रंलनर्गा: र 
जो कि नर्दी सदी मं गणधितन्त सौर नजूमी घा, छोर उमर 

न लि 


श्ष२ हिंदुस्तान फी कहानी 


बारहवीं सदी में कवि प्लौर नजूमी दोनों हेसियतों से मशहूर हुआ। झषध 
दास्त्र में, श्ररव चिकित्सक और जर्राह एशिया और यूरोप में मशहूर थे। इन 
में से सबसे मशहूर बुखारा का इब्नसीना था जो कि हकीसों का वादशाह कह- 
लाया है । उसकी मृत्यु १०३७ ई० में हुई। श्ररव विचारकों श्रौर फ़िलसूफों 
में एक बड़ा नाम श्रव्‌ नस्र फ़ाराबी का है । | 

फ़िलसफ़े में हिंदुस्तान का श्रसर ज़्यादा हुआ नहीं जान पड़ता । फ़िल- 
सफ़े और विज्ञान, इन दोनों के लिए श्ररव वाले यूतान भर पुराने सिकंदरिया 
के विद्यालयों की तरफ़ भुकते थे | श्रफ़लातृन श्रौर खास तौर पर श्ररस्तू ने 
श्ररंव खयाल पर गहरा श्रसर डाला है और श्रव तक इस्लामी मदरसों में उनकी 
पढ़ाई, मूल की मदद से नहीं बल्कि श्ररवी शरहों के ज़रिये, खास मज़मूनों की 
हँसियत से, होती है। सिकंदरिया की नौ-भ्फ़लातुनियत का अ्रसर भी अ्ररवी 
दिमाग पर हुआ्ना भौर यूनानी फ़िलसफ़े के जड़वादी खयाल भी प्ररबों तक पहुंचे 
श्र इससे उनके यहां बृद्धिवाद श्रौर जड़वाद की शुरुभ्रात हुई। जड़वादियों 
ने मज़ह॒ब से क़रीब-क़रीब क़तई इंकार किया है । जो बात ग़्ौर करने की है 
वह यंह है कि वग॒दाद में इन मुख्तलिफ़ श्र विरोधी सिद्धांतों पर बहस-मुवा- 
हसा करने की पूरी श्राजादी थी'। मज़ह॒ब और श्रक्ल के बीच का यह मुवाहसा 
श्र फगड़ा बगृदाद से सारी श्ररवी दुनिया में फला भौर स्पेन तक पहुंचा । 
खुदा की सीरत के बारे में मृवाहसे हुए श्नौर यह बताया गया कि उसमें उस 
तरह के किनन्‍्हीं गुणों का श्ररोप नहीं हो सकता, जिनका उसमें होना कहा 
जांता हुँ। यह गुण इंसानी हें। यह कहा गया कि खुदा को रहीम या नेक 
बताना उतनी ही पस्त श्रौर ला-मज़हब वात होगी जितना कि यह कहना 
कि उसके दाढ़ी है । 

बुद्धिवाद से भौतिकवाद भ्ौर संदेहवाद का रास्ता खुला | लेकिन 
बग़दाद की पस्ती श्रौर तुर्की ताक़त की तरवक़ी के साथ-साथ बुद्धिवादी जिज्ञासा 
की भावना मंद पड़ गईं। लेकिन श्ररवी स्पेन में यह फिर भी जारी रही और 
स्पेन का एक मशहूर श्ररबी फ़िलसूफ़ तो मज़हब से इन्कार करने की हद तक 
पहुँचा । यह इब्नरइद था, जो कि बारहवीं सदी में हुआ है । बताया जाता है कि 
उसने कहा था कि उसके ज़माने के सभी - मजहब या तो बच्चों के लिए या 
बेवक़ुफ़ों के लिए हैं या ऐसे हें कि उन पर भ्रमल नहीं किया जा सकता । उसने 
दर-प्रस्त ऐसा बयान किया या नहीं, यह कहा नहीं जा सकता, लेकिन जो परं« 
परा है उससे पता चलता है कि वह किस तरह का श्रादमी था, श्र श्रपने 
विश्वासीं के लिए उसने तकलीफ सहीं ।,भौरतों को जनसाधारण के कामों में 
हिस्सा लेने का मौक़ा मिलना चाहिए, इसके हक में उसने जोरों से लिखा हे 
भौर कहा है कि वह इन कामों को प्रूरी तौर पर क्षंज्ञाम दे सकती हैं। उसने 
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यह भी सुझाव दिया हैँ कि ऐसे लोगों को, जिनका इलाज नहीं हो सकता, और 
इसी तरह के दूसरे लोगों को मिटा देना चाहिए क्योंकि वह समाज पर एक 
बोर हूँ। स्पेन उस वक्‍त यूरोप के श्लौर इल्मी मरकज़ों से बहुत झागे बढ़ा हुझ्ना 
था, और कारडोवा के श्ररवी और यहूदी आालिमों की पेरिस में और दूसरी 
जगहों में बड़ी क़द्र होती थी। टोलेडो के सईद नाम के एक अरबी छेसक मे 
पिरेनीजु के उत्तर में रहने वाले यूरोपियनों का इस तरह वयान किया हू : “वह 
ठंडी प्रकृति के होते हैं श्लौर उनमें पुख्तगी कभी नहीं श्राती । वह क़द के लंदे 
और रंग के गोरे-बिट्टे होते हूं, छेकिन उनमें श्रक्ल की तेज्ञी और दिमागी सूक- 
बूभ नहीं होती ।* | 

पच्छिमी श्रौर मध्य एशिया में श्रदवी तहद्ीब ने जो फूल सिलाए 
उनकी प्रेरणा श्ररत्ती और ईरानी, इन दो आाघधारों से मिली । दोनों प्रापस में 
खूब घुल-मिल गए श्रौर उन्होंने खयाल का जोर पैदा किया श्रौर ऊंचे दर्जे के 
लोगों के ऊंचे रहन-सहन की हालत पैदा की । श्ररवों से ताक़त प्रौर जाँच की 
भावना आई, ईरानियों ने जिंदगी के लुत्फ़ और कला और अ्ासाइगों को पेश 
किया । तुर्की हुकूमत में ज्यों-ज्यों वग़्दाद की तनज्जुली हुई त्यों-त्यों बुद्धियादी 
गौर जिज्ञासा की भावना भी मिटी | चंगेज़ ख्वां श्रेर मंगोलों ने इन सनी का 
खात्मा कर दिया। सो साल वाद मध्य एशिया फिर जगा शौर समरकंद और 
हेरात चित्र-कला और वास्तु-कला के केंद्र बने श्रौर उन्होंने अरव पौर ईरान की 
मिली-जुली सभ्यता की परंपरा में फिर से कुछ जान फूंकी । लेकिन पधरवों 
बुद्धिवाद और विज्ञान फिर न जगे । इस्लाम एक ज्यादा सस्त प्रोर वेलोच मजे 
हव वन गया जो कि फ़ौजी फ़तहों के लिए माफ़िक पह़ता था, दिसागयी एसरहों 
के लिए नहीं | एशिया में इसके खास नुमाइंदे श्ररव वाले न रहे बल्कि सुर्का 
और मंगोल (जो वाद में हिंदुस्तान में जाकर मुगल कहलाए) बने, सौर हुए 
ह॒द तक झफ़ग़ानी । पच्छिमो एशिया के यह मंगोल मुसलमान हो गए थे; सुप्ठर 
पूरव में और बीच के इलाकों में बहुत से बौद्ध बन गए थे । 

: महमूद गृजनबी ओर अफूगानी 
आठवीं सदी के घुरू में, ७१२ ई० में, प्ररव घादे सिंघ पहुंचे थे परोर 


ध्छ 


उन्होंने यहाँ अ्रधिकार कर लिया था। यहाँ वह ठहर गए। करीब पचास 
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१ मेने प्रक्सर तु या ठुक्कों लपन फा ह्स्तमाल छिया है। इससे घोरा 
हो सकता हूँ क्योकि 'ठुकं' से जब तुर्की फे लोगों से मतलब लिया जाता हूँ. जो 
कि बोसमानली या भादोमान तुर्कों फी प्लोलाद है । छेशिन प्रौर तरह फे तुएे 
भी थे >सेलजुर यगैरह । मध्य एशिया, चीदो हुडिस्तान यर्रहु को सभी 


तूरानी जातिएां छुर्फ या ठुर्सो कहुता सरझतों हा 


रप४॑ 'हिंदुस्तान की कहानी 


पाल के भीतर खुद सिंध अरबी सल्तनत से अलहदा हो गया, श्रगर्चो यह एक 
छोटी श्राज्ञाद मुसलमान रियासत की हँसियत से बना रहा। क़रीब तीन सौ 
पाल बाद तक फिर कोई श्रीर हमला या धावा हिंदुस्तान पर न हुझ्ला | १००० 
३० के आस पास, अ्रफ़गूनिस्तान में गृज़नी के सुल्तान महमूद ने, जो कि तुके 
था, भ्रौर जिसने कि मध्य एशिया में श्रच्छी ताक़त बना ली थी, हिंदुस्तान पर 
धावे शुरू किए । ऐसे बहुत से धावे हुए और यह घांवे खूं-वाक और बे-दर्दी 
के थे, भौर हर मौक़े पर महमूद श्रपने साथ लूट का बड़ा खज़ाना ले गया। 
उस्ती ज़माने के एक श्रालिम, खीवा के रहने वाले अल्वेरूनी ने, इन हमलों का 
वयान किग्रा है : “हिंदू धूल के कनों की तरह चारों तरफ तितर-बितर हो गए, 
श्ौर लोगों के मुंह में किसी पुराने क्रिस्से की तरह उनकी याद रह गई। जो 
तितर-बितर होकर बच रहे वह सभी मुसलमानों की तरफ़ हृद दर्जे की नफ़रत 
से देखते हें ।/ इस शायराना बयान से हमें उस आ्फ़त का कुछ अंदाज़ मिलता 
है जो मह॑भूद ने ढाई थी, ताहम हमें यह याद रखना चाहिए कि महमूद ने 
उत्तरी हिंदुस्तात के सिर्फ़ एक टुकड़े को छुश्रा और लूठा था, जो कि उसके धावे 
के रास्ते में पड़े थे । सारा-का-सारा मध्य, पूरवी और दक्खिनी हिंदुस्तान उससे 
बिलकुल बच गया था। 
ह उस वक्‍त और बाद में भी दक्खिन हिंदुस्तान में जबर्दस्त घोल साम्रा- 
ज्य की हुकूमत थी, जिसने कि समुद्री रास्तों को क़ाबू में कर रक्खा था, और 
जो जावा में श्री विजय तक और सुमात्रा तक फैला हुआ था। पूरबी समुद्र के 
देशों में हिंदुस्तानी नौ-भ्रावादियां भी तरेक्‍्क़ी पर और बलशाली थीं। उनके 
श्रौर दक्खिनी हिंदुस्तान के बीच समुद्री ताक़त बढ़ी हुई थी । लेकिन यह हिदु- 
स्तान को खुश्की की राह होने वाले हमले से न बचा सकी । 

महमूद ने पंजाब और सिंध को श्रपतरे राज्य में मिला लिया और वह 
हर हसले के बाद ग़रजनी लौट जाता रहा । वह कश्मीर न जीत पाया ! इस 
पहाड़ी देश ने कामयाबी के साथ उसे रोका और मार भगाया । उसे राजपृताने 
के रेगिस्तानी प्रदेश में भी गहरी हार खानी पड़ी जब कि वह काठियाबाड़ में 
सोमनाथ से वापस श्रा रहा था।' यह उसका आखिरी धावा था और इसके 
बाद वह फिर न लौटा । 








१ इस हार के बारे में, “तारीखे-सोरठ” (रणछोड़जी अमर जी द्वारा 
प्रमदित, बंबई, १८८२) नाम के एक पुराने फारसी इतिहास में एक श्रजीब 
बयान आया है (पृष्ठ ११२) : “शाह मुहम्मद ने घबड़ाहंद में भाग कर 
ग्रपनी जान बचाई, लेकिन उसके बहुत से साथी, सर्द शौर ओरत, पकड़ लिए 
गए'''तुर्क, अफगान औ्रौर मुगल श्लौरत कैदियों से, श्रगर वह क्‍्वारी हुई तो, 


हर 


च्क 


नए मसले र्प४्‌ 


महमूद मज़हवी आदमी होने के वनिस्वत्त कहीं ज़्यादा लड़ाका था, 
झौर बहुत से और विजेताओं की तरह उसने भ्रपनी फ़तहों में मज्जहव के नाम 
से फ़ायदा उठाया। उसके लिए हिंदुस्तान महज एक ऐसा मुल्क था, जहां से 
वह माल और खजाना लूठ कर श्रपने देस में पहुंचा सकता था । उसने हिंदु- 
स्तान में एक फौज भरती की और उसे अपने एक मशहूर सिपहसालार की 
सातहत, जिसका कि नाम तिलक था, और जो कि एक हिंदुस्तानी और हिंदू 
था, कर दिया | इस फ़ौज का इस्तेमाल उसने खुद अपने मज़हव वालों के 
ख़िलाफ़ मध्य एशक्षिया में किया । उसकी यह बड़ी स्वाहिश थी कि अपनी राज- 
धानी गुजनी को मध्य और पच्छिमी एशिया के बड़े शहरों के मुक़ावले का बना 
दे, और इसलिए वह हिदुस्ताव से बहुत से कारीगर और मेमार ले गया था। 
इमारतों के बनाते में उस की दिलचस्पी थी, और दिल्ली के क़रीब |मथूरा 
शहर का उस पर बड़ा असर पड़ा। इसके वारे में उसने लिखा :' “यहां हज़ारों 
इमारतें हें जो कि मजह॒बियों के मज्जहब की तरह मज़बूत है; यह मृमकिन-नहीं 
कि उसकी यह हालत करोड़ों दीनार के खर्च किए वर्गर हुई हो, और इस 
तरह का दूसरा शहर दो सो साल से कम ज़माने में नहीं तेयार हो सकता ।” 

लड़ाइयों के बीच फ़ुरसत के वक्‍तों में महमूद की दिलचस्पी इस वात 
में थी कि अपने देस की तहज़ोबी रुकानों को तरक्की दिलाएं, और उसने 
अपने यहां बहुत से मशहूर लोगों को इकट्ठा कर लिया था। इनमें से मशहूर 
, फ़ारसी कवि फ़िरदौसी भी था, जिसने कि 'शाहनामा' रचा था, और जिसकी 
कि बाद में महमूद से अ्नवन हो गई थी। अल्वेरूनी, जो कि यात्री और 
आलिम था, उसका समकालीन हुआ है, ओर इसने अपनी क्ितावों में उस 
वक्त के मष्प एशिया के और पहलुग्रों की कांकी पेश का हैं । खीवा में उसका 


हिंदुस्तानी सिपाहियों ने व्याहु कर लिए...औरों के पेट जुलाब श्रौर रेचक 
दवाएं देकर साफ किए गए, झौर उसके वाद कीदियों का उसी वर्ग के लोगों के 
साथ ब्याह कर दिया गया ।” “नीचे वर्ग की औरतें नीचे वर्ग के लोगों से 
ब्याही गई । शरोफ ब्रादप्तियों की दाढ़ियां मुंडवा दी गई भ्रौर वह राजपुतों की 
शेह्ावट- और चढिल जातियों में शरीक कर लिए गए; और नीचे वर्ग के लोग 
कोलियों, खांतों, बबरियों और मेरों की जातियों में मिला लिए गए ।” मेने 
खुदः तारीजें-सतोरठ' नहों देखी है और कह नहीं सकता कि इसे कहां तरू 
प्रामाणिक माना जा सकता है। मेने यह उद्धरण के० एम० मुझ्ी की क्ित्ताव 
(दि ग्लोरी दैट वाज्‌ गुर्जर देश से लिया हैं (भाग ३, पृष्ठ १४०) । विदेशियों 
के राजपूतों के फ॒िरिकों में मिला लेने का ढंग दिलचस्प है, और यह बात कि 
शादियां तक हुई । शुद्धि का जो तरीका बताया गया है, वह श्रजीब हूँ । 
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जन्म हुश्ना था, छेकिन वह फ़ारसी खाह्दान का था। वह हिंदुस्तान भ्राया और 
यहां उसने खूब यात्राएं कीं। वह दक्खिन के चोल राज्य के ग्रावपाशी के बड़े 
कामों के हाल बताता है, श्रगर्चे इसमें शक है कि वह खुद दक्खिन हिंदुस्तान गया 
भी था। उसने कश्मीर में संस्कृत सीखी श्रौर हिंदुस्तान के मज़हब, फ़िलसफ़े 
विज्ञानऔर कलाओं की जानकारी हांसिल की। इससे कब्ल उसने यनानी फ़िलसफ़े को 
पढ़ने के लिए यूनानी ज़वान भी सीखी थी। उसकी किताबें न महज मालमात का 
एक खजाना हूं, वल्कि उनसे हमें यह भी पता चलता है कि किस तरह लड़ाई 
श्रौर लूट मार ओर क़त्ल के जमाने में भी सब्न के साथ लोग इल्म हासिल करने 
में लगे रहते थे और किस तरह एक मुल्क के लोग दूसरे मूल्क वालों की बातों 
को उस वक्‍त भी समभने की कोशिश्ष में लगे हुए थे जब कि जोश और ग्रस्से 
ने उनके आ्रापस के संबंध को तीखा बना दिया था । इस जाश झौर गस्से नें, 
विला-शुवहा, दोनों ही तरफ़ के लोगों की बुद्धि को मंद कर दिया था और हर 
एक अपने को दूसरे से, ऊंचा खयाल करता था। हिंदुस्तानियों के बारे में अल्बे- 
रूती कहता है कि वह “गर्बीछे, मूर्खता पूर्ण घमंडी, श्रपने में संतुष्ट और 
बेवकूफ़ हैं” और उनका यकीन हैँ कि “उनके मुल्क जैसा दूसरा मुल्क नहीं, 
उनकी क़ौम जैसी दूसरी क़ौम नहीं, उनके राजों जैसे: दूसरे राजे नहीं श्र 
उनके विज्ञान जैसा दूसरों का विज्ञान नहीं ।” शायद यह लोगों के रुख.का 
काफ़ी सही बयान हुं । 

महमद के हमले हिंदुस्तान के इतिहास की एक बड़ी घटना हे, अ्रगर्चे 

सियासी तौर पर सारे हिंदुस्तान पर कुछ ज़्यादा असर नहीं पड़ा और हिंदुस्तान 
का खास हिस्सा अछता रह गया । उनसे उत्तरी हिंदुस्तान की कमजोरी और 
जुवाल का पता चलता हु और अ्रल्बेरूनी के बयान इस बात पर और भी 
रोशनी डालते हैँ कि उत्तर और पच्छिम में राजनीतिके हालत कैसी बिगड़ी 
हुई थी | पच्छिमोत्तर से होने वाले यह वार-बार के हमले हिंदुस्तान के बंधे 
हुए विचार और अथर तंत्र में बहुत से नए तत्त्व लेकर आए | सब से खास वात 
यह है कि वह यहां इस्लाम को ले आए, जो कि पहली बार बेरहम फ़ीजी 
फ़त्हों के साथ यहां आया । अब तक, क़रीब तीस सौ साल क़ब्ल से, इस्लाम 
यहां शांति के साथ, एक मजूहब की हैसियत से आया था, और उसने बिना 
भगड़े-फ़साद के, श्रपनी जगह और मजहबों के साथ-साथ बना ली थी। उसके 
इस नए तरीके ने लागों में जबर्दस्त मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रियाएं पैदा कीं और 
उनके दिलों में कडुआपन भर दिया । एक नए मजह॒ब से कोई एतराज न था, 
लेकिन अगर कोई चीज जूबईस्ती उनके रहन-सहन के ढंग में. खलल डाले श्लोर 
' उसे उलट-पलट दे तो इसके खिलाफ़ उनके दिलों में गहरा विरोध था। 
, यह याद रहे कि हिंदुस्तान बहुत से मजुह॒बों का मुल्क रहा है, बावजूद 
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इसके कि हिंदू मजहब अपनी मुख्तलिफ़ दकलों में हावी रहा हो। जैन धर्म 
झोौर बोद्ध धर्म को छोड़ दिया जाय, जो कि ज़्यादातर हिंदू धर्म में जज्व हो 
गए थे, तो भी ईसाई और इच्नानी मजहब रह जाते हें। यह दोनों मजूहव 
हिंदुस्तान में गालिवन ईसा से वाद की पहली सदी में आए थे, श्रौर दोनों ने 
इस मुल्क में जगह कर ली थी। दक्खिन हिंदुस्तान में बहुत से सिरियत ईसाई 
श्रौर नस्तूरी थे, और वह इस देश के वैसे ही अंग थे जैसे और लोग थे । यही 
हाल यहूदियों का था, भर ज्रथुष्ट्‌ के श्रनुयायियों के उस छोटे से दल का भी 
था, जो कि ईरान से सातवीं सदी में हिंदुस्तान आए थे। औ्रौर यही हालत बहुत 
से मुसलमानों की भी थी जो कि उत्तर-पच्छिम से श्राकर पच्छिमी समुद्र-तट 
पर बस गए थे । 

महमूद विजेता की हंसियत. से श्राया और पंजाब उसकी सल्तंनत का, 
एक सरहदा सुधा वन गया । फिर भी जब वह वहां का शासकवन बैठा ता उसके 
पहले के तरीकों को दूर करने श्रौर कुछ हद तक सूबे के लोगों की खुशी हासिल 
करने की कोशिश की गई। उनके रहन-सहन में अ्रव इतना दखल नहीं दिया 
जाता था, भ्रौर फौज में भ्रौर हुकूमत में ऊंचे-ऊंचे श्रोहदों पर हिंदू मुकरेर किए 

जाने लगे थे। महमूद के जमाने में इस तौर की शुरुआत भर हो पाई थी; 

बाद में इस रुझान ने और तरक्की की । 

महमूद १०३० ई० में मरा । उसकी मौत के वाद एक सौ साठ से 
ज्यादा सालों तक कोई दूसरा हमला न हुआ भ्रौर व॒ तुर्की हुकूमत पंजाब से 
श्रागे बढ़ी । इसके बाद, शहाबुद्दीन गौरी नाम के एक अ्रफ़ग़ान ने ग़ज़नी पर 
क़ब्जा कर लिया शौर ग़जनवियों की सल्तनत का खात्मा हुआ । उसने पहले 
लाहौर पर धावा किया, फिर दिल्‍ली पर, लेकिन दिल्‍ली के राजा पृथ्वीराज 
चौहान नें उसे पूरी तरह से हरा दिया । शहाबुद्दीन श्रफ़़रानिस्तान वापस चला 
गया और दूसरे साल फिर एक नई फ़ौज लेकर हिदुस्तान में उतरा । इस वार 
उसकी जीत हुई झौर ११६२ में वह दिल्‍ली के तर्त पर बैठा। 

पृथ्वीराज एक लोकप्रिय नायक हैं और गीतों भ्रोर कहानियों में भव 
भी मछहूर है, क्योंकि साहसी प्रेमी हमेंशा हर-दिल अज्ञीज्ञ होते हें । वह भ्रपनी 
प्रेमिका को उसके पिता, कन्नौज के राजा जयचंद के महल से भगा लाया था 
झ्ौर बहुत से छोटे-छोटे राजों को, जो उस्को वरने के लिए श्राए थे, 
चनौती दी थी। थोड़े वक्त के लिए उसने अपनी प्रेमिका को श्लरूर पा लिया 
था, लेकिन इसका नतीजा यह हुआ कि एक शक्तिशाली शासक से उप्तकी लड़ाई 
छिड़ गई झौर दोनों तरफ़ से बहुत से योद्धा काम झ्नाएं। दिल्‍ली भ्रौर मध्य 
हिंदुस्तान के वहादुर आपस की लड़ाई में लग गए शोर बहुत खून-खरावा हुआ । 
इस तरह एक धौरत की खातिर प्थ्वीराज ने प्पना ज्ञान गंवाई झोर भपना 
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तख्त खोया, श्र दिल्‍ली, जो कि एक सह्तनत की राजधानी थी एक विदेशी 
हमलावर के हाथ में चली गई। लेकिन उसकी प्रेम कहानी श्रव भी कही जाती 


हैं श्रोर उसे नायक गिना जाता है और जयचंद को क़रीब-क़रीब देश-द्रोही 
समझा जाता है । . 

ह दिल्‍ली की इस. फ़तेह के यह यह मानी नहीं थे कि सारा हिंदुस्तान फ़तेह 
हो गया। चोल-वंश्‌ दविखन में श्रव भी शक्तिशाली था और दूसरी खुद- 
मुख्तार रियासतें भी थीं। प्रफ़ग़ानों को दव्खिन हिंदुस्तान के ज़्यादातर हिस्से 
में अपनी हुकूमत फैलाने में श्रौर भी डेढ़ सदी लग गई। लेकिन दिल्ली: में 
नई हुकूमत का आना एक मांके की वात थी और नई व्यवस्था का यह एक 
प्रतीक था। ह 


४; भारतीय-अफग़ान ; दक्खिन हिंदुस्तान $ विजयनगर ६ 
बाबर : समुद्री ताकत 


हि हिंदुस्तान के इतिहास को अंग्रेज़ों ने और कुछ हिंदुस्तानी इतिहासकारों 
ने भी तीन बड़े हिस्सों में बांदा है--प्राचीन या हिंदू, मुस्लिम, और अंग्रेजी- 
काल । यह बंटवारा न अक्ल का है और न सही है; इससे धोखा होता है 
ओर यह हमारे सामने एक गृलत मंजर पेश करता है। इसमें ऊपर के वर्गों के 
कुछ सतही परिवतनों का ख्याल किया गया है, बनिस्वत इसके कि हिंदृस्ता- 
नियों के राजनी तिक, श्राथिक और सांस्कृतिक विकास की खास-खास तब्दीलियों 
का खयाल किया गया हूँ। तथा-कथित प्राचीन काल बड़ा विशाल हूँ और 
परिवतनों से भरा हुआ हैँ; उन्नति, ह्ास और फिर वराबर उन्नति का क्रम - 
चलता हूँ। जिसे मुंस्लिम-काल या मध्य-यूग कहते हें उसमें भी एक तब्दीली 
हुई और श्रहम तब्दीली हुई, फिर भी यह ऊपर के लोगों तक मह॒दृद, रही, 
इसने हिंदुस्तानी जिंदगी के खास सिलसिले पर ज्यादा असर नहीं डाला । वह 
हमलावर जो कि हिंदुस्तान में पच्छिमोत्तर से श्राए, ज्यादा क़दीम जमाने में. 
आाने वाले और हमलावरों की तरह हिंदुस्तान में जज्व॒ हो गए और उसके 
हो रहे । उनके वंश हिंदुस्तानी वंश केहलाएं और श्रापस की शादियों की वजह 
से जातियों का बहुत कुछ भेल-जोल हो गया । कुछ श्रपवादों को छोड़कर हमें 
जांन-बूक कर इस बात की कोशिश की ” गई जान पड़ती है कि श्राम लोगों के 
रीति-रिवाजों और तरीकों से छेड़-छाड़ न की जाय। उन्होंने हिंदुस्तान को 
अपना देश समभझा और हिंदुस्तान के बाहर उनके कोई दूसरे लगाव न थे। हिंदु- 
स्तान एक श्रोज्ञाद मुल्क बना रहा । ह 

अंग्रेजों के आने ने एक बड़ा फ़रक़ ला दिया, भर पुरानी श्रथा बहुत 
कुछ जड़ से उखड़ चली । वह्‌ पच्छिम से एक बिलकुल नई प्रेरणा लाए जो कि 
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यूरोप में पुरर्जागृति (रेनासां), सुधार (रिफ़र्मेशन) और इंग्लिस्तान की राज- 
'नीतिक क्रांति के ज़माने से रफ़्ता-रफ़्ता तरक्की कर रही थीं और औद्योगिक 
ऋांति (इंडस्ट्रियल रिव्योलूशन) के शुरू में जिसकी रूप-रेखा वन रही थी । 
अमरीका और फ्रांस की क्रांतियों ने इंसे और आगे बढ़ाया । अंग्रेज बाहरी, विदेसी 
और हिंदुस्तान में वे-मेल बने रहे और अलोव कुंछ और होने की उन्होंने कोशिश 
न की। सबसे बड़ी वात तो यंह हैँ कि हिंदुस्तान के इतिहास में पहली दफ़ा 
'उसका राजनीतिक नियंत्रण बाहर से लगाया गया और उसके अर्थतंत्र का मर- 
कज़ एक दूर देश में रहा। उन्होंने हिंदुस्तान को आधुनिक युग की एक नौ-आवादी 
की तरह समझा, और हिंदुस्तान अपनी लंबी तारीख में पहली वार एक गुलाम 
मुल्क बना । 
महमूद ग़ज़नी का हमला यक्कीनी तौर पर एक विदेसी, तुर्की, हमला था 
और उसका नतीजा यह हुआ कि पंजाव हिंदुस्तान के और हिस्सों से कुछ जमाने 
के लिए अलग रहा | जो श्रफ़गान यहां वारहवीं सदी के आखिर में आए थे उनकी 
बात दूसरी थी | वह भारतीय-आर्य जाति के लोग थे और हिंदुस्तान के लोगों 
से उनका नजदीकी रिश्ता था। दर-अस्ल लंबी मुहतों तक अफ़ग़ानिस्तान हिंदु- 
स्तान का एक टुकड़ा होकर रहा है और उसे ऐसा होना ही था | उसकी भाषा 
पश्तो, बुनियादी तौर पर संस्कृत से निकली है। हिंदुस्तान या हिंदुस्तान से 
बाहर बहुत कम जगहें ऐसी हैं जहां कि हिंदुस्तानी संस्कृति की क़दीमः यादगारें 
झौर खंडहर, खासकर वोद्ध ज़माने के, इतनी वहुतायत से हों, जितने कि अफ़ग़ा- 
निस्तान में हैं । ज्यादा सही यह होगा कि अफ़ग़ान लोग भारतीय-बअ्रफ़यान- 
कहे जाये । उनमें और हिंदुस्तान के मंदानों के लोगों में बहुत कुछ फ़रक्त रहा 
है, उसी तरह जिस तरह कि कश्मीर की पहम ड़ी घाटियों के लोगों में और नीचे 
के गर्म और मंदानी इलाक़ों के लोगों में हैं । लेकिन वावजूद इस फ़रक़ के कथ्मीर 
हिंदुस्तानी इल्म और तहजीव का एक खास मरकज़ रहा हैँ । अफ़ग़ानियों में 
झौर ज़्यादा तहजीवंयाफ्ता या सादगी से हट हुए अरबों और ईरानियों में भी 
फ़रक़ रहा है । अपने पहाड़ी गढ़ों की तरह वह सख्त और खौफ़नाक लोग हें; 
वह लोग अपने मजहव के पक्के, बहादुर, दिमागी घंधों ओर गहराइयों में पड़ने 
से बचने वाले रहे हैं । शुरू-शुरू में उनका व्यवहार ऐसा रहा है जैसा कि बिजे- 
ताओं का विद्रोही लोगों के साथ होता है, यानी कड़ा और बेरहमी का । 
लेकिन जल्द ही यह नरम पड़ भए। हिंदुस्तान उतका घर वन गया और 
“दिल्ली उनकी राजधानी रही--दृर-दराज ग़जनी नहीं, जैसा कि महमूद के 
ज़माने में था। ग्रफ़ग्नानिस्तान, जहां से वह आ्आाए थे, उनके राज्य के छोर के 
महज एक हिस्ते की हँसियत रखता था। हिंदुस्तानी बनने का क्रिया तेजी से 
चुली और उनमें से वहुतों ने उस मुल्क की औरतों से ब्याह कर लिए। उनके 
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बड़े सुल्तानों में से एक, अलाउद्दीन खिलजी ने एक हिंदू 'ओऔरत के साथ व्याह 
किया, और इसी तरह उसके बेटे ने भी ।.बाद के कुछ शासक -जाति के तुर्क थे, 
जैसे पर पका यश पक सदन, ; लेकिन उमरा और 
'फ़ौज्' ज़्यादातर अफ़ंग्नार्न ही रही | दिल्‍ली एक सल्तनत की राजधानी के तौर 
पर चमकी । मरकक़ो का एक मशहूर अरब यात्री इब्च, वतृता, जिसने कि बहुत 
- से. मुल्क और काहरा; और कुस्तुंतुनिया से चीन तक के वहुत से शहर देखे थे, शायद 
कुछ अत्युक्ति के साथ कहता है कि दिल्‍ली “जहान के' सबसे बड़े शहरों में 
एक है ।” वह किफ्जिस नल, मय 
दिल्‍ली की सल्तनत दक्खिन की तरफ़ फैली। चोल राज्य का हास हो रहा 
था, लेकिन उसकी जगह पर एक नई समुद्री ताकत उठ खड़ी हुई थी । यह 
'पांडय रियासत थी; इसकी राजधानी मदुरा में थी और इसका बंदरगाह पुरवी 
तट पर कयाल था। यह एक छोटा-सा राज्य था, लेकिन यहां व्यापार की एक 
बड़ी मंडी थी । चीन से वापस आते हुए मार्कोपोलो यहां दोवार रुका था, सन्‌ 
१२८८ में और फिर १२६३ में, और उसने इसे 'एक बड़ा और विज्ञाल नगर 
बताया है, जहां कि अ्ररव श्रौर चीन के जहाज़ों का जमघट रहता था। यह बहुत 
बारीक मलमल का भी ज़िक्र करता हैँ जिसके तार मकड़ी के जालों जसे लगते 
थे और जो हिंदुस्तान के पूरवी समुद्र तट पर तैयार किया जाता. था। मार्को- 
पोलो हमें एक और दिलचस्प बात बताता है । अरब और ईरान से बहुत बड़ी 
संख्या में घोड़े दक्खिन हिंदुस्तान में मंगाए जाते थें.। दक्खिन हिंदुस्तान की 
- झ्राव-हवा घोड़ा-कशी के लिए माफ़िक नहीं आती थी, और घोड़ों की, और 
' इस्तेमाल के अलावा, फ़ौजी कामों के लिए ज़रूरत पड़ेती थी। घोड़ा-कशी के 
भाफ़िक सबसे अच्छे मैदान मध्य और पच्छिमी एशिया में थे, और इस वाक़ोए 
से कुछ ह॒द तक इसका अंदाज्ञ लगेगा कि मध्य एशिया कीं जातियां लड़ाई की 
फला में क्यों वढ़ी-चढ़ी थीं। चंगेजखां.के मंगोल बड़े शानदार घुड़ेंसवार थे, 
पौर वे अपने घोड़ों से बड़ा लगावे रखते थे । तुक लोग भी अ्रच्छे घुड़सवार थे, 
भौर अरब वालों की अपने घोड़ों के लिए मुहब्बत तो मशहूर ही है। उत्तरी' 
'झौर पच्छिमी हिंदुस्तान में, खास तौर पर काठियावाड़ में घोड़ा-कशी के लिए 
कुछ अच्छे मैदान हैं, और राजपूत घोड़ों के बड़े शौकीन हैं। बहुत-सी छोटी- 
मोटी लड़ाइयां श्रक्सर किसी मशहूर घोड़े की खातिरलड़ी गई हैं। दिल्ली के 
एक: सुल्तान के बारे में यह कहानी कही जाती है कि उंसते एक राजपूत सर- 
द्वार के घोड़े को पसंद करके उससे उसे मांगा । हाड़ां सरदार ने लोदी बादशाह 
से कहा : 'तीन चीज़ें है' जिन्ह कि रॉजपूतों से कभी न : मांगना भाहिए+उनका 
घोड़ा, उनकी स्त्री और उनकी तेलवार ।' और यह कहकर वहं घोड़े .को सर- 
पद भगाता हुआ चल# गया । बाद में दस घदनां के कारण फ़साद हुआ ६. : 


हा चौदहवीं सदी के आखिरी हिस्से में, तुके या तुक-मंगोल जाति के तैमूर 
ने उत्तर से उत्रकर दिल्‍ली सल्तनत को विध्वस्त कर दिया । वह हिंदुस्तान में 
-चन्द महीने ही रहा; वह दिल्‍ली, आकर लौट गया । लेकिन जिस रास्ते वह 
आया उस रास्ते में सब जगहें उसने वीरान कर दीं और कत्ल किए गए 
लोगों की खोपड़ियों के मीनार लगा दिये; खुद दिल्ली मूर्दों का शहर बन यया। 
खुशकिश्मती से वह और आगे नहीं बढ़ा और पंजाव के कुछ हिस्सों और दिल्ली 
'कीो ही यह खौफ़नाक हालत भुगतनी पड़ी । 
ह दिल्‍ली को मौत की इस नींद से उठन में वहुत साल लग गए, और 
जब वह जगी भी तो एक बड़ी सल्तनत की राजधानी न रह गई थी । तैमूर 
के हमले न इस सल्तनत को तोड़ दिया था, और उसकी खंडहरों पर दक्खिन में 
कई रियासतें उठ खड़ी हुई थीं । इससे बहुत क़ब्ल, चौदहवीं सदी के शुरू में दो 
बड़े राज्य क्रायम हुए थे--गलवग जो वहमनी' राज्य के नाम से मछहूर है और 
विजयवगर का हिंदू राज्य । गुलवर्ग अब पांच रियासतों में बंठ गया; इनमें से 
एक झहमदनगर था। अहमद निज्ाम शाह, जिसने कि १४६० में अहमदनगर 
क्रायम किया, वहमनी राजाझ्रों के वज़ीर निज़ामुल्मुल्क भैरी का बेटा था। यह 
निज्ञामुल्मल्क भेरू नाम के एक ब्राह्मण खुजानची का वेटा था (इसी से इसका 
नाम भरी पड़ा) इस तरह अहमदनगर के राजवंश की जड़ देसी ही थी, और 
अहमदनगर की वहाढुर औरत चांदवीवी का खून मिला-जला था। दक्खिन 
हिंदुस्तान की सभी मस्लिम रियासत देसी और हिंदुस्तानी थीं । 

तैमूर के दिल्‍ली को तवाह करने के बाद, उत्त री हिंदुस्तान कमज़ोर बना 
रहा और टुकड़ों में वंट गया । उसके मुक़ावले म हिंदुस्तान की हालत ज्यादा 
भ्रच्छी थी और दक्खिनी राज्यों म सबसे बड़ा और वलशाली राज्य विजयनगर 
का था। इस राज्य ने उत्तर से भागे हुए बहुत से हिंदुओं को अपना तरफ़ 
ज्ींचा । उस ज़मान में लिखे हुए बयानों से यह पता लगता हूँ कि यह शहर 
(बहुत मालदार और खूबसूरत था। मृध्य-एशिया का अब्दुल रज्जाक लिखता हूँ 
कि “शहर ऐसा हैं जिसके मुकाबले का शहर सारी दुनिया में न आंखों देखा 
झौर न कानों से सुना है ।” वाज़ारों के लिए मेहराव वाले रास्ते थे और आली- 
शान दालानें वनी हुई थीं और इन सवके बीच राजा का शानदार महल खड़ा 
धा, “जिसके चारों तरफ़, पत्थर की कटी हुई, चिकनी ओर चमकदार नहूरों से 


१ दक्िसन के बहमनी राज्य फा झारंभ और भामकरण दिलचस्प हैँ । 
इस राश्य का फायम करने वाला एक झफगानी मुसलमान था जिसका कि गंगू- 
ब्राह्मण नाम का शुरू के दिनों में एक संरक्षक धा। उसके एहसान को कुदूल 
करते हुए इसने अपने खानदान का नाम बहुमती (ब्राह्मण से)सानदान रक्‍्ला | 


१६२ ु ' हिंदुस्तांन की कहाना _ 


पानी के बहुत से सोते बहा करते थे।” सारा शहर-ागों से भरा पड़ा था और 
उन्हींकी . वजह' से, जैसा कि एक इटली के यात्री निकोलो कांटी ने १४२० में 
लिखा हूँ, शहर की वाहर-बाहर दौड़ ६० मील लम्बी थी | एक वाद का यात्री 
पायस था, जो कि पुतंगाली था भौर १५२२ म, इंटली की नवजागृतिं के शहरों 
को देखकर आया था । उसका कहना है कि विजयनगर का शहर “रोम के इतनो 
'बड़ा और देखने म बहुत सुन्दर! है । और अ्रपनी श्रनेक. वावलियों, नहरों और 
फल के वारगों का वजह से बंड़ा हा अनूठा भौर सुहावना है। यह “दुनिया का सबसे 
भरा पूरा शहर है” और “यहां सभी चीज़ों की वहुतायत” है । महल के कमरे 
तमाम हाथीदांत की कारीगरी से भरे हुए थे, और उनके ऊपर गूलावे शर कमल 
नक्श किए हुए थे | “यह इतना खूबसूरत और क़ीमती है कि इसके मुक़ावले 
का दूसरा कहीं मिल सकना दुश्वार होगा ।” राजा हृष्णदेव राय के बारे में 
पायस लिखता है, “इससे ज्यादा गूणों और पराक्रम वाला राजा भी कहीं नहीं 
मिल सकता; वह बहुत हंसमख और खश मिजाज है; वह विदेशियों की बड़ा 
आदर और प्रेम से आवभगत करता है, और' उनकी जैसी भी हालत हो पूरा पूरा 
कुशल समाचार पूछता 


जिस वक्‍त कि दक्खिनमें विजयनगर तरकक्‍क़ी पर था, उस वक्‍त दिल्ली 
की छोटी सल्तनत को एक नए दुश्मन का) सामना करना पड़ा । उत्तरी पहाड़ी 
प्रदेशों से एक और हमलावर उतरकर आ्राया और दिल्‍ली के पास पानीपत के 
मशहूर मंदान में, जहां कि हिंदुस्तान के भाग्य का अक्सर निवढारा हुआ है, उस 
ने १५२६ में दिल्ली के तख्त पर क़ब्जा कर, लिया । यह विजेता वावर था, जो 
कि तुर्की-मंगोल था, और मध्य एशिया के तैमूरिया ख़ांदान का था। उससे 
हिंदुस्तान की मृग़ल सल्तनत की शुरुआत होती है । 
बाबर की कामयावी की वजह शायदं दिल्‍ली की सल्तनत की कमजोरी 
ही नहीं थी, बल्कि यह भी थी कि उसके पास एक नया ओर तरकक़रीशदा 
तोपखानाो था, जैसा कि उस वक्‍त हिंदुस्तान में इस्तेमाल में नहीं आया था | 
इस वक्त से आगे हिंदुस्तान यद्ध के विज्ञान की तेरक्क़ी करने में पिछड़ता जाता 
है । यह कहना ज्यादा सही होगा कि सारा एशिया इस विज्ञान में जहां-का-तहाँ 
बना रहा जब कि यूरीप ने इसमें वरावर तरक्की की। महान्‌ मुग़ल साम्राज्य 
(अगर्चे हिंदुस्तान में दो सौ साल तक यह शक्तिशाली बना रहा) शायद- सत्र- 
हवीं सदी के वाद यूरोपीय फ़ौजों के साथ बराबर के मुकाबले में ठहर न 
सकता था । लेकिन जब तक कि समुद्री रास्ते पर क़ाबू नं हो कोई यूरोपीय 
सेना हिंदुस्तान तक पहुँच नहीं सकती थी । जो बड़ा तब्दीली इन सदियों में 
होती रही. थी वह यहं थी कि यूरोप के लोंग समुद्री ताक़त में तरक्की कर रहे थे। 
इंक्खिन में, तेरहवीं सदी में, चोल राज्य के गिरने के बाद, हिंदुस्तान की संमुद्री 


नए. मसले २६३ 


ताक़त तेजी से घटी । पांडय क़े छोटे से राज्य का समूद्र से ताल्लक़ होते हुए 
भी वह कोफ़ी मज़बूत न था। हिंदुस्तान की नौ-आवादियों. का समुद्र पर 
प्रभाव फिर भी, पनच्रहवीं सदी तक, वना रहा, और उस वक़्त अरब वालों ने 
उनसे वाजी जीत ली और उनके जल्द बाद पूर्तग़ालियों ने । क 


५ ; मिली-जुली संस्कृति का विकास और समन्वय ; 
पर्दा ; कबीर 4 गुरु नानक ४ अमीर खुसरो 


इसलिए मुसलमानों के हिदुस्तानः पर हमला करने की या हिंदुस्तान के 
मुसलमानी ज़माने की वात करना उतना ही ग्रलत' हूँ जितना कि अंग्रेज़ों के 
हिंदुस्तान में आने को ईसाई हमला कहना या अंग्रेजी ज़माने को ईसाई जमाना 
कहना होगा । इस्लाम ने हिंदुस्तान पर हमला नहीं किया; यह हिंदुस्तान में 
कुछ सदियों पहले आया था। यहां तुर्कों हमला (महमूद का) हुन्ना, अफ़ग़ानों 
का हमला हुआझ्ना, इसके वाद: तुके -मंगोलों या म्‌ ग़रलों का हमला हुआ और इनमें 
आंखिरी दो महत्त्व के थे | श्रफ़गानों को हम सरहदी हिदुस्ताती दल का समझ 
सकते हे, वह मुश्किल से अजनवी कहे जा सकते हं, और उनकी सियासी हुकू- 
मत के ज़माने को भारतीय-अफ़ग़ान काल कहलाना चाहिए । मुग़ल बाहर के 
लोग थे और हिंदुस्तान के लिए अजनवी भी थे, ताहम वह हिंदुस्तानी ढांचे में 
बड़ी जल्दी समा गए और उनसे भारतीय मुग़ल काल शुरू हुआ । 

चाहे अपनी खशी से उन्होंने ऐसा किया हो, चाहे परिस्थिति ने उन्हें 
मजबूर किया हो, अफ़यान शासक और उनके साथ आने वाले लोग हिंदुस्तान 
में समा गए । उनके खांदान पूरी तौर पर हिंदुस्तानी हो गए, और उनकी जड़ें 
हिंदुस्तान में फैलीं; उन्होंने हिंदुस्तान को अपना घर समझा और वाक़ी दुनिया 
को विदेस माना । बावजूद सियासी भगड़ों के, उन्हें लोगों ने भी ऐसा ही 
खयाल किया, ओर वहुत से राजपूत राजों तक ने उन्हें अपना फ़रमां-रवा 
समभा । लेकिन और राजपूत सरदार भी थे जिन्होंने उनका मातहत होने -से 
इन्कार भी किया, और भयानक लड़ाइयां भी हुई। दिल्‍ली के मशहूर सुल्तान 
फ़ीरोज़शाह की मां हिंदू औरत थी; इसी तरह ग्रयासुद्दीन चुग़लक की मां नी । 
अफ़ग़ान, तुके और हिंदू उमरावों में इस तरह की झादियां आम नहीं थीं, 
लेकिन फिर भी होती थीं । दक्खिन में गुलवर्ग के मुसलमान शासक ने विजय- 
नगर की एक हिंदू राजकुमारी के साथ वड़ी शान-शोौकत के साथ व्याह किया था । 


. ऐसा जान पड़ता हैं कि मध्य और पच्छिमी एशिया में हिंदुस्तानियों के 
बारे म वंड़े अच्छे खयाल थे । ग्यारहवीं सदी के पुराने जमाने में, यानी अफ़गानों 
की विजय से पहले, इृदरीसी नाम के एक मुसलमानी भौगोलिक ने लिखा था : 


“हिंदुस्तानी स्वभाव से इंसाक़-पसंद है, भर इससे अपने व्यवहार में कभी 
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डिगते नहीं । उनकी नेकी, ईमानदारी और अपने वादों की वफ़ादारी मझहूर 
हैं, और दर-अस्ल वह इन गृणों के लिए इतने मशहूर हैं कि लोग उनके मल्क 
में सब तरफ़ से आकर इकट्ठे होते हैं ।” 
एक कार-गृजार हुकूमत क्रायम होगई और आमद-रफ़्त के जरियों की 
खास तौर पर तरक्की हुई, अगर्चे इस की वजह फ़ौजी सहुलियत का पैदा करना 
था। सरकार इस वात का खयाल करती थी कि सुक्रामी रिवाजों में दखल न 
दे । ताहम वह ज़्यादा सरकज़ी हो चली थी । शेरशाह, (जिसका जमाना मुग्- 
लिया जमाने के बीच में झा पड़ता है) अ्रफ़णान ज्ञासकों में सब से क्ाविल 
था। उसने मालगूज़ारी की ऐसी प्रथा की वुनियाद रक्खी कि उसे बाद में 
अकबर ने भी उठा लिया और फैलाया । अकवर का मशहूर वज्ञीर-माल, राजा 
,ठोडरमल, पहले शेरशाह के यहां इसी पद पर था। अफ़ग़ान हाकिम हिंदुओं को 
रफ़्ता-रफ़्ता ज्यादा ओहदे देने लगे थे । 
हिदुत्तान और हिंदू धर्म पर अफ़ग़्ानों की फ़तह के दो असर पड़े, और 
इनमें से दोनों एक-दूसरे को काठते हुए थे । फ़ौरन जो असर पड़ा वह यह 
था कि बहुत से लोग दक्खिन में चले गए और अफ़ग्रान हुकूमत के इलाकों से 
दूर हो रहे । जो बच रहे वह और कट्टर वन गए और अलग-धलग रहने लगे; 
वह अपने ही खोल में समा गए और अपनी वर्ण-व्यवस्था को और कड़ा करके 
विदेसी तरीकों और असरों से अपने को बचाने को फ़िकमें लगे । दूसरी तरफ़, 
खयाल और ज़िंदगी के इन विदेसी तरीकों की ओर लोगों का रफ़्ता-रफ़्ता और 
विना कोशिश के रुकान पैदा होने लगा | फिर एक समन्वय पैदा हुआ । इमा- 
रत की कला में नई शैलियां उपजीं; खाना कपड़ा बदला और बहुत तरह के 
फ़र्क रहत-सहन में पैदा होगए । यह समन्वय संगीत में खास तौर पर नुमायां 
था, जिसने कि पुराने हिंदुस्तानी ज्ञास्त्रीय ढांचे को क्रायम रखते हुए अनेक 
दिशाओं में तरककी की । फ़ारती जवान सरकारी दरबार की जवान बन गई 
और बहुत से फ़ारसी लफ़्जञ आम इस्तेमाल में आने लगे । साथ-ही-साथ एक 
झ्राम ज़बान को भी तरक्की दी गई । 
हिंदुस्तान म जो बुरी बात पैदा हुईं उनमें से एक परदे के रिवाज की 
तरक्की थी। ऐसा क्योंकर हुआ यह साफ़ नहीं, लेकिन आने वालों की 
पुराने लोगों पर होने वाली प्रतिक्रिया का यह नतीजा ज़रूर था। हिंदुस्तान 
में, इससे क़ब्ल मद और औरत अमीरों के वर्य में तो कुछ अलग-अलग ज़रूर 
रहते थे, जेसा कि और मुल्कों में भी, खास तौर पर यूनान में था। दोनों के 
अलग-अलग रहने का कुछ इसी तरह का रिवाज ईरान में भी था, वल्कि सारे 


१ इलियद की “हिस्दी अव्‌ इंडिया', जिल्द १, पृष्ठ ८८ से । 
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पच्छिमी ऐंशिया में था लेकिन कहीं भी सख्त क्रिस्म का परदा नहीं होता था। 
शायद इस की शुरुआत वाइजटाइन दरबारियों के दायरे में हुई, जहां कि जनात- 
खाने की निगरानी के लिए ख्वाजासरा मृक़रर किए जाते थे । वाइजेंटाइन 
असर रूस में पहुंचा जहां कि . ठीक महान पीटर के ज़माने तक औरतें काफ़ी. 
कड़े परदे म रकखी जाती थीं। इसका तातारों से कोई ताल्लुक़ न था जिनके 
बारे में यह बात काफ़ी तौर पर आम है कि वह अपनी औरतों को अलग नहीं 
रखते थे | अरव और फ़ारस की मिली-जली तहजीव पर वाइजेंटाइन रीति- 
रिवाजों का वहुत कुछ झसर पड़ा और संभवतः ऊंचे वर्ग की औरतों का अलग 
रहना चल पड़ा | फिर भी अरब में या पच्छिमी और मध्य एशिया में औरतों में 
कोई कड़ा परदा न होता था | जो अफ़गानी उत्तरी हिंदुस्तान में दिल्‍ली की 
फ़तह के वाद आए उनके यहां परदे की कड़ी पाबंदी न होती थां | तुर्की भौर 
अफ़ग़ान शहजादियां- और बेगमें अक्सर घोड़े की सवारी, शिकार और मेल- 
मलाक़ात के लिए निकला करती थीं । यह एक पुराना मृसलमानी रिवाज हैं, 
जिसकी पावंदी अब भी होती है, कि हज के सफ़र में उन्हें अपने चेहरों को 
खूला रखना चाहिए । मालूम पड़ता हूँ कि परदे के रिवाज की तरक्की हिंदु- 
स्तान में मृग़लों के जमाने में हुई, जवकि इसे हिंदुओं भर मुसलमानों दोनों 
हो में पद भर इज्जत की निशानी समझा जाने लगा । परदे की यह प्रथा खास 
तौर पर ऊंचे वर्ग के लोगों में उन सभी जगहों में तेजी से फेली जहां कि मुसलमानों 
का असर था--यानी उस वीच और पूरव के बड़े प्रदेश में जिसमें दिल्‍्ली,संयू क्त- 
प्रांत राजपूताना, विहार भर बंगाल आ जाते हैं । लेकिन यह कुछ श्रजीब वात है 
कि पंजाव और सरहदी सूबे में परदे की पावंदी बहुत कड़ी नहीं है । दक्खिने 
झौर पच्छिम हिंदुस्तान में कुछ हद तक मृसलमानों में छोड़कर परदे का 
रिवाज नहीं रहा है । 

इसमें म॒भे ज़रा भी शक नहीं कि हाल की सर्दियों में हिंदुस्तान के हास 
के कारणों में से एक खास कारण औरतों को परदे में रखने का रिवाज हूँ । 
मझे इसका और भी ज्यादा यक्रीन हैं कि इस वहशियाना रिवाज का पूरी तरह 
खतम होना हमारी समाजी ज़िंदगी की तरक्‍क़ी के लिए लाज़िमी हैं । औरत को 
इससे न्‌क़सान पहुंचता है, यह जाहिर-सी वात हूँ, लेकिन जो नुक़स्तान मर्द को 
पहुंचता है, जो बढ़ते हुए वच्चे को पहुंचता है, जिसे कि अपना वहुत-तता वक्‍त 
झौरतों के साथ परदे में विताना पड़ता है, वह कम बड़ा नहीं हैँ । खुशक़रिस्मती 
से यंह रिवाज हिंदुओं में बहुत तेज़ी से 'उठ रहा हैं, और मुसलमानों में छुछ 
घीमी रफ्तार से । परदे के उठाने में सबसे ज़्यादा हाथ कांग्रेस की सियासी और 
समांजी तहरीकों' का रहा है, जिन्होंने वीच के वर्ग की दसियों हजार श्रतों को 
झपनी शोर खींचा हैँ और जो किसी न किसी सार्वजनिक धंधे में शरीक हुई 
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हैं । ग्रांधीजी परदे के रिवाज के कट्टर विरोधी रहे हैं और हे और उन्होंने इसे 
“दृषित और वर्बेर रिवाज” वतांया हैँ जिसने कि औरतों को- पिछड़ा हुआ और 
तरक्की से महरूम रखा है । एक जगह उन्होंने लिखा है : “इस वहशियाना 
रिवाज के ज़रिये मर्द लोग हिंदुस्तान की औरतों पर जो अत्याचार कर रहे हैं, 
मेने उसका विचार किया । जिस वक़्त यह रिवाज शुरू हुआ उस वक्‍त इसके 
जो भी लाभ रहे हों; अब यह मृल्क को अपार नुक़सान पहुंचा रहा हूँ ।” गांधी 
जी ने कहा हैं कि “औरतों को वही झाजादी, और अपनी तरक्‍क़ी के वही मौक़े 
मिलने चाहिए जो कि मर्दों को हासिल हैँ । मर्दों और औरतों के आपस के 
संबंध में समझदारी के वरतावे की जरूरत हैं। दोनों के बीच में दीवारें नहीं 
खड़ी.की जानी चाहिए । उनके आपस के व्यवहार में स्वाभाविकता और वे- 
साज््तगी होनी जाहिए ।” दरअसल गांधीजी ने औरतों की वरावरी और आजादा 
के बारे में जोरवार बातें कहीं और लिखी हें और उनकी घरेलू गुलामी को तीख- 
पन से बुरा बताया हैं । 

में अपने विषय से हटकर यकायक मौजूदा जमाने की बातें करने लगा; . 
ओऔऔर अब मुझे मध्य- युग पर वापस जाना चाहिए जब कि अफ़ग्रान लोग दिल्ली 
की गद्दी पर जम चुके थे और पुराने और नए. तरीक़ों के बीच समन्वय का 
क्रायम होना शुरू हो चुका था । इनमें से ज्यादातर तब्दीलियां ऊपर के वर्गों म. 
हुईं और उनका असर आम जनता पर, खासतौर पर देहाती जनृता-पर नहीं 
: पड़ा । उनकी शुरुआत .दरवारी हलक़ों में होती और वह शहरों और क्यों -ें: 
फलती । इस तरह एक ऐसा सिलसिला चला' जो कि कई सदियों तक चलता: 
रहां और उत्तरी हिंदुस्तान. में एक मिली-जुली संस्क्ृति तरक्की करती रही | 
दिल्‍ली, और जिसे अ्व संयुक्त प्रान्त कहते हे इसके मरकज़ बने, जिस तरह कि 

यह पुरानी आये संस्कृति के मरकज़ रहे और अब भी हूँ । लेकिन आरय॑ संस्कृति 

का व्रड़ा हिस्सा खिसककर दक्खिन पहुंचा, जोकि हिंदू' कट्टरता का गढ़ वन गया । 

तैमूर के हमले से दिल्‍ली की सल्तनत जव कमज़ोर हो गई तो जौनपुर 
(संयुक्त प्रोच्त) में एक छोटा-सा मुसलमानी राज्य क्ायम हुआ। सारी पंद्रहवाँ 
सदी भर यह कला, और संस्कृति और मज़हबी रवादारी का मरकज़ रहा । 
तरक्की करती हुई झाम जवान, हिंदी, को यहां प्रोत्साहन “मिला, और हिंदुओं 
और मसलमानों के मजहवों में समन्वय पैदा करने की भी कोशिशें हुई] क्रीव- 
क़रीब इसी वकत' उत्तर मदर कश्मीर में भी, जनुलआवदीन नाम के एक 
मसलमान राजा ने, श्रपनी रवादारी और संस्कृत विद्या और पुरानी संस्कृति के 
प्रोत्सांहनः के लिए, यश हासिल किया । 
» $ सारे हिंदुस्तान में यह नया ख़मीर काम:कर रहा था ओर लोगों के 
दिमाग़ों म नए : विचार. कुरेद पैदा कर रहे. थे । पराने जमाने की तरह, : हिढ़- 
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स्तान म, इस नई परिस्थिति की तरफ़ एक प्रतिक्रिया चल रही थी, और विदेशी 
तत्त्वों का ज़जंब करने की कोशिश में वह अपने को कुछ तब्दील कर रहा था । 
इसा खमीर म से नए ढंग के सुधारक उत्पन्न हुए जिन्होंने कि इस समन्वय के 
पक्ष .धभ निश्चय के साथ उपदेश दिए .और अक्सर वर्ण-व्यवस्था की मिदा या 
झवहलना की । दक्खिन में पंद्रहवीं सदी में हिंदू रामानन्द हुए और उनके और 
भा मशहूर चेले बनारस में कबीर हुए, जो कि मसलमान जुलाहे थे। उत्तर में 
गुरु नानक हुए, जो कि सिख घम के संस्थापक माने जाते हें । इत लांगों का 
असर उन मतों तक सीमित नहीं था जो कि इन के नाम पर कायम हुए, बल्कि 
उससे कहीं ज्यादा विस्तृत था। सारे हिंदूघर्म पर इन नए विचारों का प्रभाव 
पड़ा और हिंदुस्तान का इस्लाम भी और जगहों के इस्लाम से मुस्तलिफ बन- 
गया । इस्लाम की- जबर्दस्त वहदानियत का हिंदू धर्म पर असर पड़ा, और 
हिंदुओं के वहुत से देंवी-देवताओं में विश्वास का कुछ असर हिंदुस्तानी मुसल- 
मानों पर पड़े बग्रेर न रहा । हिंदुस्तानी मूसलमानों में से ज्यादातर ऐसे थे जा 
नौ-मुस्लिम थ, और यहां.की परानी परम्परा में पले थे, वाहर से आने वाले 
मुसलमान मुकाबले में थोड़ थे | मुस्लिम रहस्यवाद और सूफ़ी मत की, जिसकी 
शुरुआत शायद नए अफलातूनी मत से हुई थी, तरवक़ी हुई । 

विदेशी लोगों के हिंदुस्तान में वराबर जज्व होने का सबसे मार्क का पता 
इस बात से लगता है कि मल्क की आम जवान को उन्होंने उठा लिया, अगर्चे 
फ़ारसी दरवार की जवान. वनी रही । शुरू के मुसलमानों की लिखी हुई हिंदी 
की कई मंशहूर कितावें हैं । इन लिखने वालों में सबसे मशहूर खूसरो था, जो 
कि एक तुके था, और जिसका घराना संयुक्त-प्रान्त में दो-तीन पीढ़ियों से 
बंस गया था । यह चौदहवीं:सदी में हुआ ओर इसने कई अफ़गान सुल्तानों के 
ज़माने देखे थे। फ़ारसी कां तो वह चोटी का शायर था; वह संस्कृत भी 
जानता था । वह वहुत बड़ा संगीतज्न भी था, ओर हिंदुस्तानी संगीत में उसमे 
कई नई बातें पैदा कीं । यह भी कहा जाता हूँ कि हिंदुस्तान का आम पसंदे 
वाच-यंत्र सितार उसी. की ईजाद की हुई चीज़ हैं। उसने बहुत से मज़मनों 


पर लिखा है और खासतौर पर हिंदुस्तान की तारीफ़ की हैँ और यह बताया है 


कि किन-किन वातों में हिंदुस्तान बढ़ा हुआ हूँ। इनमें मज़हव, फ़िलसफ़ा, 
तके-शास्त्र, भाषा और व्याकरण (संस्कृत), संगीत, गणित, विज्ञान और आम 
का- फल बताएं गए है ! 

लेकिन हिंदुस्तान में खासतौर पर उसकी झोहरत की वजह उसके आम- 
पसंद गीत हैँ, जिन्हें कि उसने लोगों की आम जवान हिंदी में लिखा है । उसने 
साहित्यिक माध्यम न चुनकर बड़ी अक्लमंदी की, क्योंकि उसे मुद्दी भर' लोग 
हो समझ पातें। उसने गांव वालों की झवान ही नहीं इस्तेमाल की, बल्कि 


हि 


र्‌ध्ट हिंदुस्तान की कहानी 


उनके रीति-रिवाज और 'रहन-सहन क़े ढंग का भी वयान किया । उसने जदा- 
जुदा रितुओं के गीत. लिखे हें, और हिंदुस्तान की पुरानी शास्त्रीय परम्परा के 
बमूजिब हर एक रितु के लिए अलग राग- और. बोल हैं; उसने ज़िंदगी के 
विविध पहलुओं पर गीत रचे हँ-दुल्हन के झाने पर, प्रेमी. के वियोग पर, -वर्षा- 
रितु पर, जब कि .जंली .हुई धरती से नई ज़िंदगी फूट निकलती: है । यह गीतः 
अब भी दूर-दूर गाए जाते हें और हम इन्हें उत्तरी और.- मध्य हिंदुस्तान के 
किसी गांव या शहर में सुन सकते हे' खासतौर पर तब,.जब कि वर्षा रितु आरती 
है, ओर हर एक गांव में आम और पीपल की शाखों में बड़े-वड़े भूले पड़ते हे, 
और गांव के सभी लड़के-लड़कियां उस्ते मताने के लिए इकट्ठा होते हें। . : - 

अमीर खुसरो ने बहुत-सी पहेलियां भी रची हैं जो कि बच्चों और बड़ों, 
दोनों में ही बहुत चलती हैं । अपनी ज़िंदगी में ही खुसरो गीतों और पहेलियों 
के लिए मशहूर हो गया था.। उसकी यह शोहरत बढ़ती ही रही है.। में-औरः 
कहीं भी ऐसी मिसाल नहीं पाता कि छः: सो साल पहले जो गीत लिखे गए. हों 
वह अत्र भी आमपसंद हों और झव भी लफ़्जों की फेर-फार के बग्गेर, ज्यों-के-- 
त्यों गाए जाते हों । : - 
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हिंदुस्तान के बारे में जो लोग भी कुछ जानते हें, उन्होंने ' वर्ण-व्यवस्था' 
का हाल सुन रक्‍्खा है; वाहर का हर॑ आदमी इसे बरा कहता है श्रौर हिंदुस्तान 
के बहुत से लोग ऐसा ही कहते हैं, और इसकी नुृक्ता-चीनी करते हैं । हिंदुस्तान 
में भी शायद ही कोई ऐसा हो जो इसकी मौजूदा-शक्ल व 'सूरत -को देखते हुए. 
इसे पसंद करता हो, अग्चे ऐसे लोग बेशक मिलेंगे जो कि इसके बुनियादी 
सिद्धांत को कबूल करते है, और हिंदुओं में बहुत से लोग अपनी ज़िंदगी में इसे 
मानते चले आ रहे है। वर्ण! या 'जात' लफ़्ज़ के इस्तेमाल से कुछ ग़लतफ़हमी 
होती है, क्योंकि अलग्र-अलग लोग इसके अलग-अलग मानी लगाते हैं। साधारण 
यूरोपीय या उसीके जैसे विचारों वाला हिंदुस्तानी यह समता है कि:यह.केवल 
बर्गों को पत्थर की तरह मजबत करके. अलग-अलग कर देना है, और यह महज 
इस बात की तरकीब हैँ कि वंग-भेद बना रहे, ऊँचे वर्ग के लोग सदा-सदा के 
लिए चोटी पर बने चले आवें और नीचे वर्ग 'के लोग सदा-सदा के लिए नीचे 
ही बने रहें । इस विचार में सचाई है, और शुरू में शायंद यह इस बात क्री तर- 
कीच थी कि आय॑' विजेता उने लोगों से न मिलने-जुलने पावें : जिन्हें कि उन्होंने 
हराया था । श्रूं “में चाहे इस ज्यवस्था : में. लचीलापन रहां हो छेंकिव जिस 
तरह इसने तरक्‍क़ी की. है,-उससे यकीनी तौर पर यही नतीजा निकलता है 
लेकिन सचाई का:यह महज एक, पहलू हूँ, । और इस केफ़ियत से यह नहीं पता 
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चलता कि आख़िर इस व्यवस्था में इतनी शक्ति और मजबूती क्योंकर रही कि 
यह आज तक चली आ रही है । इसने बौद्ध-धर्म की ज़वदंस्त टक्कर को झेल 
लिया और अफ़ग़ान और मुगल शासन और इस्लाम के प्रसार की कई सदियां 
ही नहीं देखीं, बल्कि अनगिनित हिंदू सुधारकों के, जिन्होंने कि इसके खिलाफ़ 
अपनी आवाज़ें बलंद कीं, वार सहे । यह तो सिर्फ़ आज-कल ऐसा हुझ्ना है कि 
उसकी बुनियाद पर ही हमला हो रहा हैं और इसका वजूद ही जोखिम में है । 
इसका क्यरण खास तौर पर हिंदू समाज में उपजी हुई कोई जबर्दस्त प्रेरणा 
नहीं है, श्रगर्चे यकीनी तौर पर ऐसी प्रेरणा मौजूद है; न यही कारण है कि 
पच्छिमी खयाल हमारे बीच में आगए हैं, अगर्चे ऐसे खयालों ने ज़रूर अपना 
असर डाला है। जो तब्दीलियां हमारी आंखों के सामने हो रही हैं उनका कारण 
खासतौर पर यह है कि बुनियादी आधिक परिवर्तनों ने हिंदुस्तानी समाज के 
सारे ढांचे को हिला दिया है और संभव हूँ कि उसे पूरी तरह से उलट-पलट दें। 
जिंदगी की हालतों में तब्दली आ गई है, विचार के ढंग वदल रहे हैं, यहां तक 
कि अब ग़ैर-मुमकिन जान पड़ता है कि वर्ण-व्यवस्था कायम रह सके | उसकी 
जगह क्‍या चीज़ ले लेगी यह में नहीं कह सकता, क्योंकि सिर्फ़ वर्ण-व्यवस्था ही 
जोखिम में नहीं है । संघर्ष है सामाजिक संगठन के मसले पर दो जुदा-जुदा नज़- 
रियों में । एक तरफ़ है पुराना हिंदू विचार कि वर्ग या गिरोह संगठन की बुनि- 
यादी इकाई है; दूसरी तरफ़ पच्छिम का विचार है जो बहुत ज्यादा व्यक्तिवाद 
पर जोर देता है, जो व्यक्ति को वर्ग से ऊपर रखता है । 

यह संघ हिंदुस्तान की ही विशेषता नहीं है : यह पच्छिम में भी और 
सारी दुनिया में चल रहा है, अगर्चे वहां इसने दूसरी शकलें श्र्तियार की हैं । 
यूरोप की उनन्‍नीसवीं सदी की सभ्यता ने अ्जातंत्रवादी उदारमत का रूप लेकर 
झोर आथिक और सामाजिक क्षेत्रों में उसके विस्तार ने, व्यक्तिवाद की नुमा- 
इंदगी की सबसे आला अलामत पेश की। उनन्‍नीसवीं सदी की विचार-धारा अपने 
सामाजिक और राजनीतिक संगठन के साथ-साथ वीसवीं सदी में भी वहकर आ 
गई है, लेकिन अब उसका जमाना विलकुल बीता हुआ जान पड़ता हैँ, और 
संकट और यद्ध के दवाव से वह टूट रही हैं । अव वर्ग और समाज के महत्त्व 
प्र ज्यादा जोर दिया जाने लगा हैं और सवाल यह पैदा हो गया है कि व्यक्ति 
और वर्ग के तकाज़ों के वीच समझौता कैसे कराया जाय । इस मसले का हल 
अलग-अलग मुल्कों में अलग-अलग शक़लें ले सकता है, ताहम दकान इस तरफ़ 
हैँ कि एक ब॒नियादी हल हासिल किया जाय, जो कि सब पर यकतसां लागू हो । 

बर्णु-व्यंवस्था कोई अ्लग-धलग चीज नहीं है : यह एक और बड़ी सोमा- 
जिक व्यवस्था का अंग हैं, और महत्त्व रखने वाला अंग है । यह ममकिन जान 
पड़ता है कि उसकी कुछ जाहिरा ब्राइयों को टूर कर दिया जाय; और उसकी 
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तरतीव को न छेड़ा जाय । छेकिन यह बहुत गर-मुमकिन वात: है, क्योंकि जो 
आधिक और सामाजिक ताकत काम कर रही हैं उन्हें इसके ढाँचे की ज़्यादा 
परवा नहीं है; वह इसकी वृनियाद पर ही हमला कर रही हैं, और साथ-साथ 
उन. सभी थूनियों पर जी. कि इसे उठाए हुए हैं ।: सच वात तो यह है कि यह 
थूत्रियां बहुतं कुछ टूट चुकी हैं और वर्ण-व्यवस्था को श्रव अपना ही- सहारा हैं । 
अव सवाल.यह नहीं रहा है कि हम वर्णा-व्यवस्था को पसंद करते हैं ग्रा नहीं । 
हम पसंद करें या नहीं तब्दीलियां हो रही हैं। लेकिन यकीनी तौर पर यह हमारी 
ताकत के भीतर है कि हम इन तब्दीलियों को ढाल सकें और उन्हें: रख दे सक; 
इस तरह कि हमें सारे हिंदुस्तान के लोगों की उस प्रतिभा और विश्येपता का 
पूरा-पूरा फ़ायदा मिल जाय जो कि हमारे सामाजिक संगठन की मजबूती और 
पायदारी के ज़रिये साफ़ तौर पर ज़ाहिर हो च॒की हैं । 
सरजाजे बडउड ने कहीं पर कहा है: “जब तक कि हिंद अपनी बर्णे-व्यवस्था 
को कायम रखते हैं, तव तक हिंदुस्तान हिंदुस्तान बना रहेगा; लेकिन जिस दिल 
उन्होंने इसे छोड़ा, उस दिन: से हिंदुस्तान न रह जायगा। यह झानदार प्रायद्वीप, 
गिरकर एऐंग्लो-सेक्सन साम्राज्य के घोर 'ईस्ट एंड' की हालत पर पहुँच जायगा ।” 
वर्ण-व्यवस्था रहे चाहे न रहे हम ब्रिटिश साम्राज्य म. उस हालत पर बहुत दिनों 
से गिरकर पहुंचे हुए हैं| श्रौर हर सूरत में, हमारी भविष्य की स्थिति चाहे 
भी जैसी हो, वह इस साम्राज्य की सरहद के भीतर नहीं मह॒दृद रहेगी । लेकिन 
सर जाजे वर्डेउड ने जा कहा हँ, उसमें कुछ सचाई है, अगर्च शायद उन्होंने इसे 
उस रुख से नहीं देखा है । एक विश्ञाल और पुराने सामाजिक संग्रठन के टूटने 
पर समाजी ज़िंदगी पूरी तौर पर तितर-वितर हो सकती ह और सारे-के-सारे 
लोगों को मुसीबत का सामना करना पड़-सकता हूँ, और व्यक्तियों के आचरण 
बड़े पैमाने पर विकृत रूप ले सकते हैँ, अगर कोई दूसरा सामाजिक ढांचा, जो 
कि जनता की प्रतिभा के श्रनुकूल हो उसकी जगह पर नहीं आजाता । शायद 
परिवर्तन के जमानें में तितर-वितर- की हालत पैदा होना लाजषिमी हैं; यह हालत 
श्राज सारी दुनिया में काक्नी फैली हुई है । शायद इस तरह - की हालत से जो 
दुख और म्‌सीवतें थ्राती हैं, उन्हीं के ज़रिये लोग तरक्की करते हैं और ज़िंदगी 
के सवक सीखते हैं और अपने को नई हालतों के वमूजिव ढाल लेतै हूँ । 
फिर भी, हमः एक. व्यवस्था को महज तोड़कर इस उच्मीद में 
नहीं बैठे रह सकते; कि कुछ अच्छा ही होगा; हम-उस भविष्य की, जिसके 
लिए कि हम काम कर रहे हैँ, काई कल्पना, वह अस्पष्ट कल्पना धरयों न हा--- 
रखनी चाहिए-। हम जगह ख़ाली छोड़कर ही नहीं बैठ सकते, नहीं त्तो यह 





१ ईस्टएंड! लंदन का वह हिस्सा है जहां कि गरीब लोग बसते हैं । जनु० 
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खाली जगह मुमकिन है इस तरह भर जाय कि हमें पछताना पड़े । हम जो 
भी रचनात्मक योजनाएं बनावें, “हमें उन आदमियों का ध्यान रखना पड़ेगा 
जिनसे हमारा वास्ता है; उनके विचारों और प्रेरणाओं की कैसी पृष्ठ भूमि है, 
'और किस तरह के वातावरण में हमें काम करना है | इन सब बातों को नज़र- 
अंदाज़ कर देने के यह मानी होंगे कि हम अपनी योजना हवा में तैयार कर रहे हें, 
या दूसरों. ने और जगहों में जो किया हैँ उसकी महज नक़ल कर रहे हैं और 
यह बेवक्‌फ़ी की वात होगी। इसलिए यह ज़रूंरी हो जाता हैँ'कि हम अपने 
उस पुराने हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन को जानने और समझने की कोशिश 
“करें जिसने कि लोगों पर इतना जवर्दस्त असर डाला हूँ । 
इस संगठन की बूनियाद तीन विचारों पर थी : खुदम्‌ ख्तार देहाती 
समाज, वरणं-व्यवस्था और मुश्तरका खांदान इन तीनों में ही वर्ग को बड़ाई 
दी गई है; व्यक्ति की जगह दूसरे दर्जे पर हैं । अलग-अलग इनमें से-किसी 
/विचार में बहुत अनोखापन नहीं, और इनमें से तीनों के मृकावले की व्यवस्थाएं 
'हमें दूसरे मुल्कों में भी मिल जायंगी, खास तौर पर मध्य यूग में । पुराने हिंदु- 
स्तानी प्रजातंत्रों की तरह सभी जगह आदिम रूप में प्रजातंत्र मिल जाय॑ंगे। 
“हिंदुस्ताती गांव के समाज के मुकाबले में पुराने रूसी 'मीर' होते थे । वर्ण 
या जात खास तौर पर घंघों के मुताबिक ही हें, और यही प्रथा यूरोप के 
भध्ययुग के व्यावसायिक-संघों की रही है । चीन का सुश्तरका खांदान हिंदु- 
स्तान के मुइ्तरका खांदान से मिलता-जलता है। में इन सबके वारे में इतन। 
काफ़ी जानकारी नहीं रखता कि इस वहस को आगे वढ़ाऊं और न मेरे मकसद 
के लिए यह जरूरी ही हैं। सव कुछ ,लिए-दिए यह मानना पड़ेगा कि हिंदु- 
'स्तानी संगठन अपने ढंग का तिराला था और यह वक्‍त के साथ-साथ और भी 
निराला होगया । 


७ गांव का स्वराज ; शुक्र-नीति-सार 


दसवीं सदी की एक पुरानी किताव है, जिससे कि तुर्कों और श्रफ़गान 
हमलों से क़ब्ल की हिंदुस्तान की राजनीति-व्यवस्था का कुछ चित्र मिलता हैं । 
यह है श॒क्राचायं का 'नीति-सार' । इसमें केन्द्रीय शासन के और भहर और 
गांव की क्षिदगी के संगठव का बयान मिलता है; साथ ही राज-सभा और 
बहुत से सरकारी महकमों के भी बयान हैं। गांव की पंचायत, या चुनी हुईं 
प्रतिनिधि-सभा के स्थाय भौर व्यवस्था दोनों ही के संबंध में बढ़े श्रधिकार थे 
झौर इसके सदस्यों को राजा के भ्रधिकारी बहुत ही प्रादर की नद्वर से देखते 


धथ। यही पंचायत ज़मीन का वांद करती थी और पंदावार का एक बंच कर के 
रूप में उगाहती थी, झौर गांव की तरफ़ से सरकार का हित्ता भ्दा किया 
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करती थी ॥- कई गांव पंचायतों के ऊपर एक बड़ी पंचायत हुआ करती 
थी जो उनकी निगरानी करती और जरूरत पड़ने पर ॒ उनके कामों में दखल 
भी दें सकती थीं । ह के 55 
: कुछ पुराने शिलालेख हमें यह भी बताते हें कि गांव-पंचायतों के 

किस तरह चुनें जाते थे और उंनमें क्या बातें गुण और दोप की समझी जाती 
थीं। अलग-अलग समितियां बनाई जाती थीं, जिनके लिए सालाना चुनाव 
होते थे ओर जिनमें कि औरतें हिस्सा ले सकती थीं। अच्छा आवरण न. करने 
प्र कोई भी सदस्य अपने पद से हटाया जा सकता था । सार्वजनिक रुपए-पसों 
का ठीके-ठीक हिलाव न दे सकते पर कोई भी सदत्व अयोग्य ठहराया जा सकता 
था और अलग किया जा सकता था । रियायत रोकने के लिए वनाए गए एक 
दिलचस्प नियम का वयानव मिलता हैं : सार्वजनिक पदों पर इन सदस्यों के 
निकद संवंधियों की नियुक्ति नहीं हो तकती घी। 

इन गांव-पंचायतों को अपना आज़ादियों का बड़ा खयाल रहता घा 
और यह नियम वना हुआ था कि जब तक राजाज्ञा न निली हो कोई भी 
सिपाही गांव में. दाखिल नहीं हो सकता था। अगर किसी पदाविकारी की 
शिकायत लोग करें तो 'नीति-सार' का कहना हैं कि राजा को अपने हुक्कामों की 
तरफ़द्दरी न करके अपनी रियाया की तरफ़द्दरी करनी चाहिए ।* अगर बहुत 
लोग शिकायत करें तो पदाधिकारी को वर्खात्त कर देना चाहिए क्योंकि 
पद के मद से कौन उनन्‍्मत्त नहीं हो जाता । राजा का जचता के बहुमत 
के वमृजिव काम करने का कत्तंव्य वताया गया था । लोकमंत राजा के 
मुकाबले में ज़्यादा मज़बूत होता है; जिस तरह कि बहुत से तारों की बटी 
हुई रस्सी शेर को भी खींच लाती हैँ ! पदाधिकरियों की नियुक्तित-करते 
वक्त चरित्र और योग्यता का ध्याव रखना चाहिए---जात या घराने का 
नहीं और न वर्ण से और न पुरखों द्वारा त्राह्मपत्व का साव उत्तद किया 
जा सकता है। ह । का, 

बड़े कस्बों में बहुत से कारीगर-और-सोदायर वसते थे ग्रेर उनके संघ 
या समितियां और - महाजनों के संगठन हुआ करते थे । इनमें से हर एक अपद 
घरेलू मामलों के नियंत्रण में स्वतंत्र था । ह 

यह सब सूचवाएं: वहुत अधरी हैं, लेकिन इनसे और वहुत से और 
जरियों से पता - चलता है कि शहरों और गांदों में मक़रामी-स्वसाज का व्यापक 
व्यवस्था धीःभऔर जब तक उसे अपना कर का हित्सा मिलता रहे केन्द्रीय सर- 
' कार इसमे दहुत ही कम दखल दता थी १ कानन- में रिवाज प्र-वड़ा जोर दिया 
जाता था और रिवाज के ज़रिये-:कायम हकों में: सियासी या:फ़ोजी दाकत 
शायद ही कभी दखल देती रही हो । शूरू में लेती की प्रया की बुनियाद सहं 


, ॥ 
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योग या सारे गांव के मिल-जुलकर :काम करने पर थी. व्यक्वियों-#र घरानों 
के कुछ अधिकार थे और कुछ कत्तंव्य भी थे, और दोनों की हिफ़ाजत रिवाजी 
क़ानूत के ज़रिए होती थी । 


हिंदुस्तान में राजेत्व घामिक बंधन के रूप में नहीं था । हिंदुस्तान की 
राजनीति के अनुसार अगर राजा अन्यायी.- या अत्याचारी हो, तो उसके खिलाफ़ 
विद्रोह करने का अधिकार माना हुआ अधिकार था । दो हज़ार साल पहले 
चीची फ़िलेसूफ़ मेंसियस: ने जो कंहाथा वह. हिंदुस्तान पर भी लागू होता है 
“जब कि शासक अपनी प्रजा को घोस और कड़े की तरह समझे, तव प्रजा को 
उसे. लटेरेऔर दुश्मेन की तरह समझना चाहिए ।” यहां राजकीय अधिकारों 
की सारी कल्पना यूरोप का सोमंती कल्पना से जुंदा थी, जिसमें कि राजा का 
अपने राज्यं के सेब लोगों और वस्तुओं पर-अधिकार हासिल था । यह अधिकार 
'वहां राजा अपने सामंतों (लार्डो ओर बेरनों) को दे देता था और यह लोग 
राजभक्ित की प्रतिज्ञा करते थे । इस तरह अधिकार की एक सीढ़ी तैयार हो 
.जाती थी । ज़मीन और उससे संबंध रखने वाले लोग सामंती लार्ड की और 
“उसके ज़रिए रोजा की प्रजा हो जाते थे । रोमन अधिकार (डोमिनियम) की 
कल्पना की यह तरक्क़ीशुदा शक्ल थी। हिंदुस्तान में इस तरह की कोई चीज 
"नहीं थी; राजा को जमीन से कुछ कर उगाहने का हक था, और कर उगाहने 
के इस हक़ को ही यह दूसरों को दे सकता-था। हिंदुस्तान में किसान सामंतों 
-का गुलाम नहीं होता था। जमीन की क़ोई कमी न थी, इसलिए किसान को 
-बेदखल करने में कोई फ़ायदा भी न था। इस तरह हिंदुस्तान में जमीदारी की 
वेसी प्रथा न थी जैसी कि पच्छिम में थी; न किसान व्यक्तिगत रूप से अपनी 
ज़मीन का मालिक हुआ कैरता था। यह दोनों खयाल बहुत वाद म अ ग्रेज़ों के 
ज़रिए पेश. हुए हैं: झौर इनके भयंकर नतीजे भी हुए है । 
विदेशियों . की. फ़ंतहयावी के सांच-साथ मुल्क में लड़ाइयां और तबा- 
हियां आई, विद्रोह हुए और उनका" दमन हुआ, और नए हाकिमों ने अपने 
“हथियारों के ज़ोर पर भरोसा किया। मुल्क के रिवाज्ञी कानून की बंदिशों को 
यह. हाकिम अ्रक्सर तोड़ सकते थे) इसके अहम नतीजे हुए और खुदमुख्तार 
' गांवों की आज़ादी में कमी आई, और दाद में मालगुजारी की वसूलयावी के 
तरीकों. में बहुत-स। तन्दीलियों पैदा हुई । ताहम अफ़गाने श्र मुग्गल हाकिमों 
में इस वात . का खास ध्यान रक्खा.-कि पुराने रीति-रिवाजों में दखल न दिया 
जाय झौर कोई बुनियादी श्रदल-खदल न किए जाय॑, भौर हिंदुस्तानी जिंदगी का 
समाजी और आंधिक ढांचा पहले जैसा वना रहा । ग्रयासुद्दीन तुग़लक ने भ्रपने 
हुक्‍कामों को इस वात “की खास हिंदावतें दे रक्खी थीं कि रिवाजी 
कानून की हिफ़ाजत होनी चाहिए और रियासती मामलों को मज़हव से, 
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जाती पसंद॑'कीं चीज है, भंलग रखनां चाहिए । लेकिन ज़माने की गदिश और 
लंडांइयों के कारण, और इस वजह से कि 'संरकार में'केन्द्रीयता बढ़ती जारही 
थी, रिवाजी कानून का लिहाज़ कम होता गया ॥ फिर भी गांवों की खुद- 
मंज़्तारी 'बची रही । इसका .टूटना अंग्रेजी हकमत में.जाकर, शुरू हुआ १ 


/ ८ + वण-व्यवस्था के उस्ल और अमंल $ सम्मिलित कुंडुम्ब 


हेवेल का कहना है कि “हिंदुस्तान में घंमे हंठवाद की. हैसियत नहीं 
रखता बल्कि श्रात्मिक तरवंक़ी और जिंदगी की 'मृख्तलिफ़ 'हालतां का ख़ग्माल 
'करते हुए 'मानवा आचार का एक चालू सिद्धांत हैँ ।” क़दीम ज़माने में, जब 
कि भारतीय-आर्य संस्कृति की रूप-रेखा बन रही थी उस- वक़्त धर्म को ऐसे 
लोगों की जरूरतों का लिहाज रंखना पड़ा 'था जो कि दिमागी और आ्ात्मिक 
विकास की नज़र से इतने मुख्तलिफ़ थे 'जितने कि हो सकते हें। एक तो चन म 
'रहने वाले श्रादिम लोग थे, फिर जादू-टोने और आ्ात्माओं में विश्वास, करने 
वाले और प्रतीक-पुजक लोग थे भर सभी तरह. के अंध-विश्वासी "आदमी थे, 
दूसरे ऐसे लोग भी थे जो आध्यात्मिक विचार की सबसे 'ऊँची सीढ़ियों तक 
पहुँच चके थे । इन दोनों छोरों के बीच विश्वास और आचार की अनेक : सतहें 
थीं। कुछ लोग ता ऊँचे-से-ऊँचे विचारों में:लगे हुए'थे.लेकिन ऐसे. विचार 
ज्यादातर लोगों की पहुंच से बाहर थे । ज्यों-ज्यों स्ामाजिक/जीवंन . ने तरवक़ी 
की, विश्वासों में कुछ समानताएं भी पैदा.हुईँ; फिर 'भी संस्कृति और व्यक्ति- 
गत मिजाज के भोदों के कारण बहुत से फ़के बाक़। रह गए । भारतीय-आय॑ 
नज़रिया तो यह था कि किसी भी विश्वास को बंलपूर्वक :न दवाया जाय, 
भर किसी दावे को रह न किया जाय । हर एक वर्ग को शआाज़ादी थी कि वह 
अपने आदशों का, अपना-अपनी समझ और दिमागी सतह. के अनुसार पूर्ति करने 
में लगे । समल्वय की कोशिशें होती थीं, लेकिन किसी विश्वास का विरोध नहीं . 
किया जाता था, न उसे दवाया जाता था 4. . !/' ० 
; सामाजिक संगठन' के बारे में और भी कठित समस्या: का सोमता करता 
पड़ा था ।.इन बिलकुल जुदा*जुदा वर्गों को किस तरह एक सामाजिक संगठन-के 
अंदर लाया जाय, जिसमें ,कि:यह एक दूसरे के सार्थ सहयोग करते हुए अ्पनी- 
अपनी श्राज़ाद ज़िंदगी, बसर कर सकें और :अंपनी तरकक़ी:कर सकें। एक मानी 
में--अगर्चे यह दूर का मक्नॉवला होगा---इस स्थिति का स्‌क्राबला श्राजकत् के 
प्रल्प-संख्यक लोगों..की समस्याओं से किया जा सकतां है, जो कि भ्ाज शरनेक 
देशों में फैली है और जिनका .हल- पाना:मुहिकिल .हो रहा है । भंमरीका -के 
संयकत प्रदेश ने अपने अल्प-संख्यकों के मसले का:हल .हर एक , नागरिक -को 
सौ-फ़ीसदी अमरीकतन स्वीकार करके किया है । वह हर एक से एक निशिचित 
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नमूने की पावंदी कराना चाहता है। दूसरे मुल्कों में, जिनका इतिहास ज़्यादा 
पुराना और जटिल है, यह सुविधा मुमकिन नहीं है । कनाडा तक में, जो फ्रेंच 
वर्ग है उसे अपनी जाति, धर्म और भाषा की गहरी चेतना है । यूरोप में रुका- 
वट डालने.वाली दीवारें और भी ऊँची और गहरी हैं । यह सब वातें यूरोपीयों 
पर, या उत लोगों पर, जो कियूरोप से फंले हुए हैं, लागू होती हैं, अगर्चे उनके 
पीछे संस्कृति की समानता है और उनकी एक-सी भूमिका है। जहां गैर-बूरो- 
पीय आा जाते हैं, वह इस चित्र में ठीक-ठीक बैठ नहीं पाते। संयुक्त राष्ट्र, 
अमरीका में हवशी लोग, चाहे वह सौ-फ़ीसदी अमरीकन हों, जाति की दृष्टि 
से अलग-थलग ही है, वह वहुत से ऐसे अवसरों और सुविधाझ्रों से वंचित 
रक्खे जाते हें जो कि दूसरों को साधारणतया हासिल हैं। दूसरी जगहों में 
इससे भी बरी मिसालें मिलेंगी । सिफे सोवियत रूस ने, कहा जाता है कि, 
अपनी अल्प-संख्यकों और कौमियों की समस्या का हल एक अनेक कौमियों 
का मिला-जुला राज्य कायम करके किया है । 

अगर यह कठिनाइयां और समस्याएँ आज भी हमारे पीछे लगी हुई 
हैं, जब कि हम इतनी तरक्‍क़ी कर गए हें और हमारा ज्ञान इतना बढ़ा हुप्रा हैं, 
तो उस क़दीम ज़माने में जब कि भारतीय झा अपनी सभ्यता और सामाजिक 
ढांचे का विकास एक ऐसे देश में, जहां कि लोगों में इतनी विविधता हो, कर 
रहे थे, यह कठिनाइयां और समस्याएं कितनी ज़्यादा रही होंगी। इन समस्याश्रों 
को दूर करने का साधारण तरीका उस वक्‍त और वाद के जमाने में यह रहा 
हैं कि विजित लोगों को या तो गूलाम बना लिया जाय या उन्हें नेस्त-नावूद कर 
दिया जाय । हिंदुस्तान में यह तरीक़ा नहीं बरता गया, छेकिन यह साफ़ जाहिर 
है कि ऊंचे वर्ग वालों के पद को बनाए रखने के वारे में पुरी सतर्कता रखी 
गई । इस तरह ऊंचे पद को सुरक्षित करते हुए एक ऐसी राज-व्यवस्था वनाई 
गई कि उसमें बहुत से वर्गों का समावेश रह सके और कुछ ह॒दों के भीतर 
और कुछ आम क्रायदों को मानते हुए हर एक चर्ग को अपने घंधे में लगने और 
अपनी इच्छा और रीति-रिवाजों के अनुसार अपनी अलग-श्रलग जिंदगी बिताने 
का अवसर मिले । एक ही खास रुकावट रही थी, और बह यह थी कि . किसी 
वर्ग को दूसरे वर्गों के साथ संघ में न आना चाहिए । यह एक लचीली ब्नौर 
फैलने वाली व्यवस्था थी, जिसमें चए वर्ग वरावर बन सकते थे और इनमें या 
तो नए आने वाले लोग, या पुराने वर्गों से अलग होने वाले' शरीक हो सकते 
थे, श्गर वह तादाद में काफ़ी हों। हर एक वर्ग के भीतर बराबरी शोर प्रजा- 
तंत्र के सिद्धांत वरते जाते थे--और उनके चुने नेता वर्ग का नियंबण करते थे 
और जब खास सवाल उठते थे तो सारे वर्ग के लोगों से मशविरा किया जाता था। 

यह वर्ग प्रायः हमेशा घंधों के श्राधार पर दने होते थे, हर एक प्रपने 
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खास हुनर या व्यवसाय में विशेषता रखेने वाला होता था | इस तरह से वह 
. एक भ्रकार के व्यवसाय-संघ या शिल्प-संघ का रूप ले छेते थे । हर एक वर्ग में 
-एके का भाव प्रवल होता था, और यह भाव न केवल वर्ग की औरों के मुक्ता- 
बले में रक्षा करता था, वल्कि आपस में अगर कोई व्यक्ति संकट में हो या 
आशिक तंगी में हो तो उसकी सहायता के लिए, विरादरी वालों को उकसाता 
था | हर-एक जात या वर्ग के लोगों के धंधों का ताल्लुक़ दूसरे वर्ग या जात 
के लोगों के धंधों से लगा हुआ था और ऐसा खयाल किया जाता था कि अगर 
हर एक वर्ग अपने-अपने धंधे को पूरी तरह अंजाम देता रहे तो सारे समाज 
का काम सहूलियत से चलता रहेगा । इन सब वातों से ऊपर, इसकी जोरदार 
और काफ़ी कामयाव कोशिश रही है कि एक आम क़ौमी रिहता पैदा किया 
जाय जो कि मुख्तलिफ़ गिरोहों को मिला-जुला रख सके--मिली-जुली संस्कृति 
और मिली-जुली परंपरा का भाव उपजाया गया था, नेता और संत सबके 
ग्राम होते थे और जिसका यह भाव भी था सव का एक ही मुल्क है, जिसके 
चारों कोनों पर सभी लोग तीर्थ-यात्रा के लिए पहुँचा करते थे। उस ज़माने 
का क्रौमी लगाव आजकल की राष्ट्रीयता से बहुत जुदा था; सियासी लिहाज़ 
से वह कमज़ोर था, लेकिन सामाजिक और सांस्कृतिक लिहाज से यह मज़बूत था । 
चूंकि राजनीतिक संगठन की कमजोरी थी, इसलिए विदेशियों की विजयें हो 
सकी; चूंकि सामाजिक संगठन मज़बूत था इसलिए लोग फिर उठ खड़े 
होते थे और नए आने वालों को अपने में जज्व कर लेते थे। यह संगठन 
इतने सिरों वाला था कि सबको काटा नहीं जा सकता था और विजय और 
तवाहियों के वावजद बहुत से सिर ज़िंदा रहते थे । 
वर्ण-व्यवस्था, सेवाओं और ध॑ +ें के वुनियाद पर वनी हुई, एक वर्ग- 
व्यवस्था थी । समान नियम लागू किए वग्गेर, ओर हर एक वर्ग को पूरी 
आजादी देते हुए, इसका मक़सद सभी वर्गों. को एक व्यवस्था के अंदर ले आना 
था । इसके विस्तृत दायरे के भीतर एक पत्नी रखने, एक से ज़्यादा पत्नी रखने 
और ब्रह्मचर्य की, सभी प्रथाएं थीं; जिस तरह और रीति-रिवाजों, विश्वासों 
और झाचारों के साथ रवादारी व॒रती जाती थी उसी तरह इन सबसे रवा- 
दारी बरती जांती थी। हर एक सतह पर ज़िदगी क्रायम रक्खी गईं थी। 
किसी भी अल्प-संख्यक दल को, वहु-संख्यक दल की अधीनता क़वूल करने 
की ज़रूरत न थी। शर्ते यही थी कि लोग इतने काफ़ी हो जाय॑ कि उनका 
एक खास वर्ग कहला सके, और वह वर्ग की हैसियत से क्रायम रह सके । दो 
वर्गों के वीच जाति, धर्म; रंग, संसक्ृति और मानसिक विकास के अपार भेद हो 
सकते-थे । 
व्यक्ति का खाल; एक वर्ग के सदस्य के रूप में ही किया जाता था; 
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भ्गर वह वर्ग के अस्तित्व में बाधक नहीं है, तो जो चाहे वह करने के लिए 
आज़ाद था। उसे अपने वर्ग के घंधे में वाघा डालने का कोई हक़ नहीं था। 
हाँ, अगर वह इतना मजबूत हो, और इतने साथी इकट्ठा कर सके कि उसका 
एक अलग वर्ग वन सके तो वह एक नया वेग खुशी से क़ायम कर सकता था। 
अगर वह किसी वर्ग में वंठ नहीं सकता तो इसके यह मानी होते कि जहां तक 
दुनिया के सामाजिक व्यवहार हैं, वह उनके क़ाविल नहीं । ऐसी हालत में वह 
संन्‍्यासी हो सकता था, और वर्ण को, हर एक वर्ग को और कार्य-श्षेत्र को छोड़ 
सकता था और घूमता-फिरता रहकर जो चाहे कर सकता था| 

यह याद रखना चाहिए कि जहां हिंदुस्तानी सामाजिक प्रवृत्ति यह थी 
कि व्यक्ति के मुक़ावले में वर्ग या समाज के दावे को ऊंचा समझा जाय, वहां 
धामिक विचार और आध्यात्मिक खोज के मामलों में व्यक्ति की आज़ादी पर 
जोर दिया गया है । मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान के दरवाजे सब के लिए खुले थे-- 
हर वर्ग के लिए चाहे वह ऊंचा हो चाहे नीचा | यह म्‌क्ति या ज्नान वर्ग के 
लिए नहीं हो सकते थे; यह पूरी तौर पर व्यक्ति के लिए होते। इस मुक्ति 
की खोज के बारे में कोई हठवादी नियम नहीं थे, और समझा यह जाता था 
कि सभी मार्गों से इस तक पहुँचा जा सकता है । 

अगर्चे समाज के संगठन में वर्ग-व्यवस्था को प्रधानता दी गई थी, जिससे 
जात-पांत जोर पकड़ते थे, फिर भी हिंदुस्तान में सदा से एक व्यक्तिवादी 
रुझान रहा है । दोनों नज रियों के वीच अक्सर आपस का संघपे भी देखने में 
आता हैं। कुछ हद तक यह व्यक्तिवाद धर्म के उसूलों का, जो कि व्यक्त पर 
जोर देता, नतीजा होता । समाज-सुधारक लोग जो कि वर्णा-व्यवस्था की आलों- 
चना करते या उसकी निंदा करते, आम तौर पर धार्मिक सुधारक हुआ करते, 
झौर उनकी खास दलील यह होती कि वर्णों के भेद आत्मिक उन्‍त्ति और उस 
गहरे व्यक्तिवाद के रास्ते में वाधक होते हैँ, जिसकी ओर घर्मं का संकेत है। 
इस वर्ग-वर्ण के आदर्श से हटकर एक तरह के व्यक्तिवाद और साथ ही सावें- 
भौमिकता की ओर बौद्ध धर्म का रुकान हुआ । छेकिन इस व्यक्तिवाद ने 
साधारण सामाजिक धंधों से खिचाव का रूप ले लिया। वर्ण-व्यवस्था की जगह 
लेने वाले किसी दूसरे सामाजिक ढांचे को यह पेश न कर सका; इसी से उस 
वक्‍त और वाद में भी वर्ण-व्यवस्था चलती रही । 

. खास-खास वर्ण कौन थे ? श्गर हम क्षण भर के लिए उन लोगों को 
छोड़ दें जिन्हें कि दर्ण से वाहर समझा जाता था, यानी अ्रछ्धतों को, तो फिर 
ब्राह्मण थे, जो पुरोहित, गृर और विचारक होते थे; क्षत्रिय, जो घासक झौर 
युद्ध करने वाले लोग थे, बैश्य, सौदागरी, तिजारत, महाजनी वर्ग्ेरह करते 
थे; और शूद्र थे, जो कि किसावी और इूसरे काम किया करते थे। इन सब 


न! 


# 
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शायद एक ही वर्ण खूब संगठित और झलग-थलग रहने वाला: था, यानी 
ब्राह्मणों का। क्षत्रिय अपने वर्ग को, विदेशों से आने वाले लोगों, और मुल्क में 
ताक़त और पद हासिल कर लेने वाले लोगों, दोनों के ही आदमियों को लेकर 
श्रपना तादाद बढ़ाते रहते' थे । व॑दय लोग खास तौर पर तिजारत और महा- 
जनी करते थे और कुछ और पेशों में भी थे | खेती-बाड़ी और घरेलू नौकरी- 


चाकरी शूद्रों के ख़ास धंधे थे। ज्यों-ज्यों वए धंधे निकलते थे या दूसरे कारणों . 


से, नई जातों के बनने का सिलसिला वराबर जारी रहता था, और पुरानी जातों 
का दर्जा समाज के भीतर तरक्की करता जाता था। यह सिलसिला हमारे 
जमाने तक चला आया हैं। कभी-कभी नीची जात वाले जनेऊ पहन लेने लग 
जाते हैं जो कि सिफ़ ऊँची जात वालों के लिए ही ववता समझा जाता है| इन 
सव वातों से ज़्यादा फ़र्क न पैदा होता, क्योंकि जात का एक दायरा मुक़र्रर 
था और हर जात का धंधा या पेशा अलग होता । यह सिर्फ इज्ज़त का सवाल 
हुआ करता । कभी-कभी नीचे वर्गों के लोग अपनी थोग्यता के कारण राज्य 
में ऊंचे ओोहदों तक तरबक़ी करके पहुँच जाते थे, लेकिन ऐसा होता बहुत 
कम था। - 

समाज का संगठन ऐसा था, जिसमें साधारण तरीके पर धन बटोरने 
पर ज़्यादा ज्ञोर न दिया जाता था, न आपस में ज़्यादा होड़ होती थी; इसलिए 
उसके जातों में इस तौर पर बंटने से उतना फ़र्क न पैदा होता था जितना कि यों 
होता । ब्राह्मणों को जो सबसे ऊपर होते थे, अपनी विद्या और बुद्धि का गुमान 
हुआ करता था और दूसरे उनकी इज़्ज़त किया करते थे; दुनिया की धन-दौलत 
उनके पास बहुत कम हो पाती थी। व्यापार करने वाले भ्रमीर ओर समृद्ध 
ज़रूर होते थे, लेकिन कुल मिलाकर समाज में उनका बहुत बड़ा रुतवा न था । 

बाशिदों की क्यादा तादाद किसानों की थी । न तो ज़मीदारी की प्रथा 
थीन ज़मीन पर किसानों की ही मिल्कियत थ। | यह कहना मुश्किल है कि 
कानून से ज़मीन का मालिक कौन था; आजकल का जैसा मिल्कियत का-सा 
सिद्धांत न था। किसान को अपनी ज़मीन पर खेती करने का अ्ख्तियार था, और 
जो असल सवाल था वह यह था कि पैदावार का बटवारा कैसे हो । पंदावार 
का ज़्यादा हिस्सा किसान के पास जाता, राजा का या राज का भी हिस्सा होता 
(आमतौर पर छठा हिस्सा) और गांव के हर एक और पेशे वाले का हिस्सा 
लगता--जैसे ब्राह्मण पुरोहित का, पढ़ाने वाले गुरु का, व्यापारी का, लोहार, 
बढ़ई, चमार का, कुम्हार, धवई, नाई, मेहतर वग्ेरह का। इस तरह राज्य 
से लेकर भेहतर तक, सभी का पदावार में हिस्सा हुआ करता था। 


5 


दलित जाति के, और श्रछत लोग कौन होते थे ? “दलितजाति' एक नया . 


तमकरण है और एक भ्स्पृष्ड्र ढंग-से समाज के विलकुल पीचे के तल को कुछ 
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जातों पर लागू होता है । इनके और औरों के वीच कोई निश्चित विभाजक-रेखा 
नहीं है । उत्तरी हिंदुस्तान में, वहुत थोड़े से लोग, जो कि भंगी या मेहतर का 
काम करते हूँ, अछुत समझे जाते हूँ । दक्खिन हिंदुस्तान में इनकी गिनती कहीं बड़ी 
हैं । इनकी शुरुआत कैसे हुई और गिनती में यह इतने बढ़ कैसे गए, यह बता 
सकता बड़ा कठिन है । शायद वह लोग जो गंदे समझे जाने बाले पेश्षों में लगे थे 
पहले ऐसे समझे जाते थे और बाद में उनके साथ ऐसे किसानी करने वाले मज- 
दूर जुड़ गए जिनकी अपनी जमीन न थी । 

हिंदुओं में आचार की शुद्धता का बेहद कड़ा विवार रहा है । इसका 
एक अच्छा नतीजा रहा और बहुत से बुरे नतीजे भी हुए। अ्रच्छा नतीजा तो 
जिस्म की सफ़ाई थी । रोज़ का नहाना हिंदुओं की ज़िंदगी का एक खास अंग 
रहा है, इसमें ज़्यादातर दलित-वर्ग भी शरीक़ हेँ। हिंदुस्तान से ही यह झ्रादत 
इंग्लिस्ताव और दूसरी जगहों में फैली । साधारण हिंदू और ग्रीव-से-ग्रीव 
किसान को अपने वरतनों को साफ और चमकता हुआ्ना रखने में गव॑ का अनुभव 
होता है । सफ़ाई का यह विचार वैज्ञानिक न समभना चाहिए, क्योंकि वही 
आदमी जो कि दिल में दो वार स्तान करेगा बिना संकोच के ऐसा पानी पी 
लेगा जो कि साफ़ नहीं है और जिसमें कीटारा भरे पड़े हैं । न यह विचार सामू- 
हिक है, कम-से-कम यह अब नहीं रहा हैं । वही शख्स जो अपने भोंपड़े में काफ़ी 
सफ़ाई रखेगा, सारा कड़ा-करकट गांव की गलियों में या अपने पड़ीसी के घर 
के आगे डाल देगा । गांव आमतौर पर बड़े गंदे होते हैं श्लौर जगह-जगह कूड़ा- 
करकट के ढेर लगे हुए मिलते हैं । यह भी देखने में आायगा कि सफ़ाई का खुद 
कोई खुयाल नहीं पैदा होता, वल्कि इसलिए उसका खुयाल किया जाता है कि 
इसे धर्म की श्राज्ञा का रूप दिया गया है | जहां यह धर्म की झ्ाज्ञा का खुयाल 
नहीं, वहां सफ़ाई का दर्जा नुमायां तौर पर गिरा हुआ होता है । 

आचार-विचार संबंधी शुद्धता का बुरा नतीजा यह हुआ कि अलग- 
रहने की प्रवृत्ति, और छूत-छात ने तरवक़ी की, ओर ग़ेर विरादरी वालों के 
साथ बैठकर खाना-पीना मना किया गया। और यह वात इतनी वढ़ी कि दुनिया 
भर में ऐसी मिसाल और कहीं नहीं मिलती । इसका नतीजा यह नी हुम्आा कि 
कुछ खास जातों वाले इसलिए अछूत समझे जाने लगे, कि उन्हें ऐसे जरूरी 
धंवों में लगना पड़ता था जो कि गंदे समझे जाते हेँ। आमतौर पर अपने ही 
जात वालों के साथ खाने का रिवाज सभी जातों में फैला । यह समाज में एक 
खास पद का निद्ञान वन गया और ऊंची जातों के मुक़ाबले में नीची जात वाले 
ज्यादा कट्टरपन के साथ इसे वरतते । यह रिवाज ऊंची जात वालों के वहां से 
उठ रहा हैँ। छेकिन नीची जात वालों में, जिनमें कि दलित जातियां भी हैं, यह 
झव भी चल रहा है । 
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जव आपस में खाने-पीने की इतनी मनाही रही तो मुख्तलिफ़ जातवालों 
के बीच शादी-ब्याह के बारे में क्या कहना हैँ | कुछ मिली-जुली शादियों का होना 
तो लाजिमी था लेकिन सव कुछ लेकर, यह बड़े हैरत की बात है कि हर एकं 
जात ने अपनी ही हद के अन्दर शादी-व्याह क़ायम रक्‍्खा | जमाने के लंबे दौर 
में जातियों की विशुद्धता बना रह सके यह एक महज खयाल है,.फिर भी हिंदु- 
स्तान की वर्खा-व्यवस्था ने कुछ हृद तक, खास तौर पर ऊंची जातों में, खास 
नमूने कायम रखने में मदद दी है । 
नीचे के स्तर के कुछ वर्गों के वारे में कभी-क्रभी कहा जाता है कि 
यह जात से वाहर के है | दरअसल कोई भी वर्ग, यहां तक कि अछूत लोग भी 
वर्स-व्यवस्था के चौखदे के बाहर नहीं है | दलित वर्ग और अ्रछृत लोगों की 
अपनी अलग जातें हैं, उनकी पंचायतें अलग हैं, जो कि उनकी विरादरी के 
लोगों की हैं और उनके आपस के मामलों को ते करती रहती हैं । लेकिन 
इनमें से बहुतों को गांव की अम जिदगी से वाहर करके धेरहमी से सताया 
गया हैँ । | 
इस तरह पुराने हिंदुस्तानी समाजिक संगठन की दो खास बातें थीं, 
एक ख़दम॒ख्तार गांवों का होना, और दूसरी वर्णा-व्यवस्था | तीसरी वात थी 
मिले-जले खांदान की प्रथा, जिसके सभी लोग आम जायदाद के मिले-जुले 
हिस्सेदार होते थे और जो बच रहते थे वह सभी विरासत के मालिक होते थे । 
बाप या कोई और बुजुर्ग खांदान का कर्ता हुआ करता था, लेकिन उसका काम 
प्र 'ध-कर्ता का होता था । क़दीम रोम में 'पैटर फैमिलियास' की जो हैसियत 
होती थी वह उसकी न थी । किन्‍्ही हालतों में, अगर फ़रीक़ चाहें, तो जाय- 
दाद का बटवारा हो सकता था । इस मिली-जुली जायदाद में खांदान के सभी 
लोगों का हिस्सा समझा जाता था। चाहे वह कमाते हों, चाहे न कमाते हों। 
लाज़मी तौर पर इसके यह माना होते कि सभी को थोड़ा-थोड़ा निश्चित रूप 
से मिल जाता और कुछ को बहुत ज़्यादा हिस्सा मिले ऐसा न होता था। यह 
एक क्रिस्म का बीमा था जिससे कि वह लोग भी फायदा उठा छेते थे जो कि 
शरीर से अ्रपंग होते या जिनके दिमाग्न में फ़रक होता | इस तरह पर जहां कि 
एक तरफ,सबके गुजर-वसर का .इंतज़ाम हो जाता था, वहां चूंकि काम करने 
का पाबंदी न थी इसलिए काम भी ढीले तरीके पर होता और उसका मुआ- 
विज्ञा भी थोड़ा ही हो पाता । शख्शी. फ़ायदे या हौसले पर ज़ोर न दिया जाता 
वल्कि इस वात पर कि वर्ग और खांदान का क्या नफा है। एक बड़े कुटुम्ब 
में पलने और रहने का बच्चे पर यह असर होता कि अपने को बड़ा समभते का 
खयाल नरम पड़ जाता और उसमें समाज़ी हमदर्दी की कान पैदा हो जाती। 
यह सब बातें, उसके विलकुल वर-अक्स हें जो कि घोर व्यक्तिवादा 
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पच्छिमी सभ्यता में और खासतौर पर अमरीका में होता है, जहां कि शख्सा 
होसले को बढ़ावा दिया जाता हैं और जाती नफ़ा एक आम मक़सद मान लिया 
गया है, और जहां कि तेज़-तपाक -और दूसरों को धक्का देकर श्रागे बढ़ने 
वालों के लिए सभी नफ़े हैं, शौर कमज़ोरों और शर्माऊ लोगों या बोदों के 
गूज़र की गुंजाइश नहीं । हिंदुस्तान म मिले-जुले कुट्ंब का रिवाज तेज़ी से टूट 
* रहा है और शख्शी रुकानों की तरक्की मिल रही हैं और इसका नतीजा यह 
हो रहा हैं कि न महज जिंदगी की आथिक पृष्ठभूमि में तब्दीलियां हो रही है, 
बल्कि आपस के व्यवहार के सिलसिले में नए मसले खड़े हो रहे हैं 
इस तरह, हिंदुस्तानी समाजी ढांचे के तीनों खंभों की बुनियाद वर्ग के 
ऊपर क़रायम थी न कि व्यक्ति पर। मकसद यह था कि वर्ग में, यानी समाज 
में, पायदारी आवे, उसकी हिफाज़त हो सके और वह जारी रह सके | तरबक़ी 
का मक़सद न था, इसलिए तरक्की में रुकावट आती । हर एक वर्ग के भीतर, 
चाहे वह गांव हो, चाहे कोई जात या बड़ा खांदान हो, लोग एक झ्ाम जिंदगी 
में हिस्सा लेते थे, श्रापस में वरावरी की हेसियत रखते थे, ओर प्रजातंत्री 
, तरीक़े बरते जाते थे। आज भी जातों की पंचायतें प्रजातंत्री ढंग पर चलती 
हैं । एक वक़्त मुझे यह देखकर ताज्जुब हुआ कि देहातियों में, जिनमें कि 
अक्सर अनपढ़ भी थे, चुनाव वाली राजनीतिक और दूसरी समितियों में भाने 
की उत्सुकता थी। वह इनके तरीक़ों से जल्द वाक्रिफ़ हो जाते थे और जब 
कभी उनकी जिदगा से ताललुक़ रखने वाले मसले पेश होते तो वह मुफ़ीद 
मेम्बर साबित होते, और उन्हें दवाना आसान न होता । लेकिन छोटे-छोटे 
वर्गों में वदकिस्मती से फूट और आपस में भंगड़ा करने की प्रवृत्ति देखी 
'गई है । | 
प्रजातंत्री तरीक़े से लोग अच्छी तरह वाकिफ़ ही न थे, बल्कि उसे 
समाजी जिंदगी में, मृकामी हुकूमत में, व्यापारी संघों में, धामिक जमातों वर्गरा 
में ग्राम तौर पर वरतते थे । वर्ण-व्यवस्था की और जो भी व्‌राइयां हों, उसने 
हर एक वर्ग के भीतर यह प्रजातंत्री ढंय कायम रक्‍्खा । कार्य-संचालन, चुनाव 
ओर वहस के लंबे नियम होते थे । शूरू-शुरू की बौद्ध सभाझ्नों के बारे में 
लिखते हुए मारक्विस अव्‌ जे टर्लेंड ने कहा हैं : “बहुतों को यह जानकर ताज्जुब 
होगा कि हिंदुस्तान में, दो हजार या इससे भी ज़्यादा साल कब्ल, वोदधों की 
सभाओं में हमारी अपनी श्राजकल की पार्लामेंट के दस्तूर-प्मल मिलते हैं। सभा 
के गौरव का निवाह करने की खातिर एक खास पदाधिकारी मुक्रंर किया 
जाता था--यह हाउस अव्‌ कामन्स के मिस्टर स्पीकर का पूर्व रूप था । एक 
झौर पदाधिकारी इसलिए मकरंर होता था कि जब ज़रूरत हो एक निश्चित 
'कोरम' को प्रबंध करे--यह हमारी व्यवस्था के 'पार्लामेंटरी चीफ द्िप के 
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जवाब का पदाधिकारी होता धा | सदस्य लोग कोई भी विषय पेश्न करवे के 
लिए प्रस्ताव ले आते थे, फिर इस पर बहस होती थी । कुछ हालतों में एक 
ही वार बहस का होना काफी होता था, दूसरी हालतों में इसका तीच बार होना 
लाज़िमी होता; यह पार्लामेंट के इस दस्तूर की पेशबंदी थी कि किसी भी विल 
को कानन के रूप में आने से पहले उसे पालमिंट के सामने तीन वार पढ़ा 
जाना चाहिए । अगर विचारणीय विषय पर मतसेद होता तो उसे बहुमत से 
ते किया जाता, और “बैलट' या गुप्त चिदठी के ज़रिये मत पड़ते थे ।” 
इस तरह हिंदुस्तान के पुराने सामाजिक ढाँचे में कुछ गूण थे; और दर- 
असल यह गुण न रहे होते तो वह इतने दियों तक कायम न रह पाता । इसके 
पीछे हिंदुस्तानी संस्कृति का फिलसफियाना आदर्श था--इंसानी एकता का, 
झौर इसमें धन दोलत हासिल करने पर नहीं बल्कि भलाई, सौंदर्य और सचाई 
पर जोर दिया गया था । इस वात की कोशिश की यई थी कि इज्जत, ताक॒त 
और दौलत एक ही जगह न इकट्ठा हों। व्यक्ति और वर्ग के कत्तंव्यों परज़ोर दिया 
गया था, अधिकारों पर नहीं । स्मृतियों में अलग-अलग वर्णो के धर्मो, 
कत्तंव्यों का वयाव किया गया हैं, इनमें से किसी में उनके अधिकारों की 
सूची नहीं दी गई है । मकसद यह होता था कि वर्ग के भीतर, खास तौर पर 
गाँवों में, और एक दूसरे ही माने म, जात के भीतर भी, ऐसी हालत रहे कि 
उसे वाहर की मदद की जूरूरत न हो, वह अपने में पूर्ण हो । यह एक बँधी 
हुई व्यवस्था थी, जिसमें अपने चौखटे के भीतर तो तब्दीली की, आज्ञादी की, 
और अपने को ठीक-ठीक बिठा लेने की गूंजाइश थी, लेकिन जो लाज़िमी तौर 
प्र बराबर ज्यादा अलग-धलग और सल्त पावंदियों की तरफ़ ले जाने वाली 
थी । रफ़्ता-रफ़्ता इसमें फैलने की और नए गुणों के ग्रहण करने की ताकत 
जाती रही । बंधे हुए ज़वदंस्त स्वार्थों ने बड़ी तब्दीलियों को और शिक्षा को 
फैलने से रोक रक्खा । पुराने अंघ-विश्वास, जिन्हें कि ऊपर के वर्ग के लोग 
ठीक तरह से अंघ-विश्वास समभते थे कायम रहे और उनमें नए जुड़ते गए। 
कौमी अ्थंतंत्र ही नहीं बघ गया, बल्कि विचार भी स्थिर हो गया; वह पुरानी 
लकीर का पाबंद, सख्त, न फैलने वाला और न तरक्की करने वाला हो चया । 
वर्णों की कल्पना और अमल में, बड़प्पनत के आदर्श ने जगह कर ली 
थी, और जाहिर है कि यह प्रजातंत्री विचारों के खिलाफ पड़ता था। इसे अपने 
उदार कत्तंत््यों का खूब एहसास था; लेकिन शर्ते यह थी कि लोग स्थापित 
व्यवस्था को चुनौती न दें और अपनी-अपनी पैतृक जगहों पर कायम रहें । 
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हिंदुस्तान के कारनांमे और उसकी कामयावियां वहुत करके ऊंचे वर्ग के लोगों 

तक महदृद थीं; नीचे स्तर के लोगों को बहुत कम मौके हासिल थे और उनकी 
: तरक्की पर सख्त पाबंदियां लगी थीं । ऊँचे वर्ग के लोग संख्या में थोड़े न थे, 
वे छोटे-छोटे वर्गों में बँटे हुए थे, और ताकत, अधिकार ओर प्रभाव उनमें 
खूब था । इसलिए वह कामयाबी के साथ एक लंबे ज़माने तक इस तरह बने 
चले आ्राएं । लेकिन वर्ण-व्यवस्था श्रौर हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन की जिस 
कमजोरी और कमी पर वात जाकर दूटती था, वह यह थी कि इसने बहुत 
बड़ी जनता को गिराए रक्‍्खा, और उसे उठने, शिक्षा, संस्कृति और घन-दौलत 
के मामले में तरक्की करने का मौका न दिया । इस पस्ती की वजह से सभी 
श्रोर तनज्जुली फैली और इसके असर "से ऊंचे वर्ग के लोग भी न बच 
पाए । इससे वह सड़ांध पैदा हुई जो कि हिंदुस्तान की जिंदगी और भ्र्थतंत्र पर 
अपना असर बनाए रही | समाज के इस ढाँचे में और गुज़रे हुए ज़मानें के 
दुनिया के और हिस्सों के, ढाँचों में ज्यादा फूके न था, लेकिन पिछली कुछ 
पीढ़ियों में दुनिया में जो तब्दीलियां हुई हैं उनकी वजह से यह फ़र्क बहुत 
नुमायां हो गया है । आज के समाज में, वर्णा-व्यवस्था और उसके साथ लगी हुई 
बहुत-सी चीज़ें बेमानी, रुकावट डालने वाली, प्रतिक्रिया पैदा करने वाली, 
और तरक्की में वाघक हैं । इसके चौखटे के भीतर झ्व वरावरी नहीं कायम 
रह सकती, न तरक्‍क़ी के मौक़े मिल सकते हैं, न इसमें राजनीतिक प्रजातंत्र की 
गुंजाइश है, और आशिक प्रजातंत्र की तो उससे भी कम है । इन दो विचारों 
के बीच संघर्ष छिड़ा हुआ हैँ और इनमें से सिरफ़ एक जिंदा रह सकता हैं । 
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अब फिर पीछे वापस चलिए । अभ्रफगान लोग हिंदुस्तान में बस गए थे 
और हिंदुस्तानी बन गए थे । उनके हाकिमों के सामने पहले यह सवाल था 
कि लोगों के विरोध को किस तरह कम किया जाय, फिर उनको अपने पक्ष में 
कैसे किया जाय । इसलिए उनकी निश्चित नीति यह रही कि अपने शूरू के 
निर्देय ढंग को नर्म किया जाय, और उन्होंने वाहरी विजेताश्रों की हँसियत से 
नहीं, वल्कि हिंदुस्तान में जन्मे और पले हुए लोगों की हंसियत से हुकूमत करने की 
कोशिश की । जो वात शूरू-शुरू में नीति के ढंग पर वरती गई वह, ज्यों-ज्यों 
इन पच्छिमोत्तरी लोगों पर हिंदुस्तान के वातावरण का असर पड़ा श्रौर उसने 
इन्हें जज्ब किया, त्यों-त्यों एक लाज़िमी प्रवृत्ति बनती गई ॥ ऊपर से तो यह 
सिलसिला चलता ही रहा, जनता में भी, खुद-व-खुद ऐसे जबर्दस्त सोते फूट 
निकले जिनका मकसद विचारों और रहन-सहन के ढंग में एक समन्वय पंदा 
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करना था । एक मिली-जुली संस्कृति जाहिर होने लग गईओऔर ऐसी बुनियाद पड़ 
गई, जिस पर कि अ्रकवर ने वाद म इमारत खड़ी की । न 
अकवर हिंदुस्तान के मृग़ल खांदान का तीसरा बादशाह था, फिर भी 
दर-अस्ल इसी ने सल्तनत की बृनियाद पक्की की। उसके बाबा बावर ने १५-२६ 
में दिल्‍ली के तख्त पर क्रब्ज़ा किया था, लेकिन वह हिंदुस्तान के लिए पर- 
देसी था और बराबर अपन की परदेसी समझता रहा । वह उत्तर से, एक ऐसी 
जगह से श्राया था, जहां कि उसने अपने मध्य एशियाई देस में तैमरियों की 
नई जागृति देखी थी और जहां कि ईरान की कला और संस्कृति का गहरा 
असर पड़ा था। अपने साथी-सं गियों से मिलने ,की, वहां कीसोहबतों की, और 
ज़िंदगी की उन आसाइशों की जो कि बग़दाद और ईरान से वहां फेली थीं 
उसे बराबर चाह बनी रही । उन उत्तरी पव॑त-प्रदेशों के वफ़िस्तावन की और 
फ़रगाना के अ्रच्छे गोइत और फल-फूलों की उसे गहरी र्वाहिश होती थी । जो 
कुछ उसने यहां देखा उससे चाहे जैसी मायूसी उसे हुई हो, वह कहता है कि 
हिंदुस्तान एक बहुत ही बढ़िया मुल्क हुँ | हिंदुस्तान में आने के चार साल बाद 
बावर मर गया, और उसका बहुत-सा वक़्त लड़ाई में और आगरा की राजधानी 
को सजाने में बीता और इस काम के लिए उसने कस्तुंतुनिया के एक मशहूर 
भेमार को हासिल किया था। कुस्तुंतुनिया में यहू सुलेमान का आलीशान 
जमाना था और उस शहर में शानद्रार इमारतें खड़ी हो रही थीं । 
बाबर ने हिंदुस्तान बहुत कम देखा और चूकि वह चारों तरफ़ से विरोधी 
लोगों से घिरा हुआ था, इसलिए बहुत कुछ चीजें उसके देखने से रह गईं । 
लेकिन उसके वयान से इस बात का पता चलता हैं कि उत्तरी हिंदुस्तान का 
बहुत कुछ सांस्क्ृतिक छहास हो चुका था। कुछ तो इसकी वजह थी तमूर का 
किया हुआ विध्वंस; कुछ यह कि बहुत से विद्वान्‌ और कलाकार और मशहूर 
कारीगर दक्खिन हिंदुस्तान में चले गए थे.। बाबर का कहना है कि होशियार 
काम करने वालों और कारीगरों की कमी न थी, लेकिन कारीगरी में ईजाद 
का कौशल न रह गया था । यह भी जान पड़ता है कि जिंदगी की आसाइशों 
और आराम की चीजों में हिंदुस्तान ईरान के मूक़ाबले में बहुत पिछड़ा हुआ 
था। में नहीं कह सकता कि इसकी वजह क्या थी, यह कि हिंदुस्तानी दिमास 
जिंदगी के इस पहलू की ओर से लापरवाह था, या यह कि वाद में कुछ ऐसी 
घटनाएं घटीं जिनका यह नतीजा हुआ । शायद, ईरानियों के मृक्ताबले में उन् 
दिनों हिंदुस्तानी ऐशो-आराम और आसाइशों की तरफ़ इतना नहीं खिंचते थे । 
अलग इन्हें इत चीज़ों की काफ़ी परवाह होती, तो आसानी से वह इन्हें ईरानः 
से हासिल कर सकते थे, क्योंकि दोनों मुल्कों के बीच अक्सर झाना-जाना लगा 
. रहता था। लेकिन ज़्यादा संभव यह हूँ कि यह सूरत बाद में पैदा हुईं, और 
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यह हि दुस्तानें के छ्वास और सांस्कृतिक कट्टरपन का एक और चिह्न था। पहले 
' के जमानों में, जैसा कि संस्कृत-काल के साहित्य और चित्रों से पता लगता हैं, 
लोगों .की रुचि के परिमार्जन में कमी न थी और उन जमानों को देखते हुए 
रहन-सहन का कक्ष वहुत ऊंचा और आडंवर वाला था। उस वक्‍त भी जब कि 
बावर हिंदुस्तान में श्राया दक्खिन के विजयनगर के बारे में बहुत से यूरोपीय 
यात्निय्रों ने बयान किया है कि कला, संस्क्ृति,सुरुचि, आसाइश का यहां का दर्जा 
बहुत.ऊंचा था। 
लेकिन उत्तरी हिंदुस्तान में सांस्कृतिक हास वहुत नुमायां है । बंधे- 
- तुले विश्वासों और एक कट्टर सामाजिक संगठन से समाजी कोशिशों और 
तरक्‍क़ी में रुकावट डाली । इस्लाम के और बाहर के बहुत से लोगों के, जिनके 
रहन- सहन जुदा थे, आने से इन विश्वासों और इस संगठन पर असर पड़ा । 
विदेशी की विजय के और जो कुछ बुरे नतीजे हों, उससे एक फ़ायदा होता हैं, 
यह लोगों के मानसिक क्षितिज को विस्तृत कर देता है भौर उन्हें इस बात के 
लिए मजबूर करता है कि वह अपनी घरोंदों से वाहर निकले | वह इस बात 
का अनुभव करने लगते हें कि जैसा उन्होंने समझ रक्खा था दुनियां उससे 
कहीं बड़ी ग्रौर विविध है । अफ़ग़ानों की विजय का भी यही असर पड़ा था 
भर उसकी वजह से बहुत-सी तब्दीलियां हुई थीं । मृग़लों की विजय का इससे 
भी ज्यादा असर पड़ा, क्योंकि यह लोग अफ़ग़ानों से कहीं ज्यादा तहज़ीव- 
याफ़्ता थे और रहन-सहन के तरीकों में आ्रागे बढ़े हुए थे। और भी तब्दीलियां 
हुई । खास तौर पर उन्होंने वह आसाइझशें पेश कीं जिनके लिए कि ईरान मश- 
हूर था। यहां तक कि वहां की दरबारी जिंदगी के बहुत वने-चुने शिष्टाचार 
गरी यहां आए। दक्‍क्खिन की वहमनी रियासत का कैलिकट के ज़रिये ईरान से 
सीधा संपर्क था। 
हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलियां हुई और कला और इमारतों झ्ौर 
दूसरी सांस्कृतिक दिशाओं में नई प्रेरणाएं देखने नें श्राई । लेकिन यह सच इस 
बात का नतीजा था कि पुरानी दुनिया की ऐसी दो शैलियों का आपस में संपर्क 
हुआ जो कि अपनी:उठान के दिनों की जीवनी शक्ति श्रीर रचनात्मक शक्ति 
खो चुकी थीं और जो कि कट्टरपन के चोखटों में घिरी हुई थों। हिंदुस्तानी 
संस्कृति बहुत क्रीम और थकी हुई थी; अरब ईरान की मिली-जुली संस्कृति 
की दुपहरी भी कब की ढल चुकी थी, और उसका पुराना कौतूहल का भाव 
और मानसिक साहस, जिसके लिए कि अरब वाले मझनहूर थे, भव न दिखते थे। 
बाबर की शहि्शियत दिलकश हैं; वह नई जागृति की ठीक-ठीक नमा- 
इंदगी करने वाला शहज़ादा है, जो कि साहसी और बहादुर है, प्रोर कला, 
साहित्य और रहन-सहन का प्रेमी हैं। उसके पोते अकबर में और नी झाक- 
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षंण है और गुणों में भी वह उससे कहीं बढ़कर है । योग्य सेनापति की हैसि- 
यत से वह साहसी और दिलेर है, फिर भी उसमें बड़ी दया और कोमलता भी 
हैं; वह आदशवादी ओर सपनों का देखने वाला है, फिर भी .वह कार्य-दक्षेत्र 
का आदमी है, लोगों का ऐसा नेता है कि अपने अनुयायियों में गहरी स्वामि- 
भक्ति उकसा सके । योद्धा की हैसियत से उसने हिंदुस्तान के बड़े हिस्सों पर 
फ़तह हासिल की, लेकिन उसकी निगाहें एक दूसरी ही तरह की विजय 
पर लगी हुई थीं, वह लोगों के दिलों और दिमागों पर फ़तह हासिल 
करना चाहता था । उसकी इन मजबूर कर देने वाली श्रांखों में, जैसा 
कि उसके दरबार के एक पुरतंगाली जेजुइट ने हमें बताया हैं धूप में दम- . 
कते हुए समूृदर' की-सी कलक थी । अ्रखंड हिंदुस्तान के पुराने स्वप्न ने उसमें 
नया रूप ग्रहण किया, और यह एकता महज़ सियासी एकता न थी, वल्कि ऐसी 
थी कि सब लोगों को एक चेतना में ढालने वाली थी । सन्‌ १५५६ से लेकर, 
अपने राज्य-काल के क़रीव पचास साल तक उसने बराबर यही कोशिश की । 
बहुत से राजपूत सरदारों को जो किसी तरह दूसरे के क़ाबू में आने वाले न थे, 
उसन अपनी तरफ़ मिला लिया । उसने एक राजपूत राजकुमारी से व्याह किया 
और इस तरह उसका बेटा जहांगीर आधा मुग़ल और झ्राधा राजपूत हिंदू था। 
जहांगीर का बेटा शाहजहां भी एक राजपूत माता की कोख से पैदा हुआ था । 
इस तरह यह तुक-मंगोल वंश तुक था मंगोल होने की वनिस्वत कहीं ज़्यादा 
हिंदुस्तानी था। अकबर राजपूतों का बड़ा प्रशंसक था श्रोर उनसे अपना संबंध 
मानता था, और अपनी व्याह-संबंधी और दूसरी नीति से उसने राजपूत राजाओं 
से दोस्ती पैदा कर ली थी, उसकी वजह से उसकी सल्तनत में बड़ी पायदारी 
आ्राई । मुग़लों और राजपूतों के इस सहयोग ने, जो कि वाद के राज्य-कालों 
में भी बना रहा, न महज सरकारी हुकूमत ओर फ़ौज पर असर डाला, वल्कि 
कला, संस्कृति और रहने के तरीक़ों प्रर भी। मुगल अमीर रफ़्ता-रफ़ाा और 
भी ज़्यादा हिंदुस्तानी. होते गए और राजपूतों पर ईरानी संस्क्ृति का असर पड़ा । 
झ्रकबर ने बहुत से लोगों को अपनी तरफ़ कर लिया, और बनाए रक्‍्खा 
लेकिन वह राजपूताना में मेवाड़ के राणा प्रताप के गये और अदम्य भाव का दमन 
करते में कामयाब न हुआ ; और राणा प्रताप ने,एक ऐसे व्यक्ति से जिसे कि वह विदेशी 
विजेता समभता था रिश्ता जोड़ने से जंगल में मारा-मारा फिरना अच्छा समझा । 
अकबर ने अपने गिर्द बहुत से चमत्कारी लोगों को इकट्ठा कर लिया 
था, जो कि उसके आदशों के समथेक थे । इनमें अवुलफ़ज्ल और फ़ैज़ी नाम के 
दो मशहूर भाई थे और बीरबल, राजा मानर्सिह, और अब्डुल रहीम खानखावा .. 
थे । उसका दरबार नए-नए मज़हबों के लोगों के और उन लोगों के जिनके 
पास नए विचार थे. या नई ईजादे थीं मिलने की जगह वन गया। उसकी सब ' 
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तरह के विचारों की रवादारी, और उसका सब तरह के विश्वासों और मतों 
का श्रोत्साहन इस हृद तक पहुँचा कि कुछ ज़्यादा कट्टर मुसलमान उससे नाराज़ 
हो गए ।.उसने एक ऐसे समन्वित धर्म का प्रचार करने की भी कोशिश की जो 
कि सबको मान्य होता । इसी के राज्य में उत्तर हिंदुस्तान में हिंदुओं और 
मुसलमानों के सांस्क्ृतिक मेल-जोल ने एक लंबा डग आगे बढ़ाया। खुद भ्रक- 
बर जितना मुसलमानों में लोक-प्रिय था, उतना ही हिंदुओं में भी । मुग़ल वंश 
की स्थापना ऐसी मजबूती से हो गई मानो वह हिंदुस्तान का अपना वंश हो । 
१० $ यंत्रों की तरक्की ओर रचनात्मक स्फूर्ति में एशिया ओर 
3३५५8 
यूरोप के बीच में अंतर 

अ्रकबर में जानकारी हासिल करने का शौक कूट-कूट कर भरा 
हुआ था, यह जानकारी चाहे रूहानी वातों की हो, चाहे दुनियवी मामलों की । 
यंत्रों में उसकी दिलचस्पी थी; इसी तरह युद्ध-विज्ञान में भी थी । लड़ाई के 
हाथियों की वह बड़ी क॒ृद्र कर्ता था और यह उसकी फ़ौज का एक खास अंग 
थे । उसके दरवार के पुतंगाली जेजुइट बताते है कि “उसकी दिलचस्पी बहुत- 
सी बातों में थी और वह उन सबके वारे में जानकारी हासिल करने का यत्न 
- करता था । उसे न महज़ सियासी और फ़ौजी मामलों का पूरा-पूरा ज्ञान था, 
बल्कि बहुतन-सी यंत्रों की कलाओं का भी ।॥” “अपने ज्ञान के शौक” में वह 
“सभी चीजों को एक साथ सीख लेना चाहता था--इस तरह जैसे कि एक 
भूखा आदमी अपना खाना एक ही ग्रास में खा लेना चाहता है ।” 

फिर भी यह ताज़्जुब की वात हैं कि यह कौतूहल एक मुकाम तक 
पहुँचकर रुक गया ओर इसने उसे उन रास्तों को टटोलने के लिए नहीं उक- 
साया जो कि उसके सामने खुले हुए थे। “नहान्‌ मुग़ल” के रूप म उसकी बड़ी 
प्रतिष्ठा ज़रूर थी, और जमीन की लड़ाई में उसकी शक्ति भी वढ़-चढ़ कर थी, 
लेकिन समूंदरी शक्ति उसकी कुछ भी न थी। १४६८ में, केप के रास्ते वास्को- 
'ड-गामा केलिकट पहुँचा था; १५११ में अ्ल्वकर्क ने मलाका पर कब्जा करके 
हिंद-सागर में पु्तंगाली समुद्री शक्ति कायम कर ली थी । पच्छिमी तट पर 
गोझा पुरतंगाल के कब्जे में आ चुका था । इन सब बातों ने श्रकवर ओर पूर्तगा- 
लियों के वीच कोई सीधा संघर्ष नहीं पैदा किया । वल्कि समंदर के रास्ते 
भक्‍का जाने वाले यात्रियों को--और इनमें कभी-कभी थाही घराने के लोग भी 
होते थे--पुतंगालो लोग दंड वसूल करने के लिए पकड़ लिया करते थे । यह 
ज़ाहिर था कि ज्षमीन पर श्रकवर की जो भी ताकत रही हो, समुंदर के मालिक 
पुतंगाली ही रहे । इसके समझने में दिवकृत न होनी चाहिए कि खुश्की की 
एक ताकत जो कि सारे महाद्वीप पर छाई हो, समुद्री ताकत को ज्यादा 
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अहमियत न देगी, भ्रगर्चे दरअसल हिंदुस्तान-के गुज़रे ज़माने में वड़प्पन की एके 
वजह यह भी रही है कि समुद्री मार्गों पर उसका: काबू रहा है । अकबर को 
एक बड़े महाद्वीप पर विजय पानी थी और पुरतंगालियों' से भिड़ने के लिए 
उसके पास वक़्त न था और अ्रगर्चो यह पुर्तगाली. श्रक्सर डंक मार दिया करते 
थे, फिर भी श्रकबर उन्हें ज्यादा अहमियत न देता थां। एक. वार उसने जहाजों ' 
के बनवाने का विचार किया भी, लेकिन यह ज्यादातर दिल- वहलाव के लिए 
था, न कि समद्री शक्ति को तरक्की देने-के खयाल से था ! 

इसके अलावा तोपखाने के बारे में मुगलों की फ़ौजें श्रौर उसः जमाने 
की हिंदुस्तान की, और रियासतों की फौजें भी, आम तौर पर आाटो- 
मान सलतनत से आए हुए तुर्कों पर भरोसा करती थीं । तोपखाने के 
सबसे बड़े पदाधिकारी का नाम हूमी खां पड़ गया--रूम पूर्वी रोम, यानी 
कुस्तृंतुनिया को कहते हैं। यह विदेशी विशेषज्ञ मुकामी लोगों को काम सिखा' 
लिया करते थे, लेकिन अकबर ने या किसी - दूसरे ने ही अपने श्रादमियों को 
शिक्षा प्राप्त करने के लिए बाहर क्यों नहीं भेजा, या इस काम में शोध के 
ज़रिए तरक्की करने में दिलचस्पी क्यों न ली ? 

एक और भी विचार करने की वात हूँ । जेजुइटों ने अ्रकबर को एक 
छपी हुई इंजील भेंट की थी, और शायद एक या दो और छपी हुई किताबें भी 
दी थीं। उसे छपाई के बारे में कौतृहूल क्‍यों न हुआ, जिससे कि सरकारी 
कामों में और दूसरे बड़े उद्देश्यों में भी उसे बे-इंतिहा मदद मिलती ? 

फिर घड़ियों को ले लीजिए । मूग़ल अमीरों में इनका बड़ा रिवाज था, 
और इन्हें पुतंगाली और बाद में अंग्रेज यूरोप से ले आया करते थे । भ्रमीरों की 
आसाइश की चीज़ों में इनकी गिनती होती थी, आम लोग धृप-घड़ियों या बालू 
या पानी की घड़ियों से अपना संतोष करते थे। इस वात को जानने की कोई 
कीशिश न हुई कि कमानी की यह घड़ियां कैसे बनती थीं, न उनके यंहां बंच- 
वाने की ही कोशिश हुई । यृत्रों की तरफ़ रुका की यह: कमी ग्रौरें के काबिल 
है, खासं तौर प्र ऐसी हालत में जंब कि हिंदुस्तान में देस्तैंकारी और संनभ्ंत 
में होशियार लोगों की कोई कमी न थी । 

इस ज़माने- में हिंदुस्तान ही में ऐसा नहीं हुआ कि यह रचनात्मक स्फूंति 
और ईजाद की शक्ति अपंग हो गई थी । यह बल्कि इससे भी गिरी हुई दशा 

परे पच्छिमी और मध्य एशिया की रही । चीन «के बारे में में कह नहीं सकता, 

लेकित मेरा खयाल है कि इसी तरह की पस्ती वहां भी ञ्रा गई थी। यंह बात 
ध्यान रखते की है कि चीन और हिंदुस्तान दोनों ही “ मुल्कों में, इससे कब्ल के 
जमानों में, विज्ञान के अनेक महकमों में काफी तरक्की हुई थी । जहाज के 
बनाने और दूर-दूर देशों से सम्‌द्र के रास्ते व्यापार करते के कारण यंत्र-संबंधी 
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'तरक्की के लिए वरावर प्रोत्साहनं मिलता रहता था। यह सही हैँ कि इन दोनों 
मुल्कों में या कहीं और ही, उसः जमाने में कल-पुर्जो में कोई बहुत बड़ी तरक्की 
ने हुई। इस नज़र से पंद्रहवीं सदी की दुनिया उस वक्‍त से हजार-दो-हज़ार साल 
'पहले की दुनिया से बहुत मुख्तलिफ़ न थी। 
अरब लोग, जिन्होंने कि कुँछ हद तक व्यावहारिक विज्ञान की शुरुआत 
'में मदद दी थी, श्रौर इल्म को उस वक़ंत तरक्की दी थी जब कि यूरोप के बीच 
के यूगों में अंधकार फैला हुआ था, श्रव पिछड़ गया था, और उसकी शअह- 
'मियत जाती रही थी । कहा जाता हैं कि सातवीं सदी में सबसे पहले बनने 
वाली घड़ियों में कुछ घड़ियां श्रव वालों की बनाई हुई थीं। दमिश्क में एक 
मशहूर घड़ी थी, और इसी तरह हारूं-रशीद के ज़माने में बग़दाद में भी । 
लेकिन अरबों की तनज्जुली के साथ-साथ इन मृल्कों से घड़ियां बनाने का हुनर 
भी उड़ गया, श्रगर्चे यूरोप के कुछ मुल्कों में यह तरवक़ी कर रहा था, झौर 
घड़ियां वहां कम मिलने वाली चीज़ों में नहीं समक्ली जाती थीं । 
कक्‍्सटन' से बहुत पहले, स्पेन के अ्ररवी मूर लकड़ी के ठप्पों से छपाई 
किया करते थे । यह काम हुकूमत सरकारी हुक्मों की नक़लें करने के लिए 
किया करती थी । ठप्पे की छपाई से आगे वहां तरक्की न हुई, और यह भी 
बाद में रफ़्ता-रफ़्ता उठ गई । झादोमान तुर्को की यूरोप श्लौर पच्छिमी एथिया 
में बहुत दिनों तक सबसे बड़ी मुसलमानी ताकत रही है, लेकिन कई सदियों 
तक उन्होंने छापेखाने के काम की ओर ध्यान न दिया, श्रगर्चे यूरोप में उनकी 
सल्तनत से मिले हुए मुल्कों में बहुत वड़ी तादाद में किताबें छपती रहती थीं। 
इसकी जानकारी उन्हें ज़रूर रही होगी, लेकिन इस ईजाद से फ़ायदा उठाने 
की उनकी कोशिश न हुई | कुछ हृद तक मज़हबी जज्वा इसके खिलाफ़ पड़ता 
था; कुरान ऐसी पवित्र किताब का छापना वेश्रदवी में शुमार किया जाता था, 
क्योंकि छपे हुए तख्तों का वेजां इस्तेमाल हो सकता था, या उन पर पैर पड़ 
सकता था या वह कड़े में फेके जा सकते थे। यह नैपोलियन था जिसने कि 
छापेखाने का मित्र में सबसे पहले प्रचार किया श्र वहां से यह रफ़्ता-रफ्ता 
और अरब मुल्कों में फैला। 


१ इसने, इंग्लिस्तान में सबते पहले छापेखाने का प्रचार किया ॥ अनु० 

२ में नहीं कह सकता कि इस तरह की छपाई का काम स्पेन के ध्रवों 
ने कंसे सीखा । शायद यह मंगोलों के जुरिए उन तक चीन से पहुंचा था और 
उत्तरी और पच्छिमी यूरोप में पहुंचने से बहुत कब्ल यह बात हुई थी। मंगोलों 
के मंदान में झाने से पहले भी कारडोबा से काहरा तक झौर दमिद्क से बग- 
दावदु तक की अरबी दुनिया के चीन से झ्क्सर संपर होते रहे थे । 
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जब कि एशिया बेहिस और अ्रपनी पुरानी कोशिशों की वजह से थक 
गया था, उस वक्‍त यूरोप में, जो वहुत-सी बातों में पिछड़ा हुआ था, तब्दी- 
लियों के श्रासार दिख रहे थे । वहां एक नई चेतना पैदा हो गई थी, एक नया 
जोश काम कर रहा था, जो कि वहां के साहसियों को समुंदर पार भेज रहा 
था और वहां के विचारकों के दिमाग़ों को नई-नई दिशाओ्रों में के जा रहा था। 
नई जागृति ('रैनासां”) ने विज्ञान की तरबक़ी में ज्यादा मदद न दी; कुछ हृद 
तक इसने लोगों को विज्ञान से .विमुख किया, और रोम. श्र यूनान की पुरानी 
शिक्षा का यूनिवर्सिटियों में प्रचार करके एक तरह से उन वैज्ञानिक विचारों के 
प्रचार को रोका जिनसे लोग खूब वाकिफ़ हो चुके थे । कहा जाता है कि अ्रठा- 
रहवीं सदी तक आ्राधे से ज़्यादा पढ़े-लिखे अंग्रेज़ यह मानने से इंकार करते थे 
कि ज़मीन अपनी थुरी पर घूमती रहती है या सूर्य के चारों तरफ़ परिकमा 
करती है, बावजूद इसके कि कापनिकस, गैलिलियो और न्यूटन सामने झ्रा चुके 
थे और श्रच्छी दूरबीनें भी इस्तैमाल में श्रा रही थी। यूनानी और लातीनी 
साहित्य को पढ़कर, बतलीमूस के सिद्धांत में उनका अब भी विश्वास था कि 
धरती के गिद॑ विश्व घूमता है । उन्नीसवीं सदी का मशहूर राजनीतिज्ञ, भिस्टर 
डब्ल्यू० ई० ग्लैंड्स्टन, श्रच्छा विद्वान्‌ होने के वावजूद न विज्ञान को समभता 
था और न उसके लिए उसे झरकरपपंण था। आज भी शायद बहुत से राज- 
नीतिजन्न है (सिर्फ़ हिंदुस्तान में ही नहीं) जो कि विज्ञान श्रोर उसके तरीक़ों की 
बहुत कम जानकारी रखते हें, श्रयर्चे वह ऐसी दुनिया में रहते हैं जहां कि 
विज्ञान बरावर अमल में लाया जा रहा है, और वह खुद बड़े पैमाने पर विनाश 
ओर हत्या के लिए उसे इस्तैमाल में लाते हैँ 

फिर भी 'रेनासां' ने, यरोप के दिमाग्न को, बहुत से पुराने वंधनों से 
छड़ा दिया था, और जिन ब॒तों में वह मुब्तिला था, उनमें से वहुतों को तोड़ 
दिया था । यह वात चाहे 'रेनासां' की वजह से कुछ अंशों में और घुमाव के 
साथ पैदा हुई हो, चाहे उसके बावजूद, चीज़ों की जांच-पड़ताल की एक नई 
भावना अपना असर दिखला रही थी, श्रौर यह भावना न महंज़ पुराने कायम- 
शदा प्रमाणों का विरोध करती थी, वल्कि हवाई और शअ्रस्पष्ट खयालों का 
भी | फ्रांसिस वेकन ने लिखा था कि “इंसानी ताकृत और इंसानी ज्ञान के 
रास्ते मिले-जुछे चलते हैँ, बल्कि क्रीव-क्रीव एक हैं, फिर भी चूंकि हवोई 
बातों में पढ़ने की लोगों में एक बरी आदत-सी पड़ गई है, इसलिए महफ़ूज 
यह होगा कि हम विज्ञानों को उन बुनियादों पर खड़ा करें जिनका श्रमल से 
तालल्‍लक है, और खयाली हिस्से पर क्रियात्मक हिस्से की मुहर लगा दे । “वाद 
में, सब्नहवीं सदी में, सर टामस ब्राउन ने लिखा था : 'लिकित ज्ञान का संब- 
से मुहलक दुश्मन, जिसने कि सत्य का सब से ज्यादा खून किया है, अमाणों में 
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वह अंध-विश्वास रहा है, खास तौर पर प्राचीन श्राज्ञाओं में विश्वास] क्योंकि 
(जैसा सभी देख सकते हें) मौजूदा जमाने के ज्यादातर लोग, गज़रे हुए ज़मानों 
को ऐसे अंध-विश्वास के साथ देखते हैँ कि एक के प्रमाण दूसरे की अक्ल को 
दवा लेते हें । जो लोग हमारे ज़माने से दूर हैं, उनकी रचनाएं, जो शायद ही 
समकालीनों या बाद के लोगों की टीका-टिप्पणी से बची हों, अ्रव ऐसी हो गई 
हैं कि मानो हमारी शक्ति से परे हें; श्र जितनी ही वह पुरानी हों उतनी ही 
: परम सत्य के नज़दीक जान पड़ती हें । मेरी समर में यह खुले तौर पर अपने 
को धोखा देना है और सचाई के रास्ते से बहुत दूर जाना है ।” 

अकवर सोलहवीं सदी का आदमी था। इस सदी ने, यूरोप में गति 
विज्ञान का जन्म देखा, जो कि इंसानी जिंदगी में इन्कलावी तरक्की पैदा करने 
वाला था। इस नई तलाश को लेकर यूरोप श्रागे बढ़ा, पहले तो इसकी रफ़्तार 
धीमी थी लेकिन यह वरावर बढ़ती गई, यहां तक कि उन्नीसवीं सदी में इसने 
आकर एक नई दुनिया तैयार कर ली । जब कि यूरोप कुदरती ताक॒तों से फ़ायदा 
उठा रहा था और उन्हें अपने काम में ला रहा था, तव एशिया वेहिस और 
गतिहीन हो रहा था और श्रादमी की मज़दूरी और मशक्कत पर भरोसा करते 
हुए पुरानी लीक पीटता चला झा रहा था । 

ऐसा क्‍यों था ? एशिया इतना बड़ा प्रदेश है और इसके हिस्से इतने 
जुदा-जुदा हैं कि किसी एक जवाब से काम नहीं चल सकता । हर एक मुल्क 
पर, खास तोर पर चीन और हिंदुस्तान जैसे बड़े मुल्कों पर अलग-अलग विचार 
करने की ज़रूरत हैं । उस ज़माने में और वाद में भी, चीन यकीनी तौर पर 
यूरोप से ज़्यादा संस्कृत था और वहां के लोग यूरोप के किसी मुल्क के लोगों 
के मृकावले में ज़्यादा सभ्य जिंदगी वसर करते थे | हिंदुस्तान में भी, जाहिरा 
तौर पर हमें एक तड़क-भड़क वाले दरबार का, और पनपते हुए व्यापार-तिजा- 
रत, सनगञ्रत और दस्तकारी का दृश्य देखने में आता हूँ । उच्त जमाने में अगर 
कोई हिंदुस्तानी यात्री यूरोप जाता तो उसे बहुत-सी बातों में यूरोप पिछड़ा हुग्ना 
और अनगढ़ दिखता । छेकिन जो गति शीलता का गुण वहां पैदा हो गया था 
वह हिंदुस्तान में क्रीव-करीव ग़ायव था । 

किसी सभ्यता का ह्ास वाहरी हमलों से उत्तना नहीं होता जितना कि 
भीतरी नाकामियों से । यह इसलिए खतम हो सकती हूँ कि कुछ मानों में 
उसका काम पूरा हो चुका हैं और उसे बदलती हुई दुनिया के सामने कीई नई 
चीज़ नहीं पेश करनी है; या इसलिए कि जो लोग इसकी नुमाइंदगी करते हू 
उनके गृणों में छीज आगई है ओर अव वह योग्यता के. साथ उसका बोनछ नहीं 
सेभाल सकते । यह हो सकता हैं कि समाजी संस्कृति एसी हैँ कि एक हद 
श्रागे वह तरक्की करने में वाधा डालती हैं और -पझ्रागे तरवक्णी तभी हो स़यती 
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है जब कि यह वाधा दूर हा जाय या संस्कृति के गुणों म॑ कोई खास फ़्क पैदा 
किया जा सके । तुर्की श्र अफग़ानी हमलों से पहले भी. हिंदुस्तानी सभ्यता का 
ह्वास काफ़ी जाहिर है | क्या इत हमलावरों के आने ने और उनके विचारों ने 
कदीम हिंदुस्तान से टक्कर लेकर एक नई समाजी हालत पैदा कर दी, और इस 
तरह उसके दिमागी बंधन टूट गए और उसमें नई शक्ति आ गई है ? 

कुछ हद तक ऐसा हुआ, और कला, इमारतों के बनाने, चित्रकारी शौर 
संगीत पर असर पड़ा । लेकिन यह भ्रसर काफी गहरे नहीं थे;. यह कमो-बेश 
सतही थे, और समाजी संस्कृति बहुत कुछ पहले जैसी वनी रही ।. किन्‍्हीं बातों 
में तो यह और भी कड़ी. पड़ गई। अफगान लोग़ तरक्की के कोई सामान नहीं 
लाएं; वह एक पिछड़े हुए सामंती और कवाईली निज्ञाम की नुमाइंद्रगी करते 
थे। हिंदुस्तान में यूरोप के किस्म की सामंती प्रथा न थी, लेकिव राजपूतों 
का जिन पर हिंदुस्तान की रक्षा का दारमदार था, कुछसामंती ढंग का 
संगठन था। मुग़लों में भी आधी सामंती व्यवस्था थी, लेकिन इनकी मरकज़ी 
शाही हुकूमत मज़बूत थी । इस शाही हुकूमत ने राजपूताने की अस्पष्ठ सामंती 
व्यवस्था पर विजय पाई। 

अकवर ऐसा खोजी दिमाग्न वाला था कि अगर उसने इस तरफ़ ध्यान 
दिया होता और दुनिया के और हिस्सों में क्या हो रहा है, इसे जानने की 
कोशिश की होती तो उसके लिए यह मुमकिन था कि एक समाजी तब्दीली की 
बुनियाद कायम कर दे । लेकिन वह श्रपनी सल्तनत को मज़बूत करने में लंगा 
हुआ था और उसके सामने मसला यह था कि इस्लाम जैसे तवलीगी मज़ह॒ब का' 
कोमी मजहव और लोगों के रिवाजों से कैसे मेल कराया जाय श्नौरइस तरह कौमी 
एकता कायम की जाय । उसने मज़हब की विवेक के साथ व्याख्या करने की 
कोशिश की थी और कुछ वक़्त के लिए हिंदुस्तान की फ़िज़ा में हैरत-अंगेज तब्दीली' 
पैदा कर दी । लेकिन यह सीधा हल कामयाब नृ हुआ, और शायद ही कहीं 
दूसरी जगह भी यह कामयाब हुआ हो । ; 

इस तरह हिंदुस्तान की सम्नाजी रूपरेखा में अकवर ने भी कोई बुनि- 
थादी फ़के न पैदा किया, और उसके बाद तो तब्दीली और दिमाशी साहस की 
जो हवा उठी थी, वह दब गईं, और हिदुस्तान ने अपत्ती पुरानीन बदलने वाली 
शौर गतिहीन जिंदगी अख्तियार कर ली . 





१ अबुलफज्ल बताता है कि अकबर ने फोलंबस की श्रमरीका की 
तलाश का हाल सुना था । उसके बाद के, यानी जहांगीर के, राज्य-काल में 
हिंदुस्तान में, श्रमरीका से, यूरोप-के रास्ते तंबाक्‌ पहुँच गया था। बावजूद जहां- 
ग़ीर के इसे दबाने की कोशिशों के, इसका फोरत और हेरत-अंग्रेज दंग से चलन 
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११ ; एक मिली-जुली संस्कति का विकास 


अकवर ने इमारत ऐसी मज़बूत खड़ी की थी कि यह बावजूद कुछ ढीले 
उत्तराधिकारियों के एक सौ साल तक और क़ायम रही। मुग़लों के क़रीव-करीब 
हर एक राज्य-काल के बाद, तख्त के लिए शाहज़ादों में आपस की लंडाइयां हुई, 
जिनसे कि मरकज़ी ताकत कमजोर पड़ी | लेकिन दरवार की तड़क-भड़क बनी 
रही, और आलीशान मुग्रल वादशाहों की शोहरत सारे एशिया और यूरोप में 
फैल गई । आगरा और दिल्ली में खूबसूरत इमारतें तैयार हुई जिनमें कि क॒दीम 
हिंदुस्तानी आदर्शों के साथ एक नई सादगा और ऊंचे दर्जे का डौल मिलता है । 
यह भारतीय मुग़्ल-कला, उत्तरी और दविखनी हिंद॒स्तान के मंदिरों की और 
दूसरी इमारतों की पस्त और वहुत रंगी-चुनी, विस्तृत सजावट वाली कला से 
नुमायां तौर पर जुदा है । चोटी के मेमारों और कलावंतों ने मुहब्बत के हाथों 
से आगरे में ताजमहल खड़ा किया। 
आलीशान मुग़लों में से श्रिखिरी, यानी औरज्भजेव ने, घड़ी को उल्टी 
चलाने की कोशिश की और इस कोशिश में उसे तोड़ ही दिया । जब तक कि 
मुग़ल बादशाहीं ने कौमी रविश् का साथ दिया और जब तक वह एक मिली- 
जूली कौमियत को तैयार करने श्रीर मुल्क के मुख्तलिफ़ तत्वों का समन्चय 
करने की कोशिश्व में रहे, तव तक उनकी मज़बूती बनी रही | जब औरद्धज्ेब 
ने इस तहरीक का विरोध और उसे दवाना शुरू किया और हिंदुस्तानी हाकिम 


हो गया था । 

. मुगल जूमाने में बराबर हिंदुस्तान का सध्य एशिया से नजूदीकी संपर्क 
रहा है। यह संपर्क रूस तक पहुँच चुका था और तिजारती श्रौर सियासी दूतों 
के आमद-रफ़्त के हवाले मिलते हैं। एक रूसी मिन्न ने मेरा ध्यान रूसी तारीखों 
के ऐसे हवालों की तरफ दिलाया है । १५३२ में खोजा हुर्सेन नाम का बाबर 
बादबाहु का एक एलची दोस्ती का संबंध कायम करने के लिए सास्को पहुँचा। 
जार मिखायल फेंडोरोविच (१६१३-१६४५) के जमाने में हिंदुस्तानी व्यापारी 
वाल्गा के तट पर बस गए थे। सन्‌ १६२४ में फोजी हाफिम की श्राज्षा से 
भस्टाखान में एक हिंदुस्तानी सराय बनी थी। हिंदुस्तानी दस्तकार श्रौर सास 
तौर पर कपडा बनने वाले मास्फो दबुलाए गए थे। १६९४ में, तिमियन मेलेंकी 
मास का एक रूसी गुमाइता दिल्‍ली में प्राया था और शोरंगजेव उससे मिला 
था| १७७२ में महान्‌ पिदर प्रर्दाखान पहुँचा था शौर उसने हिंदुस्तानी 
व्यापारियों से भेंट की थी । (७४३ में हिंदुत्तानी साधुओं का एक दल, जिन्हें 
कि फुकीर बताया गया, भ्रस्दाख़ान पहुँचा । इनमें से दो साधु रु में बस गए 
प्रार रूसी रिश्ाया बन गए । ह 
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की हैसियत से नहीं, बल्कि मुसलमान हाकिम की हैसियत से राज्य करना चाहा 
तब मुग़ल सल्तनतृ टूटने लगी। अरकबरऔर कुछ हद तक उसके उत्तराधिकारियों 
के काम पर पानी फिर गया, और वह बहुत-सी ताकतें जिन्हें कि अकबर की '* 
नीति ने काबू में कर रकखा था फिर आजाद हो गईं और उन्होंने सल्ननत को ' 
चुनौती दी । नए आंदोलन उठ खड़े हुए, जिनके नज़रिए तंग ज़रूर थे, लेकिन 
जो उभरती हुई कौमियत की नुमाइंदगी करते थे; और अगर्चे वह इतने मज़- 
बूत नहीं थे कि पायदार हुकूमत क्वायम कर सकें, फिर भी ऐसे ज़रूर थे कि 
मुगल सल्तनत को तोड़-फोड़ दें । 

पच्छिमोत्तर से आने वाले हमलावरों श्रौर इस्लाम ने हिंदुस्तान को काफ़ी 
जोरदार टक्कर दी थी । इसने हिंदु-समाज में प॑ठी हुई बुराइयों को खोलकर 
दिखा दिया था, यानी जात-पांत की सड़ांध को, -अछूतपने को और श्रलग-थलग 
रहने के रवेये को एक बेतुकी हद तक पहुंचा, देने को । इस्लाम के भाई-पने के 
झौर इस मज़ हव के मानने वालों की उसली वरावरी के खुयाल ने उन लोगों 
पर जवद॑ स्त असर खास तौर परडाला जिन्हें कि हिंद-समाज के भीतर वराबरी 
का दर्जा देने से इंकार किया गया था। विचारों के इस संघर्ष से बहुत से नए 
आंदोलन उठे जिनका मकसद एक धामिक समन्वय कायम करना था | बहुतों 
ने मज़हब बदला लेकिन इसमें से ज़्यादातर नीची जञातों के लोग थे और खास- - 
कर बंगाल के । कुछ ऊँची जात के लोगों ने भी नए मज़हव को क़ुबूल किया, 
या तो इसलिए कि दर-अस्ल उसमें यकीन लाए, लेकिन ज़्यादातर सियासी भर 
आाथिक कारणों से । हुक्मरानों के मजहब को कबूल करने में ज़ाहिरा नफ़े थे । 

इस व्यापक मत-परिवर्तव के बावजूद, हिंदू-धर्म अपने विविध रूपों में 
मुल्क का खास मज़हब बना रहा--यह ठोस, अलग-थलग रहने वाला अपने में 
पूर्ण और अपनी जगह पर पक्‍का था । ऊंचे.वर्ण के लोगों में विचारों के मैदान 
में, अपने बड़प्पन में कोई संदेह न पैदा हुआ, और फ़िलसफ़े और भअध्यात्म के 
मसलों का हल हासिल करने के लिहाज से वह इस्लाम के नज़रिए को अनगढ़ - 
सा समभते रहे । इस्लाम की वहदानियत भी उन्हें अपने धर्म में मिलती थी 
झ्ौर साथ ही अद्वैतवाद था, जो . कि उनके ज़्यादातर फ़िलसफ़े की बुनियाद में 
था । हर एक को आज़ादी थी कि वह चाहे इन सिद्धांतों को कबूल करे, चाहे 
पूजा के ज़्यादा सादे और रायज तरीकों यो अपनावे । वह वैष्णव होकर ईश्वर 
में व्यक्तिगत विश्वास कर सकता था और उसे अपनी भक्ति समपित कर सकता 
था । या अगर फ़िलसफ़ियाना विचारों का आदमी हो, तो वह अध्यात्म और 
गढ़ दर्शन के बारीकः खयालों की सेर कर सकता था । अगर उन्तका समाजी 
संगठन वर्ग के आधार पर हुआ था, मज़हब के मामले में हिंदू बड़े व्यक्तिवादी 
थे; धर्म प्रचार में न उनका विश्वास था, और अ्रगर कोई मज़ह॒ब बदल छेता 
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था तो न इसकी उन्हें परवाह थी। जिस वात पर उन्हें एतराज़ होता था वह 
यह था कि उनके समाजी संगठन से छेड़-छाड़ की जाय । अगर कोई दूसरा गिरोह 
अपने ढंग पर चलना चाहता था, तो इससे उन्हें वहस न थी, वह ऐसा करने के 
लिए श्राज़ाद था । यह वात ग्रौर -करने की है कि जिन्होंने इस्लाम मज़हव 
अलछ्तियार किया उन्होंने सामूहिक रूप से अपने वर्ग के साथ-साथ ऐसा किया; 
वर्ग की भावता का इतना ज़ोर था । ऊपर के वर्ग के लोग इक्का-दुक्‍्का शख्शी 
तौर पर मज़हब भले ही बदलें, अक्सर नीचे वर्ग के लोग, दल-के-दल या गांव- 
के-ांव मिलकर नया मज़हब क़्वूल करते थे | इस तरह से जहां तक वर्ग से 
ताल्‍लक है उंनकी जिंदगी म और उसके कामों में फ़रक्‌ू न आया था; वह 
पहले जैसे चलते रहते थे; पूजा के तरीकों में छोटी-मोटी तब्दीलियां ज़रूर पैदा 
हो जाती थीं । इसी वजह से आज देखते हें कि कुछ खास पेशे या हुनर ऐसे हैं 
जो कि बिलकुल मुसलमानों के हाथ में हैं | इस तरह कपड़ा बुनने का काम 
ज्यादातर, और बहुत हिस्सों में तो अकेले मूसलमान ही करते हैँ | यही कीफ़ियत 
जूते के सौदागरों श्रौर क्स्सावों की भी है। दर्जी क्रीव-क़रीव मुसलमान ही मिलेंगे। 
वर्ग की व्यवस्था टूट रही हैँ, इसलिए बहुत से लोग दूसरे पेशे भी अख्तियार 
करने लगे हैं । इसने पेशेवरों के वर्ग को वांटने वाली लकीर कुछ-कुछ मिटा दी 
है । दस्तका री भर देहाती उद्योग-धंघों का, अंग्रेज़ी हुकूमत के शुरू में, जो जान- 
वृककर, विनाश किया गया था, उसने और बाद में एक नए ओऔवनिवेशिक श्रथ्थ- 
तंत्र ने बहुत से पेशेवरों और दस्तकारों की, खास तौर पर जुलाहों की रोजी 
छीन ली । जो इस मुसीवत से बचे रहे, वह या तो किसानी करने वाले मजदूर 
वन गए, या अपने संवंधियों के साथ छोटे-मोटे खेतों के खेतिहर हो गए । 

उस ज़माने में, मज़हव बदल कर, इस्लाम मत कबूल कर लेने पर, 
शायद कोई खास विरोध नहीं होता था यह लोग चाह्दे इक्का-दुव॒का हों चाहे 
गिरोह के गिरोह-सिवाय इसके कि जब किसी तरह की जबरदस्ती की जाती हो। 
इस धर्म-परिवर्तन को दोस्त और रिह्तेदार भले ही न पसंद करें लेकिन हिंदू, 
जाहिरा तौर पर इसे महत्त्व न देते थे । उस ज़माने की इस लापरवाही के दुख 
से आज की हालत विलकुल उल्टी है, आज मज़हब की तब्दीली पर बड़ा झोर 
मचता है और यह तब्दीली चाहे इस्लाम के हक़ में हो चाहे इंसाई मत के हक़ 
में, इसे नापसंद किया जाता हैं। ज्यादातर इसके राजनीतिक कारण है, और 
इनमें खासकर मज़हव की बिना पर निर्वाचन-द्षेत्रों का बन जाना हैं । हर एक 
मज़ह॒व बदलने वाले आदमी के बारे में यह खयाल किया जाता है कि उसने 
एक मज़हवी गिरोह की जन-संसज्यां बढ़ाई । और आखिरकार उसकी न मार्दद- 
गी और सियासी ताक़त में तरवक़ी की। इस मक़सद से मदुमशुमारी में भी 
हेर फेर करने की कोशिश की जाती है । लेकिन सियासी वजहों से हृठकर भी, 


घर हिंदुस्तान की कहानी 


हिंदू धर्म में दूसरे मज़हब वालों को दीक्षा देंने की, और जो मजहव से अलहदा . 
हो गए हैं उन्हें वापस ले लेने की रुचि पैदा हो गई हूँ । हिंदू धर्म पर इस्लाम 
. के जो असर पड़ हैँ उनमें यह भी एक है, अ्रगर्चे ग्रमली तौर पर इसकी वजह 
से हिंदुस्तान म दोनों में संघर्ष पैदा होते ६ । कट्टर हिंदू इसे श्रव भी नहीं पसंद 
करते । 

कश्मीर में मुसलमान बनाने का एक लम्बा सिलसिला रहा है, जिससे 
वहां की ६५ फ्री सदी आवादी आज मुसलिम हैं, अ्रगर्चे इसने बहुत से 
अपने पुराने हिंदू रिवाजों को क्रायम रकक्‍्खा हूँ । उन्नीसवीं सदी के बीच में, इस 
रियासत के हिंदू शासक ने, यह पाया कि इनमें से बहुत ज्यादा तादाद में लोग 
एक साथ हिंदू धर्म में वापस आने के लिए राजी या ख्वाहिशमंद हैँ । उसने 
बनारस के पंडितों के पास अपने आदमियों को भेजकर पुछवाया कि ऐसा 
किया जा सकता हूँ या नहीं । पंडितों ने इस तरह के मत-परिवतंन के खिलाफ़ 
व्यवस्था दी, और मामला वहीं पर खत्म हो गया । 

हिंदुस्तान में वाहर से आ्राने वाले ' मुसलमान कोई नया तज़ें-अ्रमल या 

राजनीतिक और आथि क ढांचा अपने साथ नहीं लाए | बावजूद इसके कि 
इस्लाम सभी मजह॒व के लोगों को भाई मानता है, उनमें गिरोहबंदियां थीं और 
उनका नज़रिया सामंतवादी था । कारीगरी और उद्योग-बंधों के संगठन के 
लिहाज से, उस वक़्त हिंदुस्तान में जो हालत थी, उससे बह पिछड़े हुए थे । 
इस तरह हिंदुस्तान के समाजी संगठन और झ्राथिक जिंदगी पर बहुत कम असर 
पड़ा । यह जिंदगी अपनी पुरानी रफ़्तार से जारी रही और सभी लोग, वह 
चाहे हिंदू हों, चाहे मुसलमान, इसके भीतर अपनी-अपनी जगह पर जम गए थे। 

औरतों के दर्जे में तनज्जुली हुईं। पुराने क़ानूनों में भी विरासत के 
मामले में, और घर में उनके दर्ज के बारे में, इंसाफ़ नहीं बरता गया था-फिर 
भी उन्नीसवीं सदी के इंग्लिस्तान के क़ानून के मुकाबले में इन पुराने, कानूनों में 
औरतों का ज्यादा लिहाज रकखा गया था | यह विरासत संबंधी कानून, हिंदुओं 
की सम्मिलित कुटुम्व प्रथा का खयाल रखकर, वनाए गए थे और मुश्तरका 
जायदाद दूसरे खांदान में न चली जाय इसका बचाव करते थे। झादी के बाद 
औरत दूसरे खांदान की हो जाती थी। झ्राथिक दृष्टि से वह अपने बाप, या 
पति या बेठे की आश्रित समझी जाती थी, लेकिन उसकी - अपनी जायदाद हो 
सकती थी और होती थी । बहुत तरह से उसकी आदर प्रतिष्ठा होती थी और 
उसे: समाजी और सांस्कृतिक कामों में हिस्सा लेने की काफ़ी आज़ादी थी । 
हिंदुस्तानी इतिहास में मशहूर औरतों के नाम भरे पड़े हैं, जिनमें विचारक 
और फ़िलसूफ़ भी हे और हाकिम और लड़ाई में हिस्सा छेने वाली थीं । यह्‌ 
आजादी वरावर कम होती रही । विरासत के वारे में इस्लामी कानन औरतों 
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के हक में ज्यादा इंसाफ़-पसंद था, लेकिन वह हिंदू औरतों पर लागू न होता था। 
जो तब्दीली उनके सामने आई वह उनके खिलाफ़ पड़ने वाली थी, यानी परदे 
का रिवाज बहुत कड़ा हो गया-मुसमलान औरतों में यह और भी कड़ा था । 
यह रिवाज उत्तर में सब जगह और बंगाल में भी फैल गया, लेकिन दक्खिन 
और पच्छिम इस बुरी प्रथा से बचे रहे | उत्तर में भी यह रिवाज ऊंचे वर्य के 
लोगों में ही रहा, और खुशकिस्मती से आम जनता इससे बची रही । औरतों 
को अब शिक्षा के कम मौके हासिल होते थे और अब वह ज्यादातर अपनी 
गिरस्ती में घिर गई थीं ।' आगे बढ़ने के बहुत से रास्तों को बंद करके, और 
एक पावंद जिंदगी में घेरकर, उन्हें यह बताया गया कि सतीत्व की रक्षा उन 
का परम धर्म हैं और इसका नाश परम पाप हैं। यह था मर्दों का बनाया 
हुआ सिद्धांत, लेकिन मर्द इसे अपने ऊपर लागू नहीं करते थे। तुलसीदास ने 
अपने प्रसिद्ध काव्य, हिंदी रामायण में जिसका उचित रूप से आदर हैं और जो 
कि जहांगीर के ज़माने में रचा गया था, औरतों की जो तस्वीर खींची है वह 
ह॒द दर्जे की ग्रर-इंसाफ़ी और पक्षपात जाहिर करने वाली हूँ । 

कुछ तो यों कि हिंदुस्तान के ज्यादातर मुसलमान हिंदू-धर्म से मत- 
परिवर्तन किए हुए लोग थे, और कुछ इसलिए कि हिंदू मुसलमानों का यहां 
लंबे ज़माने तक, खास तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, साथ रहा, दोनों के बीच 
बहुत-सी श्राम बातें, आदतें, रहन-सहन के ढंग और रुचियां पैदा हो गई थीं, जो 
कि संगीत, चित्रकारी, इमारतों, खाने, कपड़े श्र एक-सी परंपरा में दिखाई 
देती हैं । वह मिल-जुल कर शांति के साथ एक कौम के लोगों की तरह रहा 
करते थे, एक-दूसरे के जलसों और त्योहारों में शरीक होते थे, एक बोली बोलते 
थे, और बहुत कुछ एक ही ढंग से रहते थे, और जिन आर्थिक मसलों का उन्हें 
सामना करना पड़ता वह भी एक से थे । अमीर लोग और वह लोग जिनके पास 
जमीनें थीं और उनके पिछ-लगे, दरवार का रुख देखते थे । (यह लोग जमी- 
दारया ज़मीन के मालिक न होते थे । वह लगान वसूल न करते थे, बल्कि उन्हें 
सरकारी माल-गुज़ारी वसूल करने और उसे अपने काम में लाने की आजा मिली 
रहती थी | यह हक़ आम तौर पर हीन हयाती हुआ करता था ।) इनकी एक 
पेचीदा और आडंवर वाली ओर रंगी-चूनी आम तहजीव श्रलग तैयार हो गई । 
यह एक से कपड़े पहनते, एक-सा खाना खाते, एक-सी कलाञओं में दिलचस्पी लेते 


१ फिर भी मशहूर स्त्रियों की बहुत-सी मिसालें उत्त क्षमाने में और 
बाद में भी मिलती हैं, जिनमें विदुषी भी हूँ श्रौर शासन करने वाली नी। 
अठारहवीं सदी में लक्ष्मी देवो ने मिताक्षरा पर, जो कि मध्य युग का मशहूर 

- कानूनों ग्रंथ है, बड़ी टोका तैयार की । 
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थे। इनके दिल-वहलाव फ़ौजी थे, शिकार और मर्दानिेगी के खेल । इनकी पसंद 
का खास खेल चौगान (पोलो) होता और हाथियों की लड़ाई भी इनके यहां 
बहुत आम-पसंद थी । 

यह सब राह-रस्म और एक-सी ज़िंदगी उस हालत में क्रायम हुई । जब 
कि वर्णे-व्यवस्था मौजूद थी, और वह दोनों के मिलकर एक हो जाने में अड़ंगा 
डालने वाली थी। आपस के झ्ादी-ब्याह यों ही कभी हो जाते हों, और उत्त वक़्त 
भी फ़रीक़ मिलकर एक नहीं हो जाते थे, वल्कि होता यह था कि हिंदू औरत 
मुसलमान घराने की हो रहती थी। न आपस का खान-पान था; छेकित इस सामले 
में बहुत कड़ाई न थी । औरतों के, परदे में, अलय-यलग रहने ने समाजी जिंदगी 
की तरवकी में रुकावट पैदा की । यह वात मुसलमानों पर ज्यादा लागू होती थी, 
क्योंकि उनमें परदा ज्यादा कड़ा था। अगर्चे हिंद और मुसलमान मर्दे आपस में 
अक्सर मिलते रहते थे, दोनों ही तरफ़ की औरतों को यह मौके न मिल पाते . 
थे। अमीर और बड़े घरानों की औरतें इस तरह एक ज्यादा अलग-बलग जिंदगी 
विताती थीं, और आपस में एक-दूसरे से नावाकिफ़ रहते हुए, इन्होंने जुदा- 
जुदा खयाल रखने वाले दल वना लिए थे । 

गांव के आम लोगों की, और इसके मानी होते हैं किआवादी के ज्यादा- 
तर हिस्से की ज़िंदगी ज्यादा गठी हुई थी, और मिले-जुले आधार पर क़ायम 
थी। गांव के मह॒दृद घेरे के अंदर हिंदुओं और मुसलमानों के गहरे संबंध होते 
थे। वर्ण-व्यवस्था यहां कोई रुकावट नहीं डालती थी, और हिंदुओं ने मुसलमानों 
की भी एक जात मान ली थी । ज्यादातर मुसलमान ऐसे थे जिन्होंने अपना 
पुराना मज़हव वदल लिया था, और पुरानी परंपरा को अब भी भूले न थे | वह 
हिंदू विचारों, कथाओं और पुराणों की कहानियों से वाक़िफ़ होते थे, यह एक 
तरह का काम करते, एक सी जिंदगी विताते, एक-्से कपड़े पहनते और एक ही 
बोली बोलते थे । यह एक-दूसरे के त्यौहारों में घरीक होते और कुछ नीम-मज- 
हवी त्यौहार ऐसे भी होते जो दोनों के लिए आम थे | इनके लोक गीत एक ही 
थे | इनमें से ज्यादातर किसान, दस्तकारी करने वाले या देहाती धंधे करने वाले 
लोग होते थे । ४ 

एक तीसरा वड़ा गिरोह, जो कि अमीरों और किसानों व दस्तकारों के 
बीच का था, व्यापारियों और तिजारत-पेशा लोगों का था। वह ज्यादातर 
हिंदुओं का था, और अगरचे इसे कोई सियासी ताकत हासिल न थी, फिर भी 
आधिक संगठन बहुत कुछ इसीके क़ाबू में था। इस वर्ग के लोगों के मुसलमानों से 
संपर्क, ऊपर औरं नीचे के दोनों ही वर्गों के लोगों के मुकाबले में, कम थे । बाहर 
से आए हुए मुसलमानों का रुख सामंतवादी था और तिजारत कां तरफ़ वह 
मुखातिव न होते थे । इस्लाम की यह मनाही भी, कि सूद न खानी चाहिए, 
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उनके तिजारत के रास्ते में अड़चन पैदा करने वाली थी । वह अपने को शासक- 
वर्ग का और श्रमीर समझते थे और सरकारी शोहदेदार, माफ़ीदार या फ़ौजी 
अफ़सर हुआ करते थे | बहुत से आलिम भी थे जिनका कि दरवार से लगाव 
_ रहता था या जो. मजहवी या दूसरे इदारों की देख-रेख करते थे । 

मुग़लों के ज़माने में वहुत से हिंदुओं ने दरवार की भाषा फ़ारसी में 
किताबें लिखीं । इनमें से कुछ अपने ढंग की किताबों में चोटी की रचनाएं मानी 
जाती हैं। साथ-ही-साथ मुसलिम आलिमों ने संस्कृत से पुस्तकों के फ़ारसी में 
तुमे किए और हिंदी में भी किताबें लिखीं | हिंदी के सबसे मशहूर कवियों में 
दो हैं, मलिक मुहम्मद जायसी, जिसने कि 'पद्मावत' लिखी, और भ्रब्दुल रहीम 
खानखाना, जो कि अभ्रकवरी दरवार के अमी रो में था और जिस पर अकवर के 
बेटे की देख-रेख की ज़िम्मेदारी थी । खानखाना अरबी, फ़ारती और संस्कृत 
का विद्वान था और उसकी हिंदी कविता ऊंचे दर्ज की है | कुछ वक्त तक वह 
शाही फ़ौज का सिपहसालार भी था, फिर भी उसने मेवाड़ के राणा प्रताप की 
प्रशंसा की है, जो कि वरावर भ्रकवर से लड़ता रहा और जिसने कि श्रकवर के 
आगे कभी हथियार न डाले । खानखाना युद्ध में दुश्मन की बहादुरी और देश- 
भक्ति और आत्म-सम्मान की खानखाना सराहना करता हैं और उसे मिसाल के 
क़ाविल बताता है । 

अकबर ने भी इसी बहदुरी और दोस्ती की बुनियाद पर अपनी 
नीति कायम की थी, और उसके वहुत से वजीरों श्रौर सलाहकारों ने भी यह 
नीति सीख ली थी । खास तौर पर वह राजपूतों से मेल रखता था, क्योंकि 
उनके जिन गुणों की वह तारीफ करता था वह उसमें भी थे, यानी लापरवाही 
की हद तक पहुंची हुई दिलेरी, बहादुरी और आत्म-सम्मान श्रौर अपने वचन 
से कभी न डियने की आदत । उसने राजपूतों को अपना तरफ़्दार बना लिया 
था, लेकिन अपने तारीफ़ के काविल ग्रणों के बावजूद, राजपूत एक ऐसे 
मध्य-कालीन समाज की नुमाइंदगी करने वाले थे जो कि नई ताकतों के 
उठ खड़े होने के साथ-साथ पुराना पड़ रहा था। झ्कबर को इन नई ताकतों का 
खुद एहसास न था, क्योंकि वह भी भ्रपनी समाजी विरासत के घेरे में कंद था। 

अकवर को हैरत-अंगेज़ कामयाबी हासिल हुईं, क्योंकि उत्तरी श्रौर 
मध्य हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ लोगों के बीच उसने एकता की भावना पंदा 
कर दी । एक विदेशी शासक-वर्ग का वजूद इस में रुकावट डालता था, फिर 
मजहव और जात-पांत की रुकावरट्टे थीं, और एक स्थिर और कट्टर व्यवस्था 
के मुकाबले में तबलीग़ी मज़हब की मोजूदगी ने रुकावर्टे प॑द्या कर रक्‍्सी थीं। 
यह रुकावट दूर नहीं हुई, लेकिन न उनके वायजूद एकता की भावना ने 
तरक्की की । लोगों का यह झाकर्षण उस्तके व्यक्तित के लिए न था बल्कि 
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जिस ढांचे का उसने निर्माण किया था उसके लिए था । उसके बेटे और 
पोते, जहांगीर और शाहजहां ने उस ढांचे को क़ुवूल किया और उसकी हदों 
के भीतर काम करते रहे । यह बहुत खास योग्यता के लोग न थे, लेकिन 
उन्हें अपने राज्य-काल में सफलता मिली और यह इसलिए कि जो रास्ता 
अकवर ने मजबूती के साथ क़ायम कर दिया था उस पर वह चलते रहे । 
इनके बाद औरंगजेब श्राया, जो इनसे कहीं ज्यादा काबिल था, लेकिन जो 
दूसरे ही ढांचे का आदमी था । वह इस बने हुए रास्ते से हटकर चला 
और इस तरह उसने अकवर के काम पर पानी फेर दिया। फिर भी वह उसे 
बिलकुल न मिटा सका | और यह वड़ी हेरत-अंग्ेज़ वात है कि वावजूद उसके 
और उसके कमजोर और निकम्मे उत्तराधिकारियों के, अकवर के तैयार 
किए हुए ढांचे की इज्जत लोगों के दिलों में क्रायम रही । ग्रह भावना ज्यादा- 
तर उत्तर और मध्य हिंदुस्तान में रही, यह दक्खिन और पच्छिम में नहीं 
थी । इसलिए अब पच्छिमी हिंदुस्तान से इसके खिलाफ चुनौती आई । 


१२ ; औरंगजेब समय की रफ्तार का विरोध करता है; 
हिंदू जातीयता की तरक्की : शिवाजी 


शाहजहां फ्रांस के शानदार बादशाह' चौदहवें लुई का समकालीन था 
ओर उस वक्‍त मच्य यूरोप में तीस साल वाली जंग हो रही थी । उधर जब 
वारसाई का महल तैयार हो रहा था, यहां आगरे में ताजमहल और मोती 
मसजिद और दिल्‍ली में जुम्मा मसजिंद और शाही महल के दीवाने भ्राम और 
दीवाने खास तैयार हुए । परियों जैसी दर्शनीय यह सुंदर इमारतें मुग्रल 
शान-झ्षौकत की चरम सीमा की नुमाइंदगी करती हूँ । दिल्‍ली के दरवार और 
तख्ते-ताऊस की ज्ञान वारसाई- से कहीं बढ़-चढ़ कर थी । लेकिन वारसाई की 
तरह यह भी ग्ररीव गौर दलित लोचों के आधार पर क्ायम थी । गुजरात 
और दक्खिन में भयानक अकाल पड़ा हुआ था । 
इस बीच इंग्लिस्तान की समुद्री ताक़त बढ़ और फैल रही थी। 
'यूरोपीयों में सिर्फ पुर्तंगरालियों को अकवर ने देखा था। उसके वेटे जहांगीरं 
के जमाने में अंग्रेजी जहाजी वेड़े ने हिंदसागर में पुतंगालियों को हराया और 
पहले जम्स का राजदूत सर टामस रो, १६१४५ में जहांगीर के दरवार में हाजिर 
हुआ । _ उसे कारखाने क्रांयम करने की इजाजत मिल गई । सूरत में कारखाना 
शुरू किया गया और १६३६ में मद्रास की नींव पड़ी । सो साल से ज़्यादा 
अर्से तक हिंदुस्तान में किसी ने अंग्रेजों को कोई महत्त्व न दिया । समुंदरी रास्तों 
के मालिक अब अंग्रेज वन बेठे थे और उन्होंने पुतेगालियों को करीव-क़रीब 
“हटा दिया था, इस बाकये की मुगल चादशाहों या उनके सलाहकारों के लिए 
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कोई अ्रहमियत न थी । जब कि श्रौरंगजेव के ज़माने में मुग़ल साम्राज्य साफ़ 
तौर पर कमज़ोर पड़ रहा था, उस वक्त अंग्रेजों ने लड़कर अपना क़ष्जा * 
बढ़ाने की एक संगठित कोशिश की । यह १६८५ की घटना है । औरंगजेव 
अगर्चे कमज़ोर हो रहा था और दुश्मनों से घिरा था, अंग्रेजों को हटाने में 
कामयाब हुआ । इस बक़त से क़ब्ल ही फ़ारासीसी भी हिंदुस्तान में पर जमाने 
की जगह पा चुके थे। ठीक उस वक़्त जब कि हिंदुस्तान की राजनीतिक और 
आशिक हालत विगड़ रही थी, यूरोप की वाढ़ लेती हुई शक्षितियां हिंदुस्तान 
और पूर्वी मुल्कों में फेल रही थीं । 

फ्रांस में चौदहवें लुई का लंचा राज्य-क्ाल चल रहा था और यह आने 
वाली क्रांति के वीज वो रहा था । इंग्लिस्तान में तरक्की करते हुए मध्य वर्ग ने 
अपने राजा का सिर काट दिया था । क्रामवेल की थोड़े ज़माने की प्रजा सत्ता 
चमक चुकी थी, दूसरा चार्लस आ और जा चुका था, और दूसरा जेम्स भाग 
चुका था। बहुत कुछ एक नए व्यापारी वर्ग का नुमाइंदगी करने वाली पार्लामेंट 
राजा को दवाकर शक्तिशाली बन बैठी थी। 

यह जमाना था, जब कि एक घरेलू युद्ध के बाद, अपने बाप शाहजहां 
को वीद करके, श्रौरंगजेब मुग़्लों के तख्त पर बंठा । अकबर ही की एक ऐसी 
शख्सियत थी जा इस परिस्थिति का अंदाजा लगा सकती थी और उन नई 
ताकतों को, जो उठ रही थीं, काबू में ला सकती थी | शायद वह भी इस सल्त- 
नत के विनाश की थोड़े वक्‍त के लिए ही रोक सकता था, उसे बचा न सकता 
था। हां, यह वात दूसरी थी कि अपने कौतूहल और ज्ञान की प्यास की वजह 
से वह उन नए 'टेकनीकों' के महत्व को समझता जो कि उठ रहे थे और आधिक 
हालत मे पैदा होने वाली तब्दीलियों की श्रटकल लगता । ओरंगज़ेव अपने 
मौजूदा ज़माने को भी अच्छी तरह समझ ने पाया; वह उल्टी चाल चलने 
वाला आदमी था और अपना सारी कावलियत और उत्साह के बावजूद, उसने 
अपने पूर्वजों के काम को मिटाने की कोशिय की । वह धर्मान्ध श्लीर नौरस 
आदमी था और उसे कला या साहित्य से कोई प्रेम न था। हिंदुओं पर पुराना 
और घणित 'जजिया' कर लगाकर और उनके बहुत से मंदिरों की तुड़वा कर 
उसने भ्रपनी बहुत बड़ी प्रजा को बुरी तरह नाराज कर दिया । उसने अधशि- 
मान रखने वाले राजपूतों कों भी, जो कि मसल सल्तनत के संभव, 
साराज़ कर दिया । उत्तर में सिख उठ खड़े हुए, जो कि हिंदू और मुसलमानी 
विचारों के एक प्रकार के समन्वय की नुमाइंदगी करने वाले लोग थे लेकिन जिन्होंने 
दमन से बचने के लिए एक फौजी विरादरी बना ली थी। हिंदुस्तान के पस्छिमी 
'समद्र तठ के करीब के योद्धा मराठों को भी उसने नाराज़ कार दिया, जो कि 
कदीम राष्ट्रकूटों के वंशज थे, घौर जिनके यहां उस वक्त एक चमत्कारी सेना 
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तांयक पैदा हो चुका था । 

सारी मुगल सल्तनत में एक बफान-सी भ्राई हुईं थी श्र नई जागृति 
की भावना तरकक़ी कर रही थी जिसमें कि घर्म और जातीयता का मेल था। 
यह ज़रूर है कि इस जातीयता को हम जमाने हाल की, मज़ह॒व से अ्लग-थलग 
रहने वाली जातीयता नहीं कह सकते; न यह ऐसी थी कि इसका संबंध सारे 
देश से रहा हो । इसमें सामंतवादी रंग था, ओर मुकामी जजझ्वे और धार्मिक 
भावनाओं का पुद था । राजपूत, जो औरों से ज्यादा सामंतवादी थे अपने-अपने 
वंशों का ध्यान करते थे; सिख जिनका कि औरों के मुकावले में. एक छोटा 
दल पंजाब में था , पंजाव के वाहर की न सोचते थे । छेकिन खद मजुह॒ब की 
एक गहरी क़ौमी भूमिका थी , और उसकी सभी परंपराएं हिंदुस्तान से ताल्लुक्‌ 
रखने वाली थीं । प्रोफ़ैसर मैकडानेल ने लिखा हैँ कि इंडो-यूरोपीय कुल के 
लोगों में हिंदुस्तानी ही एक ऐसे हे जिन्होंने एक बड़ा कौमी धर्म-यानी ब्राह्मण 
धर्म-तैयार किया और एक लोक-व्यापी धर्मं-यावरी बौद्ध धर्म-क्रो जन्म दिया। 
और सभी ऐसे हैँ जिन्होंने इस दिशा में मौलिकता दिखाना तो दूर रहा, दर- 
असल बाहरी मजह॒बों को अख्तियार किया हैं।” मजुहबव श्र जातीयता के 
इस मेल ने दोनों ही तत्त्वों से जोर और ताकत हासिल की; लेकिन इस-मेल 
में उसकी कमजोरी भी समाई हुई थी । क्योंकि इस तरह की जातीयता सिर्फ़ 
एक अंश में जातीयता कहला सकती थी श्रौर यह हिंदुस्तान के उन सभी लोगों 
को जो इस मजहबी दायरे से बाहर के थे, एक में मिलाने वाली नहीं थी । 
हिंदू जातीयता हिंदुस्तान की जुमीन की एक स्वाभाविक उपज थी, लेकिन यह 
लाज़िमी तौर पर उस बड़ी जातीयता के रास्ते में रुकावट डालती थी, जो कि 
मजहबी भेद-भावों से ऊपर उठ जाना चाहती है । 

यह सही है कि ऐसे जमाने में जब कि एक बड़ी सल्तनत 
टूट रही थी और बहुत से हिंदुस्तानी और विदेसी साहसी अपने-अपने वास्ते 
छोटी-छोटी हुकूमतें क्रायम कर लेने की कोशिश में थे, आजकल के श्रर्थ॑ में, 
जातीयता का अस्तित्व मुश्किल से हो सकता था । हर एक साहसी अपनी ताक़त 
बढ़ाना चाहता था; हर एक गिरोह अपनी-अपनी फ़िक्र में था। जो इतिहास 
इस वक्त हमारे सामने आता है उसमें महज इन साहसियों का बयान है, और 
वह इन साहसियों के कारनामों को जितना श्रागें लाता हँ उतना उन महत्त्व 
वाली घटनाओं को नहीं, जो सतह के नीचे-तीचे घट रही थीं | ताहम हमें इस 
वात की भलक मिल जाती है कि अगचे बहुत से साहसी इस वक़्त मैदान में 
थे, सब लुटेरे ही न थे.। खास तौर पर मराठों की एक ज़्यादा विस्तृत कल्पना 
थी और ज्यों-ज्यों उनकी ताक़त बढ़ी इस कल्पना ने भी विस्तार पाया। वारेन 
हेस्टिंगस ने १७८४ में लिखा था : “हिंदुस्तान और दक्खिन के सब लोगों में, 
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मराठे ही एक ऐसे हैं, जिनम जातीयता का सिद्धांत मिलता है, और इसकी 
क़ौम के हर एक व्यक्ति पर छाप है, और अगर उनके राज्य पर कोई खतरा 
गुज़रा तो यह शायद उनके सरदारों में आम मक़सद के हक में, एका पैदा कर 
दे ।” शायद उनकी यह जातीय भावना उन इलाक़ों तक मह॒दूद थी. जहां कि 
मराठी भाषा बोली जाती है । फिर भी मराठे अपनी राजनीतिक और फ़ौजी 
व्यवस्था और आदतों में उदार थे और उनके भीतर आपस में जनसत्ता की 
भावना थी । इन सव वातों से उनमें मजबूती पैदा होती थी । शिवाजी औरं- 
गजेव से लड़ा ज़रूर, लेकिन उसने मुसलमानों को अपने यहां बरावर नौकरियां 
भी दीं। 

आ्राथिक संगठन का टूट जाना भी म्‌ग़ल साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने 
का एक कारण रहा है । किसानों के वलवे वार-बार होते रहते थे झौर इनमें 
से कुछ बड़े पैमाने पर हुए थे। १६६६ से लेकर जाट किसानों नें बार-बार 
दिल्‍ली सल्तनत के खिलाफ़ और राजधानी से नज़दीक ही, विद्रोह किया । 
ग़रीबों का एक दूसरा बलवा सतनामियों का था जिनके वारे में एक मुग्रल 
अमीर ने कहा था कि “यह कमीने विद्रोहियों का एक गिरोह है, जिसमें कि 
सुनार, बढ़ई, मेहतर, चमार और दूसरे नीच लोग शामिल हैं ।” भ्रव तक घाह- 
जादे और अमीर और उन्हीं के दर्जे के आदमी विद्रोह किया करते थे। श्रव 
एक दूसरा ही वर्ग इसका प्रयोग कर रहा था । 

उस वक़्त जब कि सल्तनत में फट और बगावत फैल रही थी। मराठों 
की नई ताक़त तरक्क़ी पर थी और अपने को पच्छिमी हिंदुस्तान में मज़बूत 
कर रही थी | शिवाजी, जिसका जन्म १६२७ में हुआ था, पहाड़ी इलाकों के 
हट -कट्ट छापामार लोगों का एक आदर्श नेता था, और उसके सवार दूस्टूर 
तक छापा मारने जाते थे, यहां तक कि उन्होंने सूरत ध्वहर को, जहां कि अंग्रेजों 
की कोठियां थीं, लूटा, और म्‌ृग़ल सल्तनत के टूर के हिस्सों पर 'चौथ' कर 
लगाया । शिवाजी उभरती हुई हिंदू जातीयता का प्रतीक था झोर पुराने 
साहित्य से प्रेरणा हासिल करता था, वह दिलेर था श्नौर उसमें नेतृत्व के बड़े 
गुण थे । उसने मराठों को एक मज़बूत भ्लौर सम्मिलित फ़ोजी दल का रूप 
. दिया, उन्हें एक' क्लौमी भूमिका दी, और ऐसी ताक़त बना दिया, जिसने कि 
' मुग़ल सल्तनत को विद्राड़कर छोड़ा | वह १६८० म मरा, लेकिन मराठों की 
ताक़त बढ़ती गई, यहां तक कि वह हिंदुस्तान की एक झाला साक़त बन गई । 


१३ ; शक्ति हासिल करने के लिए मराठा ओर अग्रजा को 


लड़ाई * अगरजा का जात 
झ्ौरंगज्ेव की मृत्यु से वाद के सो सालों म, हिंदुस्तान पर प्रधिदगर 
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पाने के लिए, कई ताकतों के दांव-पेच चलते रहे । मुगल सल्तनत तेजी के साथ 
टूटकर बिखर गई थी, और शाही सूबदार आजाद वन बैठे थ। फिर भी दिल्ली 
के मुग़ल उत्तराधिकारी की इज्जत वनी हुई थी कि उस वक्त भी जब कि वह 
वेबस और दूसरों के हाथों में कैदी था, नाम के लिए उसी की फ्रमावरदारी 
जारी रही । इन छोटी-छोटी हुकूमतों की कोई खास ताकत या अपनी अह- 
मियत न थी, सिवाय इसके कि वह ताकत के खास दावेदारों की मदद 
कर सकते थे, या उनके रास्ते में रुकावर्टें पैदा कर सकते थे। दक्खिन 
में अपनी फौजी स्थिति के कारण, शुरू में हैदराबाद के निजाम की एक 
खास अहमियत जान पड़ती थी; लेकिन जल्द ही यह मालूम पड़ गया 
कि यह अहमियत विलकुल बनावटी है, और बाहरी ताकतों ने इसे “भूसा 
भर के फुलाकर खड़ा कर रक्खा है” । जोखिम और खतरे से अपने को 
बचाते हुए, दूसरों की मृसीवर्तों से फ़ायदा उठाने की और दोरुखे-पत की इस 
में खास कावलियत थी । सर जान शोर ने इसे "हद दर्जे की गई-गुज़री, शक्ति- 
हीन. ..और इसलिए गुलामी में डबने की तरफ मायल” बताया है । मराठे 
निज्ञाम को अपने मातहत खिराज देने वाले सरदारों में से एक समभते थे. । 
इससे बचने की और आजादी जताने की कोशिश निजाम ने की नहीं कि उसे 
मराठे फ़ोरन दंड देते थे और उसकी कमजोर और दब्वू सेना को मार भगाते 
थे। उसने ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कंपनी की वढ़ती हुई ताकत की शरण ली और 
अपनी इस तावेदारी के जरिये रियासत कायम रखखी। और जव अंग्रेजों की 
मैसूर के टीपू सुल्तान के खिलाफ़ जीत हुई तव दरअसल हँदराबाद रियासत ने 
बंग़र किसी खास कोशिश के अपना रक्‍्वा बहुत बढ़ा लिया । 

सन्‌ १७८४ में, हँदराबाद के निजाम के बारे में लिखते हुए, वारेन 
हेस्टिग्स कहता है : “उसकी रियासत छोटी है और थोड़ी मालगृजारी वाली 
है; उसकी फ़ौजी ताकत बहुत ही तुच्छ है; और वह ख़द कभी भी बहादुरी 
था साहस के लिए मशहूर नहीं रहा. हे ! बल्कि इसके ख़िलाफ़, उंसका खास 
उसल यह रहा जान पड़ता है कि पड़ोसियों में लड़ाई भड़काई जाय, और खुद 
उसमें हिस्सा लिए वर्ग र उनके भूगड़ों और कमजोरियों से फ़ायदा उठाया 
जाय, और लड़ाई से वचने की खातिर चाहे जैसा नीचा देखना पड़े, देख 
लिया जाय ।” 

भ्रठारहवीं सदी में, हिंदुस्तान में, अधिकार के चार दावेदार थे : दो 
इनमें से हिंदुस्तानी थे और दो विदेशी । हिंदुस्तानी थे मराठे, और दक्खिन में 


१ टामसन की पुस्तक 'दि सेकिंग श्रव्‌ दि इंडियन प्रिसेत' (१९४३) 
में.पृ०.१ पर उद्धृत] : 
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हैदरम्नली और उसका वेटा टीपू सुल्तान; विदेशी थे अंग्रेज़ और फ्रांसीसी । 
सदी के पहले आधे हिस्से में ऐसा जान पड़ता था कि इनमें से, मरांठे सारे 
- हिंदुस्तान पर हुकूमत क़ायम कर लेंगे शोर मृग़ल सल्तनत के उत्तराधिकारी 
बन जायंगे। सन्‌ १७३७ में ही उन्तकी फ़ौजें दिल्‍ली के फाटकों तक पहुंच 
गई थीं, और कोई ताक़त इतनी मज़बूत न रह गई थी कि उनका मुक़ावला 
कर सके । 

ठीक उस वक़्त (१७३६९ में)एक नई वबा आई । पच्छिमोत्त र से ईरान 
का. नादिरशाह दिल्‍ली पर टूट पड़ा; उसने बड़ी मार-काट और लूट मचाई, और 
यहां से वेशुमार खजाना और 'तख्ते ताऊस' ले गया। उसके लिए यह . घावा 
कोई मुश्किल काम न था, क्‍योंकि दिल्‍ली के हाकिम कमज़ोर और नामर्द हो 
चुके थे, लड़ाई के आदी न रह गए थे, और मराठों से नादिरणाह का सामना 
न हुआ । एक मानी में, उसके धावे ने मराठों का काम आसान कर दिया था, 
जो किवाद के सालों में पंजाव में भी फैल गए। दुवारा ऐसा जान पड़ा कि 
हिंदुस्तान मराठों के हाथ में चला जायगा । 

नादिरशाह के हमले के दो नतीजे हुए | एक तो यह कि दिल्‍ली के 
मुग़ल हाकिमों का, श्रधिकार का रहा-सहा दावा ख़त्म हो गया; अब से वह 
धृंधली परछाई ज॑से और नाम के हाकिम वन गए, और जिस किसी के हाथ में 
ताक़त हो उसकी कठ पुतली होते । वहुत हृद तक नादिरशाह के आने से क़ब्ल भा 
उनकी यह हालत हो चूकी थी; उसने इस सिलसिले को पूरा कर दिया। फिर 
भी परंपरा और क़ायम-शू दा रिवाजों का ऐसा ज़ोर होता हैं कि अंग्रेजी ईस्ट 
इंडिया कंपनी और दूसरे लोग भी उनके पास प्लासी की लड़ाई के क़ब्ल तक 
नज़र शौर खिराज भेजते रहे; और उसके वाद भी बहुत दिनों तक कंपनी 
अपनी हेसियत दिल्ली के वादशाह के मुख्तार की समभत्ती रही श्रौर १८३४५ तक 
उसी के नाम में सिक्के ढलते रहे । 

नादिरशाह के हमले का दूसरा नतीजा यह हुम्ना कि श्रफ़यानिस्तान 
हिंदुस्तान से अलहदा हो गया। अफ़ग्रानिस्तान, जो मुहतों से हिंदुस्तान का 
हिस्सा रह चुका घी, अब जुदा होकर नादिरणाह की सत्तनत का हिस्सा बन 
गया । कुछ दिनों बाद, एक मूक़ामी विद्रोह की वजह से, नादिस्भाह को उसी 
' के भ्फ़सरों ने क़त्ल कर दिया, और अफ़ग्रानिस्तान खुद मुख्तार रियासत 
वन गया । 

नादिरशाह की वजह से मराठों पर कोई ध्लांच न प्राई थी, शोर वह 
पंजाब म फैलते रहे । लेकिन १७६१ में, एक प्रफ़ग्नान हमलावर, प्रहमदशाह 
दुर्रनी, ने उन्हें व॒री तरह से हराया | यह उस दवंकत अफ़ग्रानिस्तान छा हाकिस 


हक 


था । इस प्लाफ़त में मराठों की फ़ोज के चुने हुए लोग काम प्राए घोर टुछ 


से 
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वक़्त के लिए उनका सल्तनत क़ायम करने का सपना मिट गया। रफ़्ता-रफ़्ता 
उन्होंने अपने को संभाला, और मराठों की सल्तनत कई खुद मुख्तार रियासतों « 
में बंद गई । पूना के पेशवा की सरपरस्ती में इनका एक गुद्दे अलवत्ता क्ायम 
रहा । बड़ी रियासतों के सरदारों में ग्वालियर के सिंधिया, इंदौर के होलकर 
झौर बड़ीदा के गायकवाड़ थे । पच्छिमी और मध्य हिंदुस्ताव के एक बड़े हिस्से 
पर इस गूद का अ्रव भी प्रभाव था, लेकिन पानीपत में अ्रहमदशाह के ज़रिये 
मराठों की हार ने उन्हें बहुत कमज़ोर कर दिया था और ठीक उसी वक्त 
अंग्रेज़ी कंपनी हिंदुस्तान में एक महत्त्वपूर्ण हुकूमत की हैसियत से सिर उठा 
रही भी । 

बंगाल में, क्लाइव ने, जालसाज़ी और वगशावत को बढ़ावा देकर, 
और बहुत कम लड़ाई लड़कर, १७५७ में प्लासी का युद्ध जीत लिया; यह 
ऐसी तारीख है जिससे कि अ्रक्सर हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी साम्राज्य की शुरुआत 
मानी जाती है । यह एक बदमज़ा शुरुआत थी और उसका यह तल्ख जायका 
कुछ बराबर ही बना रहा | जल्द ही सारा बंगाल और विहार अंग्रेजों के हाथ 
में आ गया और उनकी हुकूमत के शुरू के नतीजों में यह भी था कि १७७० 
में दोनों सूबों में एक भयानक अकाल पड़ा, जिसने कि इस हरे-भरे और खूब 
आबाद इलाक़े की तिहाई आवादी साफ़ कर दी । 

दक्खिन में, अंग्रेज़ों और फ़रासीसियों के बीच जो लड़ाई हो रही थी, 
वह उन दोनों के बीच होने वाले लोक-व्यापी युद्ध का हिस्सा थी। इसमें 
अंग्रेज कामयाव हुए और फ़रासीसी क़रीब-क्वरीब हिंदुस्तान से अलग कर 
दिए गए। ; 

फ़रासीसियों के खतम हो जाने से अब तीन ताक़तें वाक़ी रहीं, जिनमें 
कि हिंदुस्तान में अ्रधिकार हासिल करने के लिए झगड़ा था--यानी मराठों का 
गृह; दक्खिन म हैदरअली, और अंग्रेज़ । बावजूद इसके कि प्लासी में उनकी ' 
जीत हुई थी और वह बंगाल और बिहार में फैल गए थ, हिदुस्तान- में शायद 
ही कोई यह खयाल-करता रहा हो कि ब्रिटिश यहां की सबसे बड़ी ताक़त बन 
जायंगे । देखने वाला अ्रव भी मराठों को पहली जगह देता | यह लोग पच्छिमी 
और मध्य हिंदुस्तान में सब जगह यहां तक कि दिल्‍ली तक फैले हुए थे और 
इनके साहस और युद्ध करने के गुणों की शोहरत थी । हैदरअली और टीपू 
सुल्तान ज़बदेस्त विरोधी थे, जिन्होंने कि अंग्रेज़ों को बुरी तरह हराया और 
ईस्ट इंडिया कंपनी की ताक़त|को क़रीव-क़ रीब खतम करु दिया। लेकिन यह 
लोग दक्खिन तक महदूद रहे और सारे हिंदुस्तान में जो कुछ होता था उस 
पर उनका कोई सीया असर न था । हैदरअली एक अदुभूृत आदमी था और 
हिंदुस्तान के इतिहास का एक प्रधान पुरुष । उसका एक तरह को कौमी आदर्श 
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था और उसमें कल्पना रखने वाले नेता के गृण थे। वरावर एक तकलीफ़-देह 
वीमारी का शिकार रहते हुए भी उसने आत्म-संयम और मेहनत करने की 
अद्भूत शक्ति दिखाई। औरों के मुक़ावले में, उसने वहुत पहले यह अनुभव 
किया कि समुद्री ताक़त का बड़ा -महत्त्व है और इस ताक़त के आधार पर 
अंग्रेजों का जसा जोर बंध सकता हैँ | उसने मिल-जुल कर इन्हें मुल्क से 
'निकाल बाहर करने के लिए एक संगठन तैयार करने की भी कोशिश की, और 
इस सिलसिले में, मराठों, निज्ञाम और भ्रवध के शुजाउद्दीला के पास पैग़ाम 
भेजे । लेकिन इसका हासिल कुछ न रहा । उसने अपना समुद्री बेड़ा तैयार 
करना शुरू किया और मालद्वीप टापू पर क़व्जा कर लिया और उसे जहाज 
बनाने और समुद्री कार्यवाहियों का अड्डा बनाया । श्रपती फौज के साथ कूच 
करते हुए वह रास्ते में एक मुक़ाम पर मर गया। उसके बेटे टीपू ने जहाजी बेड़े 
को मज़बूत करने के काम को जारी रक्‍्खा । टीपू ने नेपोलियन झौर कृस्तुं- 
तुनिया के सुल्तान के पास भी पैग़ाम भेजे । 
उत्तर में, रंजीतर्सिह की भ्रधीनता में, पंजाब में, एक सिख रियासत तैयार 
हो रही थी, जो बाद में कश्मीर और पच्चछिमोत्तर के सरहदी यूवे तक फैली । 
लेकिन वह भी एक किनारे की रियासत थी और हिंदुस्तान पर क़व्जा पाने के 
लिए जो लड़ाई हो रही थी उस पर उसका ज़्यादा असर न था । ज्यों-ज्यों 
झ्रठारहवीं सदी खुतम होने पर आई यह साफ़ ज़ाहिर हो गया कि लड़ाई सिर्फ़ 
दो ताकतों में है, यानी मराठों झौर अंग्रेज़ों में । और सभी रियाचतें और इलाकों 
इन दोनों के मातहत या इनसे जुड़े हुए थे । 
मैसूर के टीपू सुल्तान को, अंग्रेजों ने, आखिरकार १७६६ में हरा दिया 
ओऔर इससे-पझ्व मराठों शौर ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कंपनी के बीच लड़ाई के लिए 
मैदान खाली हो गया । चाल्स मेटकाफ़ ने, जो कि हिंदुस्तान के सबसे काबिल 
अंग्रेजी अफ़सरों में से एक था, १८०६ में लिखा था: “हिंदुस्ताव में दो से 
ज्यादा बड़ी ताक़त नहीं हें, ब्रिटिश और मराठे, और वाक़ी रियाततों में से हर 
एक इन दोनों में से एक के असर में है । जितने इंच हम पीछ हरटगे, बह इनके 
क़ब्जे में आवेंगे । लेकिन मराठा सरदारों में आपस में वर चल रहा था और 
अंग्रेजों ने इनसे अलग-अभ्रलग लड़कर इन्हें हराया। इन्होंने छुछ माक को 
लडाइयां जीती थीं, खासतौर पर १८०४ में झागरे के पान इन्होंने अंग्रेजों को 
बरी तरह परास्त किया। लेकिन १८१८ में मराठा शवित आसमिरकार कुचल 
दी गई और मध्य हिंदुस्तान में उसकी नुमाइंदगी करने बाले बट़ेनबर्ड सरदारों 
ने हार मानकर ईस्ट इंडिया कंपनी की सरपरस्ती छवूल कर ली। उस वस्स 
अंग्रेज हिंदुस्तान के एक वहुत बड़े हिस्से के वेरोक हाक्िय दन गए, जो हि 
मुल्क पर सीधे या अपने कठपुतके श्लोर मातहतल राड़ों दी सारफ़्य हुझूमत 
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करते थे । पंजाब और कुछ दूर के हिस्से भ्रव भी उनके क़ांबू से वाहर थ, 
लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी सल्तनत जम चुकी थी और बाद में सिखों, गोरखों 
और वर्मियों से इनकी जो लड़ाइयां हुई उन्होंने नक़्शा:भर दिया | - 


१४ ; संगठन और यंत्र-कला में अंगरेजों को बर्तरी और 
हिंदुस्तान का पिछड़ा होना... 


इस ज़माने पर अ्रव नज़र डालते हुए, क़रीव-क़रीव ऐसा जान पड़ता 
हैं कि इत्तिफ़ाकिया हालत के एक सिलसिले और भाग्य के सबब से हिंदुस्तान - 
पर अधिकार कर सकते में अंग्रेज कामयाव हुए । जो भड़कदार इनाम उन्हें 
हासिल हुआ है, उसे देखते हुए अद्भुत रूप से थोड़ी कोशिज्ञों से, उन्होंने 
एक बड़ी सल्तनत जीत ली और अपार दौलत पाई, और इस तरह .दुनिया की 
इनी-गिनी ताक़तों में गिने जाने जाने लगे । ऐसा जान - पड़ता हैँ कि कोई 
छोटी-सी घटना ऐसी घट सकती थी, जिससे उनकी उम्मीदों पर पानी. फिर 
जाता और उनके हौसले ख़तम हो जाते । कई मौक़ों पर उन्हें हैदरञ्नली, .टीपू, 
मराठों, सिखों और गोरखों ने हराया । क्रिस्मत ने इतना साथ न दिया होता 
तो हिंदुस्तान से उनके पैर उखड़ जाते । या ज़्यादा-से-ज्यादां. वह समुद्री तंट 
के कुछ इलाक़ों में बने रहते । 
फिर भी श्रगर उस ज़माने के हालात को गौर से देखा जाय तो मालूम 
पड़ेगा कि जो कुछ हुआ वह एक तरह से लाज़िमी था। खुश क्रिस्मती: जंरूर 
थी, लेकिन खुश क़रिस्मती से फ़ायदा उठाने. के लिए क़ावलियत भी होनी 
चाहिए । हिंदुस्तान उस वक़्त, मुग़ल सल्तनत के दूट जाने के बाद,: एक उथल- 
पुृथल की के फ़ियत में था, कई सदियों को देखा जाय तो. वह इतना कमज़ोर 
और बेबस कभी नहीं हुआ था । संगठित शक्ति के टूट: जाने 'से साहसियों 
और सल्तनत के नए दावेदारों के लिएं-रास्ता खुल ग्रया था। इन साहसियों 
और दावेदारों में अंग्रेज ही ऐसे थे, "जिनमें वह गुण थे जो कामयाबी-के 
लिए ज़रूरी होते हैं:। एक बड़ी बात जो उनके ख़िलाफ़ पड़ती थी वह यह 
थी कि वह विदेशी थे श्रौर एक दूर देश- से आए हुए थे। लेकिन यही बात जो 
उनके ख़िलाफ़ पड़ती थी, उनके माफ़िक भी आई, क्योंकि किसी ने उनकी 
तरफ़: ज़्यादा ध्यान न दिया और नः उप्तको हिंदुस्तान के अधिकार. का इमकानी 
_ दावेदार, समझा | यह अ्रचरज की वात है, कि यह धोखा प्लासी की' लड़ाई 
. के बहुत बाद तक क़ायम रहा, और: ज़ाब्ते ःकी बातों में उनका दिल्‍ला,क 
कठपुतले बादशाह के. मुख्तार के हैसियत से पेश आना, इस धोखे को चलाता 
रहा । बंगाल का जो यहः माल लूटकर लेगए और उनके व्यापार के तरीक़ों 
: ने यह यक़ीन पैदा किया था कि यहविदेशी धन-दौलत के चाहने वाले 
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' हैं, राज अ्रधिकार नहीं चाहते; और यह कि अगर्चे यह तकलीफ़-देह लोग हैँ 
फिर भी थोड़े वज़्त के हें--ऊुछ तेमूर शौर नादिरशाह जैसे, जो कि आए और 
(लूट. का माल लेकर फिर अपने घर -को वापस गए । - 
'ईस्ट इंडिया कंपनी शूरू में व्यापार के लिए क़ायम हुई थी, भर 
: उसका फ़ौजी अ्रमल सिर्फ़ इस व्यापार की हिफ़ाज़त करना था । रफ़्ता-रफ्ता, 
“क़रीव-क़रीब इस तरह कि लोगों को पता भी न चला, इसने अपना इलाक़ा 
बढ़ा लिया था, और जो खास तरीक़ा इसने अ्रख्तियार किया वह यह था कि 
मुक़ामी भगड़ों में, विरोबी दलों में से किसी एक को मदद देना । कंपनी की 
'फ़ौजें ज़्यादा अच्छी सिखाई गई थीं ओर जिसकी तरफ़ भी वह मदद देतीं, 
उसे फ़ायदा पहुँचता, और कंपनी अ्रपनी सहायता के लिए खासी क़ीमत वसूल 
करती । इस तरह कंपनी की ताक़त बढ़ी और उसके फ़ौजी अ्रमल ने तरवक़ी 
की । लोग इन फ़ौजों को इस तरह देखने लगे कि वह किराए पर ली जा 
' सकती हैं। जब लोगों को इस वात का पता चला कि अंग्रेज़ किसी की मदद करने वाले 
' नहीं थे. बल्कि श्रपना ही खेल खेल रहे थे, और वह था हिंदुस्तान में सियासी ताक़त 
कायम करना; उस वक्‍त तक वह मु लक में अपने को मजबूती से क़ायम कर चुके थे । 
विदेशियों के खिलाफ़ एक भावना यक्रीनी तौर पर मौजूद थी, और 
यह बाद के सालों में और भी बढ़ी । लेकिन एक श्राम और व्यापक क़ोमी 
भावना से यह बहुत दूर की चीज़ थी। पृष्ठभूमि म सामंतवाद था, और 
लोग मुक़ामी सरदारों की वफ़ादारी वजाते थे । जैसा कि चीन के लड़ाके 
सरदारों के ज़माने में हुआ था, मल्क की व्यापक मु सीवतों ने लोगों को इस 
'बात पर मजबूर किया कि जो भी फ़ोजी सरदार क़ायदे से तनखाह दे सकता 
हो और लूट के मौक़े देता हो, उसके यहां नौकरी कर ली जाय । ईस्ट इंडिया 
' कंपनी की फ़ौजों में ज़्यादातर हिंदुस्तानी सिपाही होते थे। सिर्फ़ मराठों में 
' कुछ फ़ौमी भावना थी, और यह भावना मूक़ामी सरदारों की वफ़ादारी भर 
नहीं थी; फिर भी यह क़ौमी जज़्वा तंग श्रौर मह॒दृद था। उन्होंने अपने बर- 
“ताव से बहादुर राजपू्तों को अपने खिलाफ़ कर लिया । वजाय इसके कि यह 
उनकी दोस्ती हासिल करते, उन्हें यह दुश्मन बना बैठे, या ज्यादा-्े-स्यादा 
असंतुष्ट जागीरदार | खुद मराठा सरदारों में तीखा वैमनस्य था और बावजूद 
इसके कि पेशवा के मातहत उनका एक गुद-सा था उनमें कभी-क्नी साना-जंगी 
हुआ करती थी । नाजुक मौक़ों पर यह एक-दूसरे के काम न गाते, प्रौर अलग- 
झलग लड़कर यह हरा दिए जाते थे । 
फिर भी मराठों ने बहुत से क़रात्रिल लोग पैदा किए जो राजनीठिश 
भी थे और योद्धा भी, और इनमें नाना फड़नवीस, पेशवा चाजीराब (प्रथम), 
ग्वालियर के महद जी सिंधिया और इंदौर फे यशवंत्राव होलकर की गिनती 
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होनी चाहिए, और हमें उस अदुभूत औरत को भी न भूलना, चाहिए यानी 
इंदौर की रानी अहिल्या बाई को । उनके से निक श्रच्छे होते थे, श्रपनी जगह 
पर डे रहने वाले और मौत का वहादुरी से सामना करने वाले,। छेकिन इस * 
सब बहादुरी के पीछे युद्ध के ज़माने में झौर शांति के ज़माने में भी अक्सर 
महज़ एक जांबाज़ी और अत्ताईपन होता, जो कि.एक हैरत की -ात -हैं। 
दुनिया के बारे में उनका श्रज्ञान हद दर्जे का था और उनकी हिंदुस्तान के 
भूगोल की भी जानकारी महद्ृद थी | जो बात और भी बुरी थी वह यह थी 
कि वह इस बात का पता लगाने का कष्ट भी नहीं उठाना चाहते थे कि बाहर 
क्या हो रहा हूँ श्रौर उनके दुश्मन क्या करने में लगे हुए -हेँ। इन हालतों में 
दूरंदेशी वाली राजनीतिज्ञता और कार-श्रामद अमल का क्या गूंजाइश हो सकतीं 
गरी ? उनकी तेज़ी और रफ़्तार से श्रक्सर दुश्मन ताज्जूब में आकर घवरा 
उठते थे, लेकिन युद्ध को यह महज कुछ बहादुरी के धावे समभते और इससे 
ज्यादा कुछ नहीं । छापेमार.लड़ाई में वह बेजोड़ थे । बाद में उन्होंने श्रपनी 
फ़ौजों को ज़्यादा नियमित ढंग से संगठित किया, नतीजा यह हुआ कि एक तरफ़ 
' वह जिरह-बख्तर से बोभिल हुए, दूसरी तरफ़ उनकी तेज़ रफ़्तार जाती रही, 
ओर वह इन नई परिस्थितियों के श्रनुकूल अपने को श्रासानी से .नन बना पाए । 
वह अपने को होशियार समभते थे, और थे भी; लेकिन सुलह की हालत में 
या युद्ध में उन्हें धोखा दे सकना मुश्किल न था, क्योंकि वह एक पुराने और 
दक्रियानूसी चौखटे में घिरे.हुए थे और उससे वाहूर निकलना न चाहते थें। 
हिंदुस्तानी शासकों ने शूरू में ही विदेशियों की सिखाई हुई फ़ौजों की 
तरतीब. शौर क्रायदे की वरतरी देख ली थी। वह फ़रासीसी और . अंगरेज्ञी 
अफ़सरों को अपनी फ़ौजों को क़ंवायद कराने के लिए रखने लगे थे, और इन 
दोनों के मृक़ाबले ने हिंदुस्तानी फ़ौजों की तैयारी में मदद . पहुँचाई । हँदरश्रली 
और टीपू को समुद्री ताक़त की अहमियत का भी कुछ खयाल था, और उन्होंने 
अग्नेज़ों को चनौती देने के लिए एक समुद्री बेड़ा तैयार करने की . कोशिश भी 
की, लेकिन यह काम उन्होंने देर में शुरू किया और कामयाव-न रहा । मराठों 
ने भी इस दिशा में एक हल्की कोशिश की । हिंदुस्तान में उस ज़माने में जहाज 
बना करते थे; लेकिन थोड़े वक़ंत में एक बेड़ा खड़ा कर देना आसान: न था, 
' खास, तौर से तब, जब कि बराबर मूक़ाबले का सामना करना पड़े । जब फ़रा- 
सीसी ताक़त खतम हुई तो बहुत से फ़रासीसी श्रफ़ुसरों को भी; जो कि हिंदु- 
स्‍्तानी हुकूमतों की फ़ौजों में थे, जाना पड़ा । जो विदेशी अफ़सर बच- रहे थे, 
यानी अंग्रेज़; वह अ्रक्सर.चाजुक मौकों पर अपने .मालिकों का साथ छोड़: देते थे, 
. और .कुछ मौक़ों. पर दग्मा देकर. उन्हें फ़ौज और खजाने के साथ दुश्मनों - के 
(अंग्रेज़ों के) सिपुर्द, कर देते थे । हिंदुस्तानी ताक़तों. का, विदेशी . अ्रफ़सरों. पर 
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भ रोता करना, न महज़ उनके फ़ौजी संगठन का पिछड़ापन जाहिर करता हैं, 
बल्कि ऐसा भी था कि कि इससे उत्हें अक्सर धोखा खाना पड़ता था और इन 
अफ़सरों के एतवार के क़ाविल न होने की वजह से उन्हें खतरा रहता घा। 
हिंदुस्तानी राज्यों के हक्‍्कामों में और फ़ौज में अ्रक्सर अंग्रेजों को गुप्त रूप से 
मदद पहुंचाने वाले हुआ करते थे । 
श्रगर मराठे अपने गृट और गिरोहवार क़ौमियत के बावजूद दीवाना 
श्रौर फ़ौजी संगठन में पिछड़े हुए थे, तो दूसरी हिंदुस्तानी ताक़तें तो और भी 
पिछड़ी हुईं थीं। राजपूत दिलेर ज़रूर थे, लेकिन उनके ढंग सामंतवादी थें । 
' वे वीर होते हुए भी वह नाकारा थे और आपूस की फूट में मृब्तिला रहते थे । 
' उनमें से वहुतेरे, सामंतवादी स्वामि-भक्ति की भावना से, श्रौर कुछ अंधों में 
श्रकवर की पुरानी नीति के फलस्वरूप, मिटती हुई दिल्‍ली की हुकूमत के 
तरफ़्दार बने रहे । लेकिन दिल्‍ली की हुकूमत इतनी कमज़ोर हो चुकी थी कि वह 
इससे फ़ायदा न उठा सकी, और राजपूतों का ह्वास होता रहा और यह दूसरों 
के हाथों के खिलौने वन गए, और आखिरकार मराठा सिंधिया के प्रभाव में 
आरा गए । उनके कुछ सरदारों ने अपनी हिफाजत करने के लिए होशियारी से 
जोड़-तोड़ लगाने की कोशिशें कीं । उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के बहुत से 
' मुस्लिम हाकिम और सरदार उतने ही सामंतवादी और खयालों में उतने ही 
पिछड़े हुए थे जितने कि राजपूत लोग | उनका होना-त-होना वरावर था, 
सिवाय इसके कि आम लोगों की मुसीबतों और मक्केटों को यह पश्रोर बढ़ाते 
रहते थे। इनमें से कुछ ने मराठों की सरपरस्ती क़ुबूल कर ली । 
नेपाल के गोरखे बड़े ऊँचे दर्जे के और क़ायदे के सिपाही थे, भौर 
ईस्ट इंडिया कंपनी की किसी भी फ़ौज से श्रच्छे नहीं तो बराबरी के जरूर 
थे। अग्चे इनका संगठन पूरी तौर पर सामंतवादी था फिर भी उन्हें श्रपने देश 
से ऐसा गहरा प्रेम था कि यह उसकी हिफ़ाजत के लिए जी तोड़कर लड़ने 
वाले थे। अंग्रेज उनसे दहशत खा गए, छेकिन हिदुरतान की खास लड़ाई में 
इनकी वजह से कोई फ़र्क न पैदा हुझा । 
मराठों ने, उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के उन बड़े प्रदेशों में, जहां झि 
बह फल गए थे, अपने को मज़बूत नहीं बनाया । बह श्राए और चले गए, उन्होंने 
जड़ नहीं पकड़ी । शायद ठीक उस जमाने में, लड़ाई की जीत शोर हार की 
वजह से, कोई भी जड़ नहीं पकड़ सकता था; और दर-भस्ल अंग्रेज़ी प्रधिकार 
के या अंग्रेज़ी सरपरत्ती " घाए इलाक़ों फी हालत कहीं बुरी भी, झोर भंग्रेडों 
ने या उनकी हुकूमत ने वहां जड़ नहीं पकड़ी थी ! 
एक तरफ़ मराठे-धे (और उनसे भी एयादा दूसरी हिंदुस्तानी ताड़तें 
घीं) जो कि प्ताईपन भोर जांदाडी के तरीकों पर प्मन करते में; दूससे 
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तरफ़ हिंदुस्तान म. भ्राए हुए अंग्रज़ थे जो पूरी तरह चुस्त थे । बहुत से ब्रिटिश' 
नेता काफ़ी साहसी थे, लेकिन उनकी नीति में कोई जांवाज़ी न थी, और इसके : 
लिए सभी अपने-अ्रपने दायरों में « मुस्तेदी से काम किया करते . थे। एडवर्ड - 
टामसन लिखता है : “ईस्ट इंडिया कंपनी के दफ्तर के सहायक, हिंदुस्तान की : 
देशी रियासतों के दरवार में, एं से-ऐसे क्राबिल लोग रहे हैं, जैसे कि ब्रिटिश, * 
साम्राज्य में शायद ही किसी ज़माने में एक साथ हुए हों ।” इन दरवारों में 
ब्रिटिश रेज़िडंटों का एक खास काम यह होता था कि वज़ीरों और हुकक्‍्कामों 
को रिब्वतें दे-देकर उन्हें विगाड़ते रहें। एक इतिहासकार का कहंना है कि; 
उनकी जासूसी प्रथा पक्‍की थी । उन्हें दरबारी बातों की और दुश्मनों की फ़ौजों 
की पूरी-प्री जानकारी रहती थी, जब कि इन मुक़ावला करने वालों को यह.” 
पता न होता कि अंग्रेज़ क्या कर रहे हैं या क्या करने वाले हूँ। अंग्रेज़ों के ' 
मददगार विश्वासघाती लोग बराबर काम करते रहते थे भर नाजुक वक्तों पर, 
या जब कि लड़ाई सरगर्मी पर होती तव अपने दलों को छोड़कर उनसे आ 
मिलते और इससे बड़ा फ़के पैदा हो जाता । लंड़ाई शुरू होने से क़ब्ल वह 
लड़ाइयां जीते होते थे । यही बात प्लासी में हुई श्र यही वार-वार सिख- 
लड़ाइयों के वक्त तक होती रही । विश्वासघात की एक मार्क की मिसाल ज्वा- 
लियर के सिंधिया के एक ऊँचे भ्रफ़सर की थी, जिसने कि चुपके से अंग्रेज़ों से 
समभौता कर लिया था, श्रौर जो कि ठीक लड़ाई के वक्‍त अपनी सारी फौज 
के साथ अंग्रेजों की तरफ़ चला गया । इसका इनाम उसे इस तरह मिला कि 
सिंधिया (जिससे कि विश्वास-घात हुआ था) की रियासत से ही एक टुकड़ा 
अलग करके, उसे एक नई रियासत बनाकर उसका शासंक बना दियां गया । 
.यह रियासत भव भी है, लेकिन उस आदमी का नाम विश्वासघात और दस्मा- 
बाज़ी का पर्याय हो गया है, उसी तरह जिस तरह कि हाल में -क्वीस्लिंग का 
नाम बन गया है ।... 5 | हि 
इस तरह, अंग्रेज एक ऊँचे दर्जे के सियासी और फ़ौजी संगठन की . 
नुमाइंदगी करते थे, जो कि खूब मज़बूत था, और उनके यहां बड़े काबिल नेता 
थे। अपने दुब्मनों के मुकाबले में उनकी जानकारी कहीं बढ़ी-चढ़ी थी और 
वह हिंदुस्तान की फूट और यहां की ताक़तों के आपस के भाग़ों से पुरा फ़ायदा 
उठाते थे । चूंकि उनकी समुद्री ताक़त भी थी, इसलिए उन्हें महफ़ूज फ़ौजी 
सदर कैप भी मिले हुए'थे भर मदद हासिल करने के ज़रिए उनके लिए खुले 
थे । थोड़े वक्त के लिए हार भा गए तो वह फिर ताक़त इकट्ठी करके दुबारा 
हमला शुरू कर सकते थे । प्लासी की लड़ाई. के बाद, बंगाल. के हाथ में भ्रा, 
जानें से, उन्हें बड़ी दौलत मिली :थी; श्रौर इस: तरीक़े पर ,मराठों- से भौर 
दूसरों से भी लड़ाई जारी रखने के जरिए उन्हें हासिल हो गए थे, झौर हर 
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नई;/ज़ीत-के साथ-साथ यह ज़रिये बढ़ते ही जाते थे | भ्रगर हिंदुत्तानी ताक़तें 
हारती थीं तो उनके लिए तवाही आ जाती थी, और इसका वह कोई इलाज 
न कर पाते थे । 

जंग और. जीते और लूट-मार के इस ज़माने ने मध्य हिंदुस्तान भर 
राजपूंताना और दक्खिन और पच्छिम में यह हालत कर दी थी कि बहुत से 
इलांक़ों में, हुकूमत ही न रह गई थी और वहां मार-धाड़ और वेवसी भौर 
मुश्नीवर्त का श्रालम था ।:उने पर से फ़ौजें गुजर जाती थीं और उसके पीछे 
लूटेरे अंति थे श्र वहां के मुसीबत के मारे लोगों की कोई खबर लेने वाला 
न था। जो श्राता वह उनके माल-असवाव को लूटने ही के लिए आ्रात्ता। हिंदु- 
स्‍्तान के कुछ हिस्सों की हालत क़रीब-क़रीव वैसी हो गई थी, जैसी कि तीस 
साल की लड़ाई के ज़माने में मध्य यूरोप की थी | हालत श्राम तौर पर सभी 
जगह विगड़ी हुई थी, लेकिन सब से ज़्यादा बिगड़ी हालत उन इलाक़ों की थी 
जहां कि अंग्रेजों का अधिकार था या उनकी सरपरस्ती थी । एडवर्ड टामसन ने 
लिखा है कि “जो तस्वीर मद्गास में, या श्रवध श्रौर हँदरावाद की मातहूत 
रियासतों में, हमें देखने में झाती है, उससे दहशतनाक तस्वीर का खयाल नहीं 
किया जा सकता; इन जगहों में मुसीबत की वबा आई हुई थी । इनके मुका- 
बले में वह प्रदेश जहां कि नागा (फइनवीस, मराठा राजनीतिज्ञ ) की हुकूमत 
थी, भ्रमन-च न के नस्लिस्तान जैसे थे ।” 

इस जमाने से ठीक पहले हिंदुस्तान के बड़े हिस्सों में, बावजूद मुग्रलों 
की हुकूमत के टृट जाने के, बद-अमनी से वहुत बचत थी ।#ंगाल में एक हद 
तक आज़ाद म्‌ग़ल सूवेदार अलावर्दी के लंबे राज्य-काल में श्रमन की हुकूमत थी 
झौर व्यापार और तिजारत तरक्‍्क़ी पर थे, जिससे कि सूबे की दौलत बढ़ रही 
थी । श्रलावर्दी की म'तत के कुछ वक़्त बाद प्लासी की लड़ाई (१७५७) हुई 
और ईस्ट इंडिया कंपनी दिल्‍ली के व[दशाह की मुख्तार वन बेंठी, गोकि वह 

दर-भ्रस्ल विलकुल आज़ाद थी और जो चाहती थी कर सकती थी । इसके वाद 
कंपनी श्रौर उसके गूमाइतों और मुख्तारों ने बंगाल की लूट-खसोट शुरू की । 
प्लासी के कुछ साल वाद मध्य हिंदुस्तान में इंदौर की श्रहित्याबाई का राज्य 
काल शूरू हुआ और यह तीस साल (१७६५-१७६५) तक क्रायम रहा | यह 
बात कहावत के दर्ज तक मद्नहूर हूँ कि इस जमाने में पूरा-यूरा प्रमन-चन रहा; 
प्रच्छी हुकूमत क़ायम घी ब्र लोगों में खुशहाली फंली । वह एस - बी योग्य 

एासन भौर संगठन करने वाली त्थी थी और अपने जीवन-काल में उसने लोगों 
से बड़ा श्रादर पाया और मरने के वाद उसकी कृतम प्रज्ञा ने उसे धामिझ 
प्रतिष्ठा दी । इस तरह, उत्त जमाने में, जब कि बंगाल झौर विद्वार ईस्ट इंशिया 
कुंपनी की नई हुकूमत में पत्ता की हालत में थे और संगठित लूट. की बहू से 
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तवाह हो रहे. थे; और वहां राजनीतिक और झ्राधिक दुव्य॑वस्था, फैली हुई.थी, . 
जिसकी वजह से भयानक अ्रकाल पड़े रहे थे । मध्य हिंदुस्तान में और मुल्क: 
के बहुत से श्रौर हिस्सों में लोग खुशहाल थे । 

अंग्रेज़ों ने ताक़त और दौलत ज़रूर हासिल कर ली थी, लेकिन वह श्रच्छी 
हुकूमत या किसी तरह की हुकूमत के, अपने को, ज़िम्मेदार नहीं- समभते थे |. . 
ईस्ट इंडिया कंपनी के व्यापारियों की दिलचस्पी नफ़े और खज़ाने में थी, अपने . 
मातहत आए हुए लोगों की हालत सुधारने या उनकी हिफ़ाज़त भी करने में 
नहीं थी | खास तौर पर उनकी मातहत रियासतों में ताक़त और ज़िम्मेदारी 
के बीच कोई ताललुक़ न रह गया था । हर 

हमें श्रक्सर बताया जाता है, जिससे हम भूल न जायें, कि अंग्रेजों ने 
हिंदुस्तान को श्रराजकता और अंधकार से बचाया । यह वात इस हद तक सही 
हैं कि इस ज़माने के वाद, जिसे कि मराठों ने भयानक जमाना” बताया है, 
उन्होंने व्यवस्थित हुकूमत क़ायम की | लेकिन जो भ्रराजकता और अंधकार 
फेला, उसकी कम-से-कम कुछ ज़िम्मेदारी ईस्ट इंडिया कंपनी की नीति, और 
हिंदुस्तान में उस कंपनी के नुमाइंदों पर ज़रूर है । इस बात की भी कल्पना 
की जा भ्कती हैं कि बिना अंग्रेजों की सहायता के भी, जिसे वह ' देने के लिए - 
इतने तुले हुए थे, हिंदुस्तान में, अधिकार पाने के 'लिए लड़ी गई लड़ाई के 
अंत में शांति और व्यवस्थित हुकूमत क़ायम हो जाती 4 ऐसी सूरतें हिद्दुस्तान 
में, उसके पांच हज़ार साल की तारीख में, और दूसरी जगहों में, पहले भी 
पंदा हो चुकी हैं) 
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यह जाहिर हैँ कि हिंदुस्तान विदेशियों की विजय का शिकार इसलिए 
हुआ कि उसके लोगों में कमियां थीं और अंग्रेज़ एक ऊंची और तरक्की करती 
हुईं समाज़ा व्यवस्था की नुमाइंदगी करने वाले थे । दोनों तरफ़ के नेताश्ों के 
बीच नुमायां फ़क़ था; हिंदुस्तानी--वह चाहे जितने क़ाविल हों--खयाल श्रौर 
श्रमल के तंग दायरे म रहने वाले लोग थे, श्रोर उन्हें इस बात का पता न था - 
कि दूसरी जगहों में क्या हो रहा है, श्रौर इसलिए वह तब्दील होती हुई हालतों 
में, अपने को ठीक-ठीक बिठा न पाए । श्रगर कुछ शख्झों में बातों को जानने : 
का शौक़ पैदा भी हुआ तो वह उन घेरों' को तोड़ न पाते थे, जिनमें कि वह 
बंधे हुए भौर क्ैद थे । इसके बर-अक्स अंग्रेज़ 'बहुत दुनिया-साज्ञ लोग थे, भ्रौर 
उनके मुल्क श्र फ्रांस और अ्रमरीका 'में होने वाली घटनाओं ने उन्हें जगा ' 
दिया था । दो बड़ा क्रांतियां गजर चुकी थीं। फ़रासीसीः इन्क़लावी फ़ौजों के 
- झ्ौर नैपोलियन के धावों ते सारी युद्ध की ' कला बदल दी थी । श्रनजान से 
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भ्रनजान अंग्रेज, अपनी हिंदुस्तान-यात्रा के बीच में, दुनिया के कई हिस्सों को 
देख चुका होता था | खुद इंग्लिस्तान में मार्क की खोजें हो चुकी थीं, जिनका 
नतांजा यह हुआ था कि वहां कल-कारखानों की कांति हो गई थी, अगचें 
शायद बहुत ही थोड़े लोग ऐसे थे जो इसके दूर तक पहुंचने वाले श्रसर का 
अंदाज़ा लगा सकते थे । छेकिन तब्दीली का खमीर जोरों से काम कर रहा था, 
' भर लोगों पर असर डाल रहा था । इन सबके पीछे वह प्रसारशील स्फूर्त 
' थी जिसने कि अंग्रेज़ों को दूर-दराज मुल्कों में भेजा । 

जिन लोगों ने हिंदुस्तान का इतिहास लिखा है, वह लड़ाइयों और 
हँगामों और राजनीतिक ओर फ़ौजी नेताओं के वयान में इतने फंस गये हैं, कि 
उन्होंने यह बहुत कम लिखा कि हिंदुस्तान के दिसाग्न में वया तब्दीलियां हो 
रही थीं, और उसकी समाजी और आशिक व्यवस्था किस तरफ़ जा रही थी। 
इस गंदले बयान के भीतर से बीच-बीच में श्ौर इत्तिफ़ाक से कुछ ऋलकियां 
मिल जाती हैं | ऐसा जान पड़ता है कि इस भयानक दर में लोग झ्राम तौर 
पर पस्त श्र कुचछे हुए से थे, दुभग्य के चक्र को चुपके से बर्दाइत कर लेते थे, 
एक चकाचींध श्लौर उदासीनता का उन पर आलम छाया हुत्ना धा। बहुत से 
व्यवित ऐसे ज़रूर रहे होंगे, जिनमें बातों को समभने-की ख्वाहिश थी, और जो 
उन नई ताक़तों को समझना चाहते थे जो कि काम कर रही थीं, लेकिन 
घटनाओ्रों की बाढ़ में वह आगये थे, और उन पर असर न डाल सके । 

उन व्यक्तियों में, जिनमें जिज्ञासा भरी हुई थी, महाराजा रंजीतसिह 
था | जो कि एक जाट सिख था, श्रौर जिसने पंजाव में एक राज्य बना लिया 
था, यह राज्य बाद में कश्मीर झौर सरहदी सूबे तक ला । उसमें कमजोरियां 
थीं और बुरी आदतें भी थीं, फिर भी वह एक अ्रदभुत झादमी था। जैकमों नाम 
का फ़रासीसी उसे “हद दर्जे का वहादुर” बताता हैं, श्रौर कहता हूँ कि “यह 
क़रीब-करीबव पहला हिंदुस्ताना था, जिसमें कि मेने जि्नासा का भाव देसा 
था। लेकिन उसकी जिज्ञासा ऐसी थी कि वह सारी कौम की उदासीनता की 
कमी को पूरा करने वाली थी । उसका बात-चीत से हमेघा डर लगता था।! 
इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि हिंदुस्तानी हमेशा श्रलग-बलग रहने थाले 
होते हैं, उनमें भी खास तौर पर शभ्राला दिमाण लोग। इनमें से बहुत कम 
ने हिंदुस्तान में भ्राने वाले विदेशी फ़ौजी नेताओं शोर साहमियों मे राह-सूम 
रखना पसंद किया होगा, प्रयोंकि उसके बहुत से कारनामों ने, उनमें दहशत 
पैदा की होगी । इस तरह विधारशील लोग विदेशियों से जहांतक होता दच- 
कर प्रपनी प्रतिप्ठा बचाए रखते, भौर उनसे सिर्फ रस्मी मौझ़ पर मुदाझात 
करते या उस ववत जब कि मिलना लाडिम हो जाता । झिन हिहसतामियों से 
भग्रेद मिलते वह प्रामतोर पर या तो उमानासाड लोग होते या जी-हुडरी 
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वाले, जो उन्हें श्रौर वज़ीरों को घेरे रहते और श्रक्सर घैसखोर और पषड़यंत्री 
हिंदुस्तानी दरवारी होते । 

... रंजीतसिह मानसिक जिज्ञासा वाला श्रादमी ही न. था, उसमें बड़ी मात- 
वता भी थी--उस वक्‍त जब कि हिंदुस्तान श्ौर सारी- दुनिया: में बेदर्दी और 
पाशवि कता छाई हुई थी । उसने एक राज्य बनाया और-जबर्दस्त फ़ौज खड़ी 
कर ली, फिर भी वह खून-ख़रावी पसंद नहीं करता था । प्रिंसेप ने लिखा है 
कि “एक अकेले आ्रादमी ने इतनीं बड़ी सल्तनतं इतनी कम गुनहगारी के साथ ४ 
कभी न क़रायम की थी ।” चाहे जैसा जमे हो उसने मौत की सजा उड़ा दी 
थी--उस वक्‍त जब कि इंग्लिस्तान में, छोटी-छोटी चोरियों के लिए भी मौत : 
की सज़ाएं दो जाता थीं । श्रासवानं, जो उससे मिला था, लिखता है: “जंग 
के मौकों को छाड़कर उसने कभा किसी की जान ने ली, अगर्चे ख़ूद उंसकी 
जिंदगी पर कई बार हमले हुए थे, और उसका राज्य, बहुत से. ज़्यादा 
सभ्य वादशाहों के मृक़ाबले में, निदंयता और दमन के कामों से मृक्‍त पाया 
जायगा ।!! 

एक दूसरा, और और ही ढंग का हिंदुस्तानी राजनीतिश राजपूताना.. 
में जयपुर का सवाई जयसिंह था| उसका ज़माना कुछ और क्रब्ल का है । * 
१७४३ में उसकी मृत्यु हुई औरंगज्ेव के मरने से बाद के जमाने में जो टूट- 
फूट हुई, उस वक्त यह हुआ है । वह इतना काफ़ी होशियार और दुनिया-साज़ ' 
था कि एक के बाद एक तेज़ी से आने वाले घककों से और तब्दीलियों से अपने 
को संभाल सका । उसने दिल्‍ली के बादशाह की सरपरस्ती क़बूल कर ली! जब 
कि उसने देखा कि श्रागे बढ़ते हुए मराठे इतने मज़बूत हैं कि उन्हें रोका नहीं 
जा सकता तो उसने बादशाह की तरफ़ से उनसे समझौता कर लिया। लेकिन 
उसके राजनीतिक और फ़ौजी कारनामों में मेरी दिलचस्पी नहीं है। वह एक 
बहादुर योद्धा और पवका कूटनीतिज्ञ था, लेकिन वह इससे कहीं बढ़कर था। ' 
वह गणितज्ञ , था और ज्योतिष जानने वाला था, वेशानिक था- और नगर- 
निर्माण करने वाला था, और इतिहास के श्रध्ययन में उसकी दिलंचस्पी थी ।' 

जैसिह जे जेपुर, दिल्‍ली, उज्जैन, बनारस श्र मथुरा में बड़ी-बड़ी 
वेध-शालाएं तैयार कराई । पुतंगाली पादरियों से येह्‌ जानकरः कि पुतंगाल में 
ज्योतिष का ज्ञान तरक्‍क़ी पर हैं, उसने, एक पादरी. केसाथ अपना एक आदमी 
पुतेंगाल के राजा एमनुएल के वरबार में भेजा.।. ऐमेनुएल ने अपने दूत ज्ेवियर 
डि सिल्वा को डिला हायर की तालिकांग्रों के साथ ज॑सिंह के पास भेजा । इस, 
तालिकाओों का, श्रपनी तालिकाओं से मिलांन करने पर; वह इस नतीजे ' पर 
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पहुँचा कि पुतंगाली तालिकाएं कम शुद्ध थीं, और उनमें कई गलतियां थीं । 
इन ग्रलतियों का कारण उसने यह वताया कि जिन यंत्रों का व्यवहार किया 
गया था, उनके “व्यास घटिया' थे। जैसिंह हिंदुस्तानी गणित का पूरा जानकार 
तो था ही, उसने पुरानी यूनानी किताबें भी देखी थीं और' यूरोप में उसके 


ज़माने में गणित में जो तरक्‍क्ती हुई थी, उसे भी जानता था । उसने यूविलड 


श्रादि कुछ यूनानी किताबों के, और सम तथा गालीय त्रिकोणमिति, श्रीर' 
लघृगणकों के निर्माण और व्यवहार पर, यूरोपीय ग्रंथों के संस्कृत में तर्जुमे 
कराए थे। उसने ज्योतिष की भरवी कितावों के भी तुमे कराए थे । 


उसने जैपुर शहर की स्थापना की । नगर-निर्माण में दिलचस्पी रखते 
हुए उसने अपने समय के बहुत से यूरोपीय शहरों के नक्शे इकट्ठे किए और 
फिर अ्रपना नक्शा त॑यार किया । ज॑पुर के अजायबंधर में पुराने यूरोपीय 
शहरों के इन नवश्ों में से कई श्रव भी सुरक्षित हैं | जयपुर के शहर का नक्या 
इतना अच्छा और वृद्धिमानी से तैयार किया गया था, कि यह श्रव भी नगर- 
निर्माण की एक मिसाल पेश करता हूँ । 


धोड़। ही उम्र के भीतर-भीतर, श्र युद्धों औ्ौर दरवारी पद्यंत्रों में 
फंसे रहते हुए भी, ज॑सिंह ने यह सब और वहुत कुछ और भी किया । जैसिह 
की मृत्यू से ठीक चार साल पहले, नादिरशाह का हमला हुम्ना था। किसी भी 
जमाने में श्लोर कहीं भी, जेसिंह एक मार्क का आदमी हुआ होता । राजपृताने के 
खास सामंतवादी वातावरण में पैदा होकर, हिंदुस्तान के इतिहास के एक इतने 
अंधियारे जमाने में जब कि टुट-फूट, यूद्ध और हंगामे ही दिसाई पड़ते थे, 
उसके वैज्ञानिक कारनामे बड़े महत्त्व के हैं । इससे यह पता चलता ई कि हिंदु- 
स्‍्तान में वैज्ञानिक जिज्ञासा का लोप नहीं हुआ था; भ्रोर कोई ऐसा समीर 
काम कर रहा था कि अ्रगयर उसे मोक़ा दिया जाता तो बड़े क्वीमती नतीजे 
सामने लाता । यह वात्त नहीं कि जंसिह प्रपने जमाने का एक प्रनोला धादमी 
रहा हो भौर एक श्रप्रिय शौर श्रनुपयुक्त वातावरण में उत्पन्न हुआ प्केला 
विचारक रहा हो । वह अपने युग को उपज के रूप में था, श्रौद प्पने साथ 
काम करने वाले बहुत से वैज्ञानिकों को उसने इकट्ठा कर लिया था। इनमें से 
कुछ को, उसने समाज के रिवाज झोर रोक की परवाह ने करके, एनंग्राल में 
एलची बनाकर भेजा था । ऐसा संभव जान पड़ता हूँ कि मृल्क में उसूर्ल 
भौर व्यावहारिक दोनों तरह के वैज्ञानिक काम के लिए प्रच्छी खासी सामरग्र 
मौजूद थी, लेकिन उसे विकास का प्रवतर ने मिला दुब्यरंवस्था प्ौर हूंगामों 
के खतम हो जानें के बाद भी बैन्नानिक छामों के लिए प्धिरारियों से झोई 
बढ़ावा न मिला । 


रे४८ हिंदुस्तात की कहानी 
१६ ४ हिंदुस्तान की आर्थिक पृष्ठभूमि : दो इंग्लिस्तान 


जिस वक्‍त कि यह सब दूर तक असर रखने वाले राजनीतिक उलट- 
फेर हो रहे थे हिंदुस्तान की आर्थिक पृष्ठभूमि क्या थी ? वी० ऐन्स्टी ने लिखा 
है कि ठीक अठारहवीं सदी तक “पैदावार और सनभञ्रती और व्यापारिक संग- 
ठन के हिंदुस्तानी तरीक़े दुनिया के किसी हिस्से में रायंज तरीक़ों के म॒क़ावले 
में नीचे न ठहरेंगे ।” हिंदुस्तान तिजारती माल पैदा करते वाला एक बहुत ही 
तरकक्ीयाफ्ता मुल्क था, और अपने यहां से तैयार किया हुआ माल यूरोप. 
श्र दूसरे देशों में भेजता था। उसकी महाजनी की व्यवस्था वहुत्त श्रच्छी 
और देश भर में खूब संगठित थी, और बड़े-बड़े रोज़गारियों की हुंडियां हिंदु- 
स्तान में सब जगह सकारी जाती थीं, और हिंदुस्तान ही क्या ईरान, काबुल, 
हेरात, ताझक़ंद और मध्य एशिया की ओर जगहों में भी क़्वूल की जाती थीं । 
व्यापारी संगठन क़ायम हो गए थे, श्रौर गुमाइ्तों, माल पहुंचाने वालों, और 
दलालों और बीच के व्यापारियों का जाल-सा विछा हुश्ना था | जहाज वनानें 
का धंधा जोरों पर था और नैपोलियन के ज़माने की लड़ाइयों में एक अंग्रेजी 
एडमिरल का खास जहाज (फ्लैग शिप) हिंदुस्तान के एक कारखाने का वना 
हुआ था । दर-श्रस्त तिजारत और व्यापार और माली मामलों में, कारखानों की 
क्रांति (इईंडस्ट्रियल रेबोल्यूशन) के जमाने से पहले तक, हिंदुस्तान किसी भी- 
मुल्क के मुक़ावले में तरकक़ी कर चुका था। अगर मुल्क में शांति और पायदार . 
हुकूमत के लंबे दौर न गृज़ रे होते और आमद-रफ़्त के रास्ते आने-जाने.भ्रौर 
तिजारत के लिए सुरक्षित न होते, तो ऐसी तरक्क़ी नामुमकिन होती । | 

विदेशी साहसिक शुरू में हिंदुस्तानी तिजारती माल की खूबियों से 
खिचकर यहां आए, क्योंकि इस माल की यूरोप में बड़ी खपत थी। ब्रिटिश 
ईस्ट इंडिया कंपनी का शुरू के दिनों में खास धंधा ही हिंदुस्तानी माल का, 
यूरोप में, रोज़गार करना था, और यह तिजारत कंपनी के लिए वड़े फ़ायदे 
की साबित हुई, और कंपनी के हिस्सेदारों को लंबे नफ़े मिलते रहे। चीजों की 
तैयारी के वरीक़े हिंदुस्तान में ऐसे कारगर और संगठित थे, और हिंदुस्तान के 
कारीगरों और शिल्पियों की हुनरमंदी इस दर्जे की थी, कि वह तैयारी के 
उ्यादा ऊँचे 'टेकनीक' से जो कि उसः वक्‍त इंग्लिस्तान में क्रायम हो रही थी, 
बड़ी कामयावी से मक़ावला कर सकते थे । जिस वक़्त कि इंग्लिस्तान के कल- 
कारखानों का महान्‌ यूग आरंभ हुआ, उस वक़्त हिंदुस्तानी माल वहां पटा 
पड़ता था और उसे भारी चूंगी लगाकर और कुछ चीज़ों का झ्राना तो कतई 
बंद करके, रोकना पड़ा । 

संत्‌ १७५७ में, यानी उसी साल जब कि प्लासी की लड़ाई हुई, व्लाइव 
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' ने बंगाल के मुशिदावाद को “लंदन के इतना विस्तृत, आवांद झड़ सैंपन्‍न 
शहर” बताया है, 'फ़क़े इतना है कि इनमें से पहले, मुशिदावाद में ऐसे लोग 
हैं जो दूसरे (लंदन) के मुक़ावले में वे-इंतिहा मालामाल हैं ।” पूर्वी बंगाल में 
ढाका का शहर अ्रपनी वारीक मलमल के लिए मशहूर था। यह दो घहर, महत्त्व 
के होते हुए भी, हिंदुस्तान के वाहरी छोर॑ के क़रीव के थे । इस विस्तृत देश 
में, सभी जगह और भी बड़े शहर और वहुत बड़े व्यापार श्रौर तिजारत के 
क॒द्र थे, और तेजी से समाचार और व्यापार भाव की जानकारी पहुंचाने के 
लिए वड़ी होशियारी से व्यवस्था की गई थी। बड़े-बड़े व्यापारियों के यहां, 
अक्सर लड़ाई तक के समाचार, ईस्ट इंडिया कंपनी के अफ़सरों के पास झाए 
समाचारों से बहुत पहले पहुँच जाते थे । इस तरह, हिंदुस्तान का अर्व-तंत्र 
ऋल-कारखानों की ऋांति से क़ब्ल, जितनी तरक्की मूमकिन थी, उत्तना तरवक़ी 
कर चुका था | उसमें और भी तरक्‍क़ी की गूंजाइश थी, या वह कड़े समाजी 
ढांचे की वजह से बहुत वंध गया था, यह बता सकना कठिन हूँ। फिर भी यह 
बहुत संभव जान पड़ता हूँ कि साधारण परिस्थितियों में इसमें वह तब्दीली 
पैदा हुई होती, जिससे कि वह अपने को अपने ही तरीके पर नई तिजारतों 
के मोफ़िक ढाल लेता । अगर्चे वह तब्दीली के लिए तैयार हो चुका था, फिर 
भी इस तब्दीली के लिए खुद उसकी व्यवस्था में एक क्रांति के आने की जरू- 
रत थी । इस तव्दीली के पैदा करने के लिए शायद एक प्रवत्तंक की जरूरत 
थी । यह ज़ाहिर था, कि कल-कारखानों से पहले का इसका अ्रर्व-तंत्र चाहे 
जितना तरक्की कर चूका हो, उन मुल्कों के माल से जहां कि कल-काइसाने 
क़ायम हो चुके थे, यह ज्यादा दिनों तक मुक़ाबला नहीं कर सकता था । यह 
लाज़िमी था कि या तो यह भी कल-कारखाने क़ायम करे था विदेशियों की 
यहां पैठ हो--आ्राथिक मामलों, श्लीर फिर सियासी ढंग से । जो कुछ हुप्रा बह 
यह था कि विदेशियों की सियासी हुकूमत यहां पहले श्राई, शोर इसके 
ज़रिये उस अर्थ-तंत्र का बड़ी तेज़ी से नाथ हुआ, जो क्रायम हो चुका था, भोर 
उसकी जगह पर कीई निश्चित या रचनात्मक चीज़ ब्राई नहीं । ईस्ट इंडिया 
कंपनी, अंग्रेजी राजनीतिक गवित और अंग्रेजी स्थापित स्वार्यों और प्राधिक 
शक्ति, दोनों की नुमाइंदगी करती थो । यह सियासी धाकृत रखने वाली मी, 
झौर चंकि यह तिजारतियों की कंपनी थी, यह घन कमाने पर भी घुली हुई 
थी । ठोक उस वक्त जब क्रि यह बड़ो तेजी से और प्रपार घन कमा रही सी, 
सन १७७६ में, एडम स्मिथ न अपनी पुस्तक बेल्य प्रव्‌ सेशन्श से लिया था: 
४ ष््क मात्र व्यापारियों की कंपनी की हुद्दूसत किसी भी देश मे। शिशु शायद 
सबसे बुरी हुकूमत हैं ।'' 

अगचे हिंदुस्तानी व्यापारियों स्‍्लौर माल तैयार करने बालों के यर्म 


३५० .  - ह हिंदुस्तान की कहानी 


"अमीर थे, और सारे देश में. फेले हुए थे श्रीर उनका,श्राथिक व्यवस्था पर  क़ाबू 
था, फिर भी उनमें राजनीतिक शक्ति नहीं थी । हुकूमत स्वेच्छाचारी और अव 
भी बहुत हद तक सामंतवादी थी । दरं-अ्रस्ल यह झायद जितनी सामंतवादी « 
इस ज़माने में थी उत्तनी हिंदुस्तान. के इतिहास में और कभी भी पहले नहीं 
रही थी । इस वजह से कोई मज़बूत मध्यवर्ग नहीं था, या ऐसा वर्ग भी जो कि 
ताक़त अपने हाथ में. कर लेने के लिए सचेत हो, जैसा कि पच्छिमी देशों में था । 
आम तौर से लोग उदासीन और गुलामी की मनोवृत्ति रखने वाले हो रहे थे 
इस तरह एक खाई पैदा हो गई थी, जिसका भरना, इन्क़लाबी तब्दीली लाने. 
के लिए ज़रूरी था। शायद यह खाई हिंदुस्तानी समाज की स्थिर प्रकति के 
कारण पैदा हुई थी, क्योंकि यह समाज एक बदलती हुई दुनिया में, तब्दीली 
से इंकार करता था, ओर जो भी सभ्यता तब्दीली की राह में रुकावट डालती 
है, उसका ह्वास होता हैं । यह्‌ समाज, जिस ढंग का भी, था, अब उसका 
रचनात्मक काम खतम हो चुका था। तब्दीली को आना ही था । 

उस ज़माने में, अंग्रेज़ सियासी नज़र से, कहीं ज्यादा तरकक्ीयाफ्ता थे। 
उनके य्रहां राजनीतिक क्रांति हो चुकी थी और उन्होंने अपने राजा की ताक़त से 
ऊपर पार्लामेंट की ताक़त क़ायम कर ली थी । उनके मध्यवर्ग के लोग, श्रपनी 
नई शक्ति की चेतना रखते हुए, खूब फ़ैलना चाहते थे। यह जीवनी शक्ति और 
स्फृति जो कि तरक्की करने वाले और प्रगतिशील समाज के लक्षण हैं, इंग्लि- 
स्तान में साफ़ तौर पर दिखाई देते हैं। यह कई तरीक़े पर सामने आते हें, 
सबसे ज्यादा उन ईजादों श्रौर खोजों में सामने झाते हे जिन्होंने कि कल-कार- 
खानों की क्रांति का आवाहन किया । 

यह सब होते हुए भी, अंग्रेज़ी शांसक-वर्ग कसा था ? अ्रमरीका के 
मशहूर इतिहासकार, चार्ल्स और मेरी बेयर्ड, ने हमें वताया है कि अ्रमरीका का 
क्रांति की कामयाबी ने अमरीका के शाही सूबों से किस तरह अंग्रेजी शासक- 
बर्ग को अचानक दूर कर दिया। “यह वर्ग एक वहशियाना ज़ाब्ता फ़ौजदारी 
का आदी था, और श्रांदी था एक तंग, ग्रर-रवादार यूनिवर्सिटी की व्यवस्था 
का; एक ऐसी हुकूमत का जिसकी कल्पना नौकरियों और हक़ों के एक बड़े 
समूह के रूप में की गई है; खेतों और दूकानों में मेहनत करने वाले मर्दों और 

' औरतों को हिक़ारत से देखने का, जनता को शिक्षा देने से इल्कार का; एक क़ायम- 

शुदा मज़हब को मुनकिरों और कथलिकों पर लादने का; .देहातों झ्ौर गांवों में 

. जमीदारों और पादरियों के राज का; फ़ौज और. जहाजी नौकरियों में बेरहमी 
» और अत्याचार. का; ज़मीदारों की हुकूमत की रोक-थाम करने वाली उस प्रथा 

का जिसमें जेठे बेटे को विरासत का हक़॒दार माना जाता हूँ; पदों, निठल्ले' 
श्रोहदों श्र पेंशनों की खातिर. राजा की चापलूसी में लगे हुए कुंड-कें-मुंड 
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-भक्‍कड़ लोगों का; और मज़हवब श्ौर राज की ऐसी व्यवस्था का जो कि घमंड 


और लूट के इस बड़े ढेर के बोक को जनता पर लादती हैँ । अंग्रेजी राजा की 
नौ-ग्रावादियों की प्रजा की, इस वोभ के पहाड़ से, अ्रमरीका के क्रांतिकारियों 
ने रक्षा की | इस मुक्ति के दस-वीस साल के भीतर उन्होंने क़ानून श्रोर नीति 
में वह सुधार कर लिए, जिनके वास्ते मातृभूमि (इंग्लित्तान) में सो या इससे 
ज्यादा साल के बरावर श्रादोलन की जुरूरत पड़ी--श्रौर जिनकी वद्ौलत इन 
सुधारों के लिए आंदोलन करने वाले राजनीतिज्ञों को अंग्रेज़ी इतिहास में श्रमर 
स्थान दिया गया ।/ 

भ्रमरीकी आज़ादी के एलान पर, जो कि आाज़ादी के इतिहास का एक 
सिवान हैँ, १७७६ में दस्तखत हुए थे, और छ, साल वाद नौ-ग्रावादियां 
इंग्लिस्तान से अलग हो गई । तब उनकी झसली मानसिक, आ्राथिक और 
समाजी क्रांति शुरू हुई। अंग्रेजों की प्ररणा से, इंग्लिस्तान के नम ने पर ज़मीन 
की जो व्यवस्था कायम हो गई थी वह बिलकुल बदल दी गई । बहुत से विशेष 
अधिकार उठा दिए गए और बड़ी ज़मीदारियों को ज़ब्त करके उन्हें टुकड़ों 
में बांद दिया गया । जागरण और दिमाग्री और आझआधथिक सरगर्मी और उद्योग 
का एक जोशीलो ज़माना आया । सामंतवादी निश्मानियों से और विदेशी प्रधि- 


कार से मुक्त होकर आज़ाद अमरीका ने तरवक़ी के लंबे डय भरे | 


फ्रांस में, बड़ी क्रांति ने, वस्टील के क्रैदखाने को, जो कि पुरानी व्यवस्पा 


का प्रतोक था, तोड़ डाला, और राजा और सामंतवाद को हृटाकर इनिया के 


हा 


सामने ईंसानी हक़ों का ऐलान किया । 

फिर इस वक्त इंग्लिस्तान में क्या हुआ ? अमरीका भर फ्रांस की इन 
इन्क़लाबी तब्दीलियों से दहशत खाकर, इंग्लिस्तान और भी प्रतिक्रियाबादी 
हो गया, और उसका भयानक और वर्वर ज़ाब्ता फ़ोजदारी झौर भी वहशियाना 


' बन गया । जब १७६० में, तीसरा जाजें गद्दी पर वंठा, लव १६० ऐमे जुर्म 


'थे जिनके लिए मर्दों, ओरतों और वच्चों को मौत की सद्थया मिल सकती मी । 


जब १८२० में, उसका राज्य-काल खतम हुआ, तब हस भयासक सूची में 
क़रीब सौ ऐसे जुर्म और जुड़ चुके थे, जिनके लिए मौत की सजा करार दो 
गई थी। ब्िटिश फ़ौज के आम सिपाही के साथ ऐसा बरताय किया जाता था, 
जैसा कि जानवरों के साथ भी न होता हो, ऐसी बेदर्दी और देरहमी घरसी 
जाती थी कि रोंगटे सड़े होते हैं । मौत की सज्ाएं प्राम थीं, शोर उससे भी 


१ 'दि राइज अबू प्रमेरिकत सिविलाइजेंशन' (६६३२८), जिहिद १, 
पुृ० २६२ 
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धयादा आम था सरे-श्राम कोड़े लगाने का रिवाज । सैकड़ों कोड़े तक लगाएं 
जाते थे यहां तक कि या तो मौतें हो जाती थीं, या ज्यों-त्यों बच गए तो संज्ञा 
पाने वालों के कुचले हुए जिस्म भरने के दिन तक इस दंड :की कहानी कहते 
रहते थे । 


| 
इस मामले में, ओर बहुत-सी और बातों में जिनका कि इंसानियत और 
व्यक्ति की प्रतिष्ठा से संबंध है, हिंदुस्तान कहीं आगे था और उसकी तहज़ीब 
कहीं ऊँची थी । उस ज़माने में हिंदुस्तान में, इंग्लेंड या यूरोप के मुक़ाबले में 
ज़्यादा साक्षरता थी, अगच तालीम का ढर्रा पुराना था। शांयद नागरिकों के 
लिए सुविधाएं भी ज़्यादा थीं | यरोप में श्राम जनता की दशा बहुत पिछड़ी 
हुईं थी और हिंदुस्तान की जनता की हालत के मुक़ावले में अच्छी न थी। 


लेकिन भारी फ़क यह था कि पच्छिमी यूरोप में नई ताकतें और जिंदा धाराएं' 


साफ़ तौर पर काम कर रही थीं, और उनके साथ-साथ , तब्दीलियां पैदा हो 
रही थीं; हिंदुस्तान में स्थिति कहीं ज़्यादा स्थिर और रुकी हुई थी । 


इंग्लिस्तान हिंदुस्तान में आया । १६०० में, जब रानी एलिजबेथ ने 
ईस्ट इंडिया कंपनी की परवाना दिया, उस वक़्त शेक्सपियर जिंदा था और 
उसका लिखना जारी था। १६११ में इंजील का मंजूर शुदा अंग्रेज़ी तर्जुमा 
निकला; १६०८ में मिल्टन का जन्म हुआ । उसके बाद हेपडेन और क्रामवेल 
सामने आए शौर राजनीतिक क्रांति हुई । १६६० में, इंग्लिस्तान की रायल 
सोसाइटी क़ायम हुई, जिसने कि विज्ञान को वरक्‍क़ी देने में इतना हिस्सा 
लिया । सो साल वाद, १७६० में, कपड़ा बुनने की तेज़ ढरकी की ईजाद हुई, 
उसके बाद जल्दी-जलदी, एक-एक करके, कातने की कल, भाप के इंजन और 
मशीन के करथधे निकले । 


इन दो इंग्लिस्तानों में से कौन-सा इंग्लिस्तान : हिंदुस्तान में - श्राया ? 
 शोेक्सपियर और मिल्टन वाला; उदार बातों और लेखों और बहादुरी के कार- 
नामों वाला; राजनीतिक क्रांति और आज़ादी के हक़ में लड़ाई करने वाला; 
विज्ञान और सनग्नती तरक्की को आगे बढ़ाने वाला इंग्लिस्तान यहां आया, 
या वहशियाना ज़ाब्ता फ़ौजदारी-वाला, बबर व्यवहार करने वाला, और सामंत्त- 
वादी श्रीर प्रतिक्रियावादी इंग्लिस्तान भ्राया ? क्योंकि दो इंग्लिस्तान रहे हैं 
जिस तरह कि हर एक मूल्क में जातीय चरित्र तहज़ीब के दो पहलू होते हैं । 
एडवर्ड ठामसन ने लिखा है : “हमारी सभ्यता की सबसे ऊेची और झाम 
सतहों के बीच इंग्लिस्तान में हमेशा एक बड़ा फ़क रहा हैं; मुर्क बड़ा शक हूँ 
कि इस तरह की चीज़ और भी किसी मुल्क में--जिससे हम अ्रपना मुक़ांबला 
करना चाहेंगे--है या नहीं और यह फ़क़ इतनी घोमी रफ़्तार से घट रहा:हैं, 


त्ए मसले 


नशा 
हि 
नॉप 


श्रक्सर यह जान पड़ता हैँ कि यह घट ही नहीं रहा हैँ ।”! 

दोनों इंग्लिस्तान एक-दूसरे पर असर डालते हुए साथ-साथ चल रहे 
हैं और एक-दूसरे से जूदा नहीं किए जा सकते; न यही हो सकता था कि इनमें 
से एक दूसरे को बिलकुल भूलाकर, हिंदुस्तान में आवे । फिर भी हर एक बड़े 
अमल में एक ही भागे श्राता हैं, और दूसरे पर हावी रहता है, और यह लाजिमी 
था कि हिंदुस्तान में यह ग़लत क्रिस्म का इंग्लिस्तान अपना खेल खेले 
झौर इस रविश म ग्रलत क्रिस्म के हिंदुस्तान से उसका संपर्क हो और इसे 
बढ़ावा मिले । . 

अमरीका के संयुक्त राष्ट्र की आज़ादी का, क़रीव-क़रीव वही जमाना 
है जोकि हिंदुस्तान के आज़ादी खोने का है । पिछली डेढ़ सदियों पर नज़र डालते 
हुए, एक हिंदुस्तानी, किसी क़द्र लालच भरी ओर स्वाहिश भरी निगाहों से, 
उस बड़ी तरक्‍क़ी को देखता हैँ, जो कि श्रमरीका ने इस ज़माने में कर ली 
हैं, और इसका मृक़ाबला उन बातों से करता हैँ जो कि हिंदुस्तान में हुई 
या नहीं हो पाई हैं । विला शक यह सही हैं कि श्रमरीकनों में बहुत से गूण 
और हम में बहुत-सी कमज़ोरियां हूँ, श्रौर अमरीका में बिलकुल नया मंदान 
था और लिखने के लिए उनके पास एक साफ़ स्‍्लेट थी, जब कि. हम पुराने 
: यादों और परंपराओं से जकड़े हुए थे । शायद फिर भी यह वात कल्पना में ने 
आने वाली नहीं है कि अ्रगर ब्रिटेन ने (उसी के शब्दों में) हिंदुस्तान बाग यह 
भारी बोक न संभाला होता और हम इतने लंबे भ्र्से तक खूुद-मुख्तारी की 
मुश्किल कला, जिससे हम इतने ग्रर-वाक्निफ़ थे, सिखाने की कोशिश न की 
होती, तो हिंदुस्तान न महज ज्यादा आजाद और खुणहाल होता बल्कि विज्ञान 
झौर कला में, और उन सभी वातों में जो झिंदगी को जीने के प्रगविल बनाती 
हैं, कहीं उयादा तरवक़ी क़र चूका होता । 
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ब्रिटिश राज्य का मजबूत पढ़ना और राष्ट्रीय- 
आंदोलन का आरंभ 


१. साम्राज्य की विचारधारा ; नई जाति 


एक अंग्रेज़ ने जो हिंदुस्तान से और उसके इतिहास से खूब वाक़िफ़ हैं 
यह लिखा है, कि, “शायद और किसी चीज़ के भुक़ावले, जो हमने की हो, 
हमारा हिंदुस्तान के इतिहास को लिखना ज्यादा खलता है !” हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश हुकूमत के इतिहास में, हिंदुस्तान को सबसे ज्यादा वुरा क्या लगता हैं, 
यह कहना मुश्किल है; फ़ेहरिस्त लम्बी है और उसमें कई तरह की वातें हैं । 
लेकिन यह सच हैं कि, हिंदुस्तान के इतिहास का, और खास तौर से ब्रिठ्श्ि 
यूग का, अंग्रेज़ों द्वारा बयान बेहद बुरा लगता है । क़रीव-क़रीव हमेशा ही 
इतिहास विजेताओं द्वारा लिखा जाता है और उसमें उनका नज़रिया मिलता 
है, या कम से कम विजेता के बयान को प्रधानता दी जाती है और वही सबसे 
ऊपर माना जाता: हैं । बहुत मुमकिन हैँ कि हिंदुस्तान में झार्यों के बारे में, 
शुरू के जो बयान मिलते हें, यानी पुराणों और परंपराओं में आयों की बढ़ाई 
की गई हो और विजित जनता की जानिव वेइंसाफ़ी हुई हो। कोई शख्स अपने 
आपको जातीय दृष्टिकोण या सांस्कृतिक पावंदियों से विलकुल बचा नहीं सकता, 
और जिस वक़्त जातियों या देशों के वीच ऋगड़ा होता है, उस वक्‍त ग्रे र-तरफ़- 
दारी की कोशिश को भी भ्रपनी जनता के प्रति विश्वासघात समझा जाता है । 
इस भगड़े की, एक हद दर्जे की मिसाल है लड़ाई । उसमें जहां तक दात्रु राष्ट्र 
का सवाल है, सारी ग़र-जानिवदारी और सारा न्याय उठाकर ताक में रख दिया 
जाता है । दिमाग्र अनुदार होता जाता है और सिवाय एक चीज़ के उसमें और 
हर एक चीज़ के लिए दरवाज़ा वंद हो जाता है । उस वक़्त की सबसे बड़ी 
जरूरत हैँ श्रपने कामों को ठीक ठहराना और दुश्मन के कामों की निंदा करना 
आर उसको काला करके सामने लाना | किसी - वहुत ही गहरे कुए के-तले में 
सच छिपा रहता है और कूठ को लुल्लम-खुल्ला श्रोर वेशर्मी .से;- अहमियत 
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दी जाती है । 

-: उस वक़्त भी जब कि खुले तौर पर युद्ध चालू नहीं होता, मुखालिफ़ 
देशों और स्वार्थों में अवसर छिपा हुआ बृद्ध और संघर्ष चलता रहता 
शौर उस देश में जहां हुकूमत विदेशी हो यह संघ तो जन्म-जात होता है, 
श्रौर वरावर चलता रहता है । जनता के दिमाग़ पर उसका असर होता है और 
उसके विचारों और काम-काज.की धारा वदल जाती हूँ। युद्ध की जेहनियत कभी 
भी बिलकुल ग़ायव नहीं होती। पुराने वक़्तों में, जब युद्ध और उसके नतीजों को- 
यानी किसी भी जनता की हार, उसकी गुलामी आर उसके प्रति नृशंसता की--- घटना - 
चक्र का एक स्वाभाविक-सी बात समभी जाती थी, तव उनको ढकने या झिसी दूसरे 
दृष्टिकोण से उचित ठहराने की कोई खास जुछरत नहीं थी । ऊँचे मापदंड की 
तरवक्‍क़ी के साथ चीज़ों को न्याय्य ठहराने की ज़रूरत पैदा हो गई हैँ श्ौर इस 
की वजह से कभी-कभी तो जान-वूककर लेकिन ज्यादातर अनजान में, चीज़ों 
को तोड़ा-मरोड़ा जाता हे, इस तरह पाखंड नेकी को सराहता हैँ भौर 
एक कोफ़्त पैदा करने वाले सदाचार का और बुरे कर्मो का मेल-जोल 
दिखता है । ह 

किसी भी देश में श्रौर खास तौर से हिंदुस्तान जैसे बढ़े देश में, जहाँ 
का इतिहास जटिल हूँ और जहां मिली-जुली संस्कृतियाँ हे, यह हमेशा मुमकिन 
हैं कि ऐसे तथ्य श्रौर ऐसी प्रवृत्तियां निकल आावे जिनसे कोई एक निश्चित 
मत तकंसंगत मालूम पड़े, और तब वहाँ नई दलील के लिए उसको बुनियाद 
मान लिया जाता है । अपनी समानताओ्रों और निश्चित मापद्रण्ट के बाब- 
जूद भी अमरीका विरोधात्मक बातों का देश काहा जाता है । फिर 
हिंदुस्तान में ये विरोध त्मक बातें और विपमतायें कितनी ज्यादा भरी होंगी। 
किसी भी दूसर। जगह की तरह हमको वहाँ वह चींज मिल जायेगी जिसकी 
कि हमको तलाश हैं और तव इस पूर्व-निद्चित प्राधार पर हम सम्मतियों 
आर धारणागश्ों की एक इमारत तैयारकर सकते है। छेकिन फिर भी उस 
इमारत की बुनियाद भूठी होगी और भ्रस्लियत की सही तस्वीर सामने 
“नहीं भ्ायेगी । 

मौजूदा ज्षमानें का हिंदुस्तान का इतिहास, यानी प्रिडिसथ युग 
का इतिहास, झाजकल की घटनाओं से इतना ज्यादा छझुट्धा हुआ हूँ, कि 
उसका मतलव लगाने में हमारे ऊपर प्राजकल की तरफ़्दारियों श्यौर हर 
फा एक ज़बर्स्त भसर होता है । इस दात की संनादना हैँ कि अंग्रर घोर 
हिंदुस्तानी दोनों ही गलती करें, हालांकि यकीदी सोद पर उसी ग्रलमिरयां 
विरोधी दिदात्रों में होंगी । उन झागड़ातों घ्ौर उल्छेयों झा ज्यादातर हिम्मा, 
जिससे इतिहास की शइप तंयार होती हूँ, प्रोर बटू सिख जाता है, ह्िद्िए 


३५६ ह हिंदुस्तान की: कहानी 


ज़रियों से श्राता है और उसमें लाज़िमी तौर पर ब्रिटिश नज़रिया होता है । 
ठीक उन्हीं परिस्थितियों ने, जिनसे हार और फूट हुई इस-कहानी के हिंदुस्तानी 
पक्ष का उचित बयान' होने से रोक दिया और जो कुछ भी काग्रज़ात थे, उनको 
१८५७ के महान्‌ विद्रोह: में. नष्ट कर डाला गया । जो कुछ काग्रज़ात बच रहे 
वे घरों में छिपा दिये गए और इस डरः से कि नुक़सान पहुँच सकता है वे प्रका- 
शित न हो सके । वे कागजात अलग-अलग विखरे रहे; उनके-वारे में किसी को 
खबर भी नहीं थी और. उनमें से ज्यादातर, उन कीड़े-मकोड़ों के-.हमले की वजह 
से जिनकी देश में कोई कमी नहीं है, हस्तलिखित हालत में ही बरवाद हो गए। 
एक वाद के ज़माने में, जब इनमें से कुछ काग़ज़ात पाये गए, तो उन्होंने 
कितनी ही ऐतिहासिक घटनाओं पर एक नई रोशनी डाली । . यहाँ तक कि 
अंग्रेज़ों के लिखे हिन्दुस्तानी इतिहास में भी कुछ रद्दो-बदल हुई और हिंदुस्तानी 
धारणाएं जो अक्सर ब्रिटिश धारणाओं से जुदा होती थीं, वीं । इन धारणात्रों 
के पीछे उन स्मृतियों श्लौर परंपराओं का समूह था जो बहुत गृज़रे ज़माने का 
नहीं था, बल्कि उस बकत का था, जब कि हमारे दादे और परदादे .उन् घटनाश्रों 
के साक्षी भर कभी-कभी शिकार थे । इतिहास के रूप में इस परंपरा की 
: क्रीमत चाहे न हो, फिर भी उसका महत्त्व है, क्योंकि उससे आज के हिंदुस्तानी 
” दिमाग की पष्ठभूमि समझने में मदद मिलती हैं । हिंदुस्तान में अंग्रेजों की 
निगाह में जो बदमाश था वह हिंदुस्तानियों के लिए अक्सर एक शूरवीर होता था, , 
और वे लोग, जिनको अंग्रेजों ने खुश होकर इज्जत बख्शी, ज्यादातर हिंदुस्ता- 
नियों की निगाह मे देशप्रोही रहे । और वह धबव्बा उनके वारिसों पर लगा 
आता है । ह 
ग्रमरीका के इंकलाब का हाल अंग्रेजों और अमरीकियों ते अलग- 
अलग ढंग से लिखा है, और आज भी जब कि पुराना आवेश ठंडा पड़ गया है, 
. श्र जब कि दोनों राष्ट्रों में दोस्ती है, हंर एक पक्ष का बयान दूसरे पक्ष को 
बुरा मालूम देता है । खूद हंमारे ही वक्‍त में, बहुत से मशहूर अंग्रेज राज॑- 
' नीतिज्नों के लिएं, लेनिन एक राक्षस और लुटेरा था; फिर भी करोड़ों झ्रादमियों 
ने उसको एक उद्धार करने वाला माना है । और उसको इस युग का सबसे बड़ा 
आदमी कहते हैं । इस मृक़ावले- से हमको हिंदुस्तानिथों की नाराजगी की 
हलकी-सी झलक मिल जायगी, जो उनको उस. वक्‍त होती हे. जब कि उन्हें 
स्‍्कलों भर कॉलेजों.में उस इतिहास को पढ़ने के लिए मज़बूर कियां जाता है 
जो हिंदुस्तान के ग़ुज़ रे. जमाने की हर तरह से निदां करता है, जो उन लोगों 
परे कुलंक लगाता है जिनंकी' योद इन लोगों को प्रिय शोर सुखद है और जो 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत के लाभों की बड़ाई करता है, और उनका श्रादर 


करता है । 
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एक बार अपने शिष्ट व्यंगपूर्ण ढंग से, गोपाल कृष्ण मोखले ने, विधाता 
की उस अगम्थ बुद्धि की चर्चा की, जिसने हिंदुस्तान का अंग्रेजों थे संपर्क रचा । 
चाहे यह उस अगम्य वृद्धि की चजह से हो, चाहे यह ऐतिहासिक भाग्य यो 
किसी प्रक्रिया की वजह से हो, या सिर्फे एक संयोग हो, हिंदुस्तान में 
अंग्रेज़ों के श्ाने की वजह से बिलकुल मुख्तलिफ़ जातियां एक-दूसरे के पास 
आा गई; या यों कहिये उन दोनों को पास आता चाहिए था, छेकिन जो कुछ 
हुआ वह यह था कि वे शायद ही एक दूसरे की तरफ़ बढ़ी हों शौर उनकेः 
आपसी सम्पर्क सीधे नहीं थे वल्कि घुमा-फिरा कर पैदा हुए थे! उस थोड़े से 
ब्रादमियों पर जिन्होंने अंग्रेजी पढ़ ली थी, अंग्रेजी साहित्य और अंग्रेजी 
राजनीतिक विचारों का भश्रसर हुआ । हालाँकि इन राजनीतिक विचारों का अपनी 
जगह जीर था, फिर भी उस वक्‍त हिंदुस्तान में उनकी कोई श्रस्लियंत नहीं थी । 
जो अंग्रेज हिंदुस्तान में श्राये वे राजनीतिक या सामाजिक क्रांतिकारी नहीं 
थे। वे लोग तो अनुदार और झरुढ़िवादी थे श्र बे इंग्लेंड के सबसे ज्यादा 
- प्रतिक्रियावादी सामाजिक वर्ग की नुमाइंदगी करते थे । श्लौर कुछ मानों में तो 
इंग्लेंड खुद, यूरोप के देशों में सबसे ज्यादा अनदार था । 

हिंदुस्तान पर पश्चिमी संस्कृति का श्राघात, एक गतिशील समाज श्र 
आधू निक चेतना का एक ऐसे गतिहीन समाज पर आपात था, जो मध्यकालीन 
विचार-धारा से बचा हुआ था और जो अपने ढंग से कितना ही तरवक्नीयाफता था 
रंगा-चुना हो, श्रपत। जन्मजात खामियों की वजह से तरवकी नहीं कर सकसा था । 
श्रौर फिर भी यह एक अ्रजीव-सो बात है कि इस ऐतिहासिक प्रक्रिया के नुमा- 
इंदे हिंदुस्तान में अपने इस उद्देश्य से बिलकुल बेखबर ही नहीं थे बल्कि एक 
वर्ग के रूप में उनमें ऐसी किसी प्रक्रिया का प्रतिनिधित्व ही नहीं था । इंग्लेंट 
में इनके वर्ग ने ऐतिहासिक प्रक्रिया का विरोध किया किंतु विरोधी साकतें 
बहुत जवर्दस्त थीं और उनको रोका नहीं जा सका। हिंदुस्तान में उनके लिए 
खुला मंदान था और वे उस तरवक़ी और परिवत्तेन पर रोक लगाने में कामयाव 
हुए जिसकी एक बड़े दायरे में वे नुमाईंदगी करते थे। हिंदुस्तान के सामाजिएः 
प्रतिक्रियावादी समुदायों को उन्होंने बढ़ावा दिया, झौर उनकी स्थिति भरते 
नज़बूत किया, और उन सच लोगों का, जी राजनी तिक शीर सामाडिक रही-यदसल 
चाहते थे, विरोध किया । जो कुछ रही-बदस हुई भी वह तो उनके बावजूद मी 
या वह उनकी दूसरी कार्रवाइयों फे अचानक नतीजे वी सरझ थी । भाप के 
एंजिन और रेल की शुरुआत, मबध्यकालीन ढांचे से रहो-ददव को हराथ धरा 
बड़ा कदम था, ठेक्विन उसमें लंग्रेजों ढाग इरादा झपने राज्य को सुदृश इरने शा 
था वे थौर उससे विदेश के अंदसनो हिस्सों को धपने फायदे 
सुविधा चाहते वे । हिंदुस्तान में द्विडिय पग्धिदारियों की लोडि घौर उसझे शाप 
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अचानक नतीजों में एक विरोध है, और उससे उलभन पैदा होती है और खुद 
, वह चीति ढक जाती है । पश्चिम के इस आधात की वजह से हिंदुस्तान में रहो- 
बदल तो हुई, लेकिन वह हिंदुस्तान के अंग्रेज़ों के बावजूद हुई | वे लोग उस 
रदहो-बदल की रफ़्तार को धीमा करने में कामयाब हुए, श्रौर इस हद तक कि 
झ्राज भी वह रहो-बदल पूरी नहीं हो पाई है । । 
सामंतवादी ज़मींदार, और उनके भाई-बंद, जो इंग्लैंड से हिंदुस्तान में... 
हुकूमत करने के लिए आये, दुनिया के ऊपर एक सामंतवादी नज़र रखते थे। ' 
उनके लिए हिंदुस्तान एक बहुत बड़ा जागीर थी जिसकी मालिक ईस्ट इंडिया 
कंपनी थी और ज़मींदार अपनी जागीर और अपने काइतकारों का सबसे: 
अच्छा और स्वाभाविक नुमाइंदा था। जब ईस्ट इंडिया कंपनी ने हिंदुस्तान 
की अपनी इस|जागीर को ब्रिटिश बादशाह को सौंप दिया तो हिंदुस्तान के 
खर्चे पर उसे एक बहुत बड़ी रंक़म हरजाने के तौर पर दी गई, लेकिन वह 
नजरिया उसके बाद भी वराबर बना रहा । (और उस वक्‍त से हिंदुस्तान कर्ज- 
दार बना । यह हिंदुस्तान के खरीद की कीमत थी, जो खुद हिंदुस्तान ने दी थी) 
श्रौर तब हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार जमींदार ( या जमींदार का कार्रिदा) 
बन गई । हर अमली तौर पर वह सरकार अपने आपको हिंदुस्तान समभती, 
ठीक उसी तरह से जेसे इ्यूक ऑफ डेवनशायर को उसके साथी 'डेवनशायर' 
समभ सकते हैं। वे करोड़ों आदमी, जो हिंदुस्तान में रहते थे और काम करते - 
थे, वे तो सिर्फ़ जमींदार के किसी-न-किसी ढंग के काश्तकारं थे, जिनको 
अपना किराया या कर देना होता था, और जिनको - स्वाभाविक सामंतवादी 
ढांचे में अपनी जगह रखनी होती थी । उस ढांचे को चुनौती देता, उनके लिए, 
विश्व के नैतिक आधार के खिलाफ़ एक गुनाह था । उसके माने थे देवी विभा- 
जन से इंकार । - 
हिंदुस्तान म॒ ब्रिटिश हुकूमत के बारे में ऐसी धारणा बुनियादी तौर पर 
बदली नहीं है, हालांकि श्रव उसको दूसरे ढंग से जाहिर किया जाता है । वह 
पुराना तरीका, जिसमें खुले तौर. पर मनमाना कर वसूल किया जाता था, भ्रव 
बदल गया हैँ और उसकी जगह टेढ़े और होशियार तरीक़ों-ने ले ली है । यह 
बात मानी गई कि ज़मींदारों को अपने किसानों का हितैषी होना चाहिए, और 
उनके हितों को लाभ पहुंचाने की कोशिश करनी चाहिए । यह बात भी मान 
ली गई कि. ज़्यादा सच्चे और नमकहलाल- काइ्तकार-को तरक्‍क़ी देकर जागीर 
के दफ्तर में जगह देनी चाहिए । लेकिन ज़र्मीदारी प्रथा के लिए कोई चुनौती ह 
बर्दाश्त नहीं की .जा सकती थी। जागीर का काम पहले ही की तरह चाल 
रहना चाहिएं, चाहे उसमें कुछ काम करने वाले लोग बदल जावें । जब घट- 
“नाओं के दबाव ने किसी रहो-बदल को लाज़िमी बना दिया तो इस बात की 
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शर्ते लगाई गई कि जागीर के दफ़्तर के सव नमकहलाल नौकरों की जगह वरा- 
वर बनी रहे, जमींदार के पुराने और नये दोस्तों, साथियों श्लौर अनुयाधियों 
के लिए इंतजाम हो, पुराने नौकरों को पंशनें बरावर मिलती रहें, और पुराना 
ज़मींदार खुद अ्रव जागीर के कृपालू पोषक और सलाहकार की तरह काम 
करे और इस तरह बुनियादी रद्ो-वदल ला सकने वाली कोशियों पर ही पानी 
फिर जाय । 
हंदुस्तान के हितों को अपने हितों से एक करके दिखाने की भावना, 
ऊँची हुकूमती नौकरियों में, जो कि पूरी तरह प्रिटिय हाथों में थी, सबसे 
ज्यादा तेज़ थी | बाद के बरसों में थे नोकरियां उस गुथी हुई झौर सुसंगठित 
संस्था में परिंगत हो गई जिसे इंडियन सिविल स्विस का नाम मिला है । 
एक अंग्रेज छेखक के शब्दों में यह, “दुनिया की सबसे उयादा मज़बूत 'ट्रेंड 
यूनियन' है ।” वे हिंदुस्तान का संचालन करते थे, वे खुद हिहुस्तान थे प्रीर 
कोई भी चीज़ जो उनके हितों को चोट पहुंचती थी, लाज़िमी तोर पर हिंदु- 
' स्तान के लिए घातक होनी चाहिए | इंडियन सिविल सविस के ज़रिये से और 
उस इतिहास से जो ब्रिटिश जनता के सामने रखा गया उसके श्रलग-प्रलग स्तरों 
में यही धारणा अलग-अलग हृद तक फल गई । हुकूमती वर्ग तो कुदरती तौर 
पर बिलकुल इसी तरह सोचता था, लेकिन मजदूरों और किसानों पर भी कु 
हद तक इसका अश्रसर हुआ, और हालांकि अपने ही देश में उनकी एक नसीची 
जगह थी, फिर भी उन्होंने हुकूमत श्लौर साम्राज्य का पमंड महसूस किया । 
वही मज़दूर श्र किसान जब हिंदुस्तान में आता तो वह यहां लाजिमी तोर 
पर हुकूमती वर्ग का हो जाता । हिंदुस्तान के इतिहास श्रोर उसकी संस्कृति से 
बह बिलकुल अ्रनजान होता श्रोर वह हिंदुस्तान के प्रंग्रेजों में प्रचलित विधार- 
धारा को ही मंजूर कर छेता क्योंकि जांचने या लागू फरने के लिए उसके पास 
कोई दूसरा मापदंड नहीं होता था । ज़्यादा-से-श्यादा उसमें एक घुंघली नेक- 
नीयती होती, लेकिन वह भी उस ढांचे के अंदर सस्ती से जकड़ी हुई होती । 
सौ साल तक यह विचार-घारा प्रिटिय जनता के हर हिस्से में पंठती रही श्रोर 
एक क़ौमी विरासत वन गई । वह तो एक निश्चित प्रोर प्रविषल घारणा थी 
जो हिंदुस्तान के सिलसिले में उनके दृष्टिकोण का संचालन करती, शोर उसमे 
गप्त रूपसे उनके घरेलू नज़रिये पर भी श्रसर ठाला। सूद इमादे ही युग 
में वह विचिप्न समृदाय, जिसके पास कोई निश्चित झापदंड था मिद्धांत नारी 
है, शऔर जिसको बाहरी दुनिया की ज्यादा जानकारी नहीं थी, बातों बद्रिद्विश 
मजदूर पार्टी के नेतागण, हिंदुस्तान की मौजूदा व्यवस्था के सव से एपादा एटुर 
समर्थक रहे हें | कभी-कर्ी उन्हें प्रभनी घरेलू घोर धोपनिदे शिया मीधि 
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सी बेचेनी भर जाती । लेकिन चूं कि वे भपने को खास: तौर से सहज बुद्धि 
वाला व्यावहारिक आदमी समझते हैं, अपने अंतरतम की सारी उथल-पुथल को 
वे सख्ती से दवा देते हैं । व्यावहारिक आदमियों को लाज्षिमी तौर पर अपने 
आपको किसी परिचित या स्थापित परिपाटी की बुनियाद पर ही खड़ा करना 
चाहिए; किसी ऐसे सिद्धांत या नियम के लिए जिसकी जांच पड़ताल न हुई हो; . 
उन्हें अंधेरे में छलांग न मारनी चाहिए। ; 
वाइसरायों को, जो हिंदुस्तान में इंग्लेंड से सीधे ही आते हैं, इंडियन 
सिविल सर्विस के ढांचे से मेल बिठाना होता है, और उन्हीं पर निर्भर रहना 
. पड़ता है । इंग्लेंड के अ्रधिपत्ति और शासक वर्ग का होने की वजह से उनको 
प्रचलित आई० सी० एस० दृष्टिकोण को अपनाने में कोई दिक्‍क़त नहीं होती 
और निरंकुश सत्ता जिसकी कहीं और मिसाल नहीं मिलेगी उनके तरीक़ों और 
अभिव्यक्ति के ढंग में वारीक रद्दो-वदल पैदा करती है। अधिकार आदमी को 
बिगाड़ देता है, लेकिन निरंकुश अधिकार तो बिलकुल ही बिगाड़ देता है, भर 
आज की विस्तृत दुनिया में न तो किसी आदमी को इतनी बड़ी जनता 
पर ऐसा निरंकुश भ्रधिकार मिला हैं और न' मिलता है जैसा कि हिंदुस्ताव : 
के ब्रिटिश वाइसराय को। वाइसराय एक ऐसे ढंग से बातचीत करता है 
जिसको न तो इंग्लड के प्रधान मंत्री और न संयुक्त राष्ट्र के राष्ट्रपति ही 
अपना सकते ह। भश्रगर उसकी कोई दूसरी ममकिन मिसाल हो सकती है तो 
वह हिटलर की है । श्र यह बात सिर्फ़ वाइसराय में ही नहीं है बल्कि 
उसकी कौसिल के अंग्रेज़ सदस्यों में, गवनेरों में, यहां तक कि उन छुटभइयों में 
भी है जो मजिस्ट्रेट या मह॒कमों के सेक्रेटरियों की हैसियत से काम भी 
करते हँं। वे एक ऐसी ऊँची चोटी से बातचीत करते हैं जहां पहुंचा नहीं 
जा सकता और उनको सिर्फ इस बात 'का ,ही पक्का यकीन नहीं होता कि जो. 
.कुछ वे कहते या करते है वह सही है, बल्कि इस बात का भी कि जो कुछ वह 
कहते या करते हैं, उसके बारे में छोटे-छोटे मत्येलोक के प्राणी, चाहे कुछ भी 
सोचें, उनको उसे सही मानना होगा क्योंकि ताकत और शान उन्हीं की है । 
वाइसराय का कौंसिल के कुछ मेम्वरों की नियुक्ति सीधे इंग्लेंड से ही 
होती है और वे इंडियत सिविल सबविस के मेंबर नहीं होते । आमतौर पर उनके 
तरीक़ों में और सिविल सर्विस वालों के तरीक़ों में एक फ़र्क होता है । उस 
ढांचे म वे काम तो काफ़ी श्रासानी से करते हैं, लेकिन उनमें पूरी तरह से 
सुरक्षित अधिकार की श्रेष्ठ और आत्म-संतोषी गंध नहीं होती। कोंसिल के 
हिंदुस्तानी मेंबरों में, (जो काफ़ी हाल में होते हैं), जो जाहिरा बड़े लोग हैं 
चाहे जितने या जैसे अक्लमंद हों, यह बात॑ और भी कम होती है । चाहे उनका 
झ्रोहदा कितना ही बड़ा क्यों न हो, जो हिंदुस्तानी सिविल स्विस में हें, वे उस ु 
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विशेष दायरे में नहीं होते । उनमें से कुछ अपने साथियों की नक़ल करने की 
कोशिश करते हैँ लेकिन कोई ज़्यादा कामयावी के साथ नहीं । उनमें एफ ऐसा 
दिखावा आ जाता हूँ कि वे उपहास्य हो जाते हूँ । 

मेरा ऐसा र्याल है कि इंडियन सिविल सर्विस के अंग्रेज मेंबरों की नई 
पीढ़ी, पिछले लोगों से, विचारों और सरिइ्ते म कुछ दूसरे ढंग की हूँ। पुराने 
ढांचे से वे आसानी से मेल नहीं बिठा पाते; छेकिन सारी ताक़त और नीति का 
दार-भदार पुराने बड़े मेंवरों पर होता हैं, इसलिए इन नए लोगों की वजह से 
कोई फ़क़ नहीं होता । उनको या तो स्थापित व्यवस्था को मंजूर करना होता 
हैं और या जैसा कि कभी-कभी हुआ भी हूँ, उनकी स्तीफ़ा देकर अपने घर 
वापस जाना होता है । 

मुझे याद है कि जब में लड़का था, उन दिनों हिंदुस्तान के ब्रिटिश- 
संचालित अख़बार सरकारी खबरों--नौकरी; तबादला और तरवक़ी की सबरों- 
से भरे रहते थे। उनमें यहां के श्रंग्रेज समुदाव के कार्य-क्रम का, पोलों, घुट्ट- 
दौड़, नाच और नाटकों का, ही जिक्र होता था । हिंदुस्तान की जनता के बारे 
में, उसके राजनीतिक, सामाजिक, आ्थिक या सांस्कृतिक जीवन के बारे में 
शायद ही कोई बात होती । उन अखबारों के पढ़ने से तो इस घात का अंदाज 
भी नहीं होता था कि कहीं हिंदुस्तानियों का भी अस्तित्व है । 

बंबई में चार पार्टियों में--हिंदूं, मुस्लिम, पारसी और यू रोपियनों में--- 
क्वाडरेंगूलर क्रिकेट मंच हुआ करते थे | यूरोपियन टीम को बंबई प्रेसीरेंसी 
के नाम से पुकारा जाता था; वाकी सब टीम हिंदू, मुस्लिम था पारसी थीं । 
इस तरह बंबई का प्रतिनिधित्व यूरोपियनों से होता था श्ौर ऐसा मालूम 
पड़ता कि और टीमें तो बाहरी हैँ जिनको क्रिकेट मंच की खातिर मान दिया 
गया है । ये क्वाडरंगूलर मंच अब भी होते रहते है श्रौर उन पर काफ़ी बहुस 
होती हैं और झव इस बात की मांग की जाती हूँ कि फ्रिकेद टीस का चनाव 
धामिक बुनियाद पर नहीं होना चाहिए । मेरा ऐसा रयाल है कि बंबई 'प्रेमी- 
डेंसी टीम” को अब 'यूरोपियन टीम' कहा जाता हूँ । 

हिंदुस्तान में अंग्रेजी क्लब प्लामतौर पर प्रादेशिक नामों से पुदारे जाने 
हे--मंसलन बंगाल बलव, इलाहाबाद बलव बग्रेरह । ये अंग्रेजों लक था यूरो- 
पियनों तक ही सीमित होते है । उनका प्रादेशिक नाम होने पर या इस बाल 
पर कि इनमें एक खास समुदाय ही होता है,प्रौर वे बाहर बातों की शा 
करना पसंद नहीं करते, कोई श्रापत्ति नहीं हो सकती ॥ छेडिन इन नामों * 
बुनियाद उस ब्रिठिय ख्याल पर है कि वे ही प्रसली शिदुस्तान हैं. दागी छाई 
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बढ़ती है । ग्रेर--यूरोपियनों का बहिष्कार एक जातीय कारण से ज़्यादा होता 
हैं, बनस्बित इस वजह के कि वे लोग जिनकी संस्कृति एक-सी है अपनी फूर्सत 
के वक़्त में मनोरंजन या सामाजिक मेल-जोल के मौके परवाहरी. लोगों का दखल 
नहीं. चाहते | मुझे खुद इस बात में कोई श्रापत्ति नहीं कि विजशुद्ध अंग्रेज़ी या 
यूरोपियय क्लब हों भौर शायद ही कोई हिंदुस्तानी उन्म घुसना चाहे | 
लेकिन जब इस सामाजिक बहिष्कार की बुनियाद साफ़ तौर से जातीयता. पर 
होती है, और जब कि शासक वर्ग अपनी श्रेष्ठता का दिखावा करता है तो 
इसका दूसरा पहलू हो जाता है । बम्बई में एक मशहूर क्लब है, .जिसमें (सिवाय 
एक नौकर की हेसियत से) किसी भी हिंदुस्तानी को, चाहे वह किसी देशी 
रियासत का राजा ही क्‍यों न हो, या बड़ा उद्योगपति ही क्‍यों न हो, दर्शकों 
के कमरे तक में जाने पर प्रतिबंध था । जहां तक म॒झे पता हैं उस क्लब में इस 
तरह का प्रतिबंध श्रव भी है । 

' हिंदुस्तान में भेद-भाव अंग्रेज़ बनास हिंदुस्तानी के रूप में नहीं है । 
यह ऐसा है कि एक तरफ़ यूरोपियन हैँ; श्र दूसरी तरफ़ एशियाई । हिंदु- 
स्तान में हर एक यूरोपियन, चाहे वह जर्मन हो, पोल हो या रूमानियन, खुद- 
बखुद शासक जाति का मेम्बर बन जाता हैँ । रेल के डिब्बों पर, स्टेशन पर 
ठहरने के कमरों पर, पार्को में, बेंचों पर लिखा होता है, “सिफ़ यूरोपियनों के 
लिए” | दक्षिण श्रफ्रीका में या इसरी जगहों में ही यह कोई कम. बुरी चीज़ नहीं 
है लेकिन खुद अपने ही देश में यह चीज़ बहुत ज्यादा अपमानजनक . है; और 
श्रपनी गलामी की याद दिलाती है । 

यह सच हूँ कि जातीय श्रेष्ठता और शाही अ्रहंकार के इस ऊपरी 
दिखावे में धीरे-धीरे तब्दीली होती जा रही है, लेकिन रफ़्तार बहुत धीमी है, 
और अक्सर ऐसी घटनाएं होती रहती हें जिनसे पता लगता है कि यह तब्दीली 
सतही है । राजनीतिक दवाव और लड़ाकू राष्ट्रीयता के उत्थान से लाज़िमी ' 
तौर पर तब्दीली होती है और पुराने भेद-भावों और ज्यादतियों.को इरादतन 
कम करने की कोशिश होती है; लेकिन फिर जब वह राजनी तिक आंदोलन एक 
विकट स्थिति में पहुंच जाता है श्रौर तब उसको कुचला जाता है, तो फिर 
वही पुराना साम्राज्यवादी और जातीय अ्क्खड़पन पूरा तौर पर भर 
पड़ता है । 

अंग्रेज सजग और समभदार होते हैं; छेकिन जबः वह.दूसरे देशों. में 
जाते हैं तो उनमें श्रपने चारों तरफ़ की जानकारी का एक विचित्र अभाव होता 
है । हिंदुस्तान में जहां शासक-शासित संबंध की वजह से, अ्सला समकदारी 
मुश्किल -.होती है, इस जानकारी, का श्रभाव खास तौर से दिखाई देता है । ऐसा 
मालूम होता है कि यह सब इरादतन हूँ ताकि वह सिर्फ़ वही देखें जो कि वह 
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देखना चाहते हैं, और बाक़ी सबके लिए आखें बंद रखें । लेकिन निगाह बचाने 
से सचाई ग्रायव तो हो नहीं जाता और जब वह जबरदस्ती ध्याव खींचती है, तो 
इस अप्रत्याशित घटना से इस तरह नाराजगी और भ्ुंझलाहट होती है मानो 
कोई चाल चली गई हो । 

इस वर्ण-व्यवस्था के देश में, अंग्रेजों ने, ख़ास तौर से इंडियन सिविल 
सर्विस वालों ने एक जाति बनाई हैं जो बहुत सख्त हैं और सबसे श्रलग-य लग 
रहने वाली है । यहां तक कि उस जाति में सिविल सर्विस के हिंदुस्तानी सदस्य 
भी असलियत में शामिल नहीं हैं हालांकि वे उसी का बिल्‍्ला पहने रहते हैं और 
उसके नियमों का पालन करते हैं । उस जाति में श्रपती निजी जबर्दस्त अह- 
मियत के वारे में धामिक निष्ठा की-सी भावना बन गई हैँ और उस निष्ठा के 
ग्रिदे श्रपना एक पुराण तयार हो गया है जो उसे बनाए रखता हैं। स्थापित 
स्वार्थों और निष्ठा का गठ-बंधन बहुत ताक़तवर होता हैं श्ौर श्रगर उसे कोई 
चुनोती,दी जाय तो उससे बड़ी ताखी नफ़रत भर नाराजगी पैदा हो जाती है । 


२ $ बंगाल की लूट से इंग्लैंड की औद्योगिक क्रांति को मदद 


सत्रहवीं सदी के शुरू में ईस्ट इंडिया कम्पनी को. मुग्गंल सम्राट से 
सूरत में एक फैक्टरी चालू करने की इजाजत मिल गई थी। कुछ साल बाद 
उन्होंने दक्खिन में कुछ जमीन खरीदी, और मद्रास की वुनियाद डाली । सन्‌ 
१६६२ में पुर्तंगाल की तरफ़ से वहेज़ की शक्ल म इंग्लैंड के चाल्स द्वितीय को 
बम्बई का ठापू भेंट किया गया, और उसने उसे कम्पनी को दे दिया। सन्‌ 
१६६० में कलकत्ते की बुनियाद पड़ी । इस तरह सत्रहवीं सदी के झाखिर तक 
अंग्रेजों को हिंदुस्तान में पैर रखने की कई जगहें मिल गई थीं, और उन्होंने 
हिंदुस्तानी समुद्र-्तट पर अपने कई अड्डे क़ायम कर लिए थे। वे अंदर की 
तरफ़ धीरे-धीरे बढ़े । सन्‌ १७५७ में प्लासी की लड़ाई से पहली वार उनके 
कब्जे में एक,बहुत बड़ा प्रदेश आया, और कुछ ही बरसों में बंगाल, विहार, 
' उड़ीसा, ओर पूर्वी तट उनके कब्जे में भरा गया । दूसरा बड़ा क्दम, क़रीब चालांस 
साल बाद, उनन्‍नीसवीं सदी के शुरू में उठाया गया। और इससे बे दिल्ली के 
दरवाज़े तक आ पहुंचे | तीसरा अग्रला बड़ा क़दम १८१८ में, मराठों की 
आखिरी हार के वाद था; और सिख-युद्ध के बाद १८४६ में चौथे क़दम से 
तस्वीर ही पूरी हो गई-। े 
* इस तरह अंग्रेज मद्रास के शहर में २०० वरतों से हें; बंगाल; 
विहार वगैरह पर उनकी हुकूमत को १८७ वरस होगए; दक्खिन की तरफ 
उन्होंने अपना राज्य करीब १४५ वरस पहले बढ़ाया । संयुक्त प्रान्त, मध्य- 
हिंदुस्तान और पच्छिमी हिंदुस्तान में जमे हुए उन्हें करीव १२५ साल हुए; 
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और पंजाब म॒ वे ६५ बरसपहले जमे । (यह हिसाब, जून १६४४ से जब कि यह 
किताब लिखी जा रही हैँ, लगाया गया है) मद्रास का शहर एक वहुत छोटा- 
सा हिस्सा हैं और अगर उसे छोड़ दें तो बंगाल और पंजाब के कब्जे के बीच में 
सिर्फ १०० साल का फ़र्क हैँ । इस दौरान में ब्रिटिश नीति और हुकूमती ढंग 
में वार-बार तव्दीलियां होती रहीं । ये रद्दो-बदल'इंग्लेंड की नई तब्दीलियों 
और हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के सुसंगठन को, ख्याल में रखते हुए, हुई । 
हर नये जीते हुए हिस्से के साथ व्यवहार इन तब्दीलियों के मुताबिक अलग- 
अलग होता और साथ ही वह इस बात पर भी निर्भर होता कि जिस शासक 
समुदाय को अंग्रेजों ने हराया था वह किस ढंग का था । इस तरह बंगाल में, 
जहां जीत बहुत आसानी से हुई, मुस्लिम जमींदारों को शासक वर्ग समझा 
गया और ऐसी नीति अपनाई गईं कि उनकी ताक़त टूट जाय। दूसरी तरफ 
पंजाब में ताक़त सिखों से छीनी गईं थी और वहां अंग्रेजों और मुसलमानों * में 
कोई बनियादी झगड़ा नहीं था । हिंदुस्तान के ज़्यादातर हिस्से म अंग्रेज़ों . के 
विरोधी मराठे रहे थे। 
एक खास ध्यान देने की वात यह है कि हिंदुस्तान के वे हिस्से जो अंग्रेज़ों के 
कब्जे में सबसे ज्यादा अर से रहे हें आज सबसे ज़्यादा ग़रीब ह । असल में एक 
ऐसा नक्शा तैयार किया जा सकता है जिससे ब्रिटिश राज्य-काल के माप और 
क्रमशः निर्धेतता की वृद्धि का घनिष्ठ संबंध प्रकट हो । कुछ बड़े शहरों से या कुछ 
नए औद्योगिक प्रदेशों से इस जांच में कोई बुनियादी फ़क़े नहीं श्राता । जो 
बात ध्यान देने की है वह यह है कि कुल मिलाकर आम जनता की हालत क्‍या 
है, और इस बात में कोई शक नहीं है कि हिंदुस्तान के सबसे ज़्यादा ग्रीब 
हिस्से बंगाल, विहार, उड़ीसा और मद्रास.प्रेसीडेंसी के हिस्से हैं । रहन-सहन 
का सबसे अच्छा मापदंड पंजाब में हे । अंग्रेजों के श्राने से पहले बंगाल निश्चित 
रूप से एक धनी और समृद्धिशाली प्रांत था। इन विषमताओों के कई कारण 
,हो सकते है । लेकिन यह बात समझ पाना मुश्किल हैं कि बंगाल, जो इतना 
धनी और समदिश्ाली था, ब्रिटिश शासन: के १८७ वर्षों में, अंग्रेजों हारा 
उसकी दशा सुधारने और वहां की जनता को खुदमुर्तारी की कला सिखाने 
की जबर्दस्त कोशिशों के बावजूद, आज गरीब, भूखे ' और मरते हुए लोगों का 
. भयानक समह है । 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासन का पहला पूरा तजुर्बा बंगाल को हुआ । 

उस राज्य की शरुआत खलल्‍लम-खुल्ला लूठ-मार से हुई, और उसमें ज्यादा-से- 
ज्यादा ज़मीन का लगान सिर्फ़ ज़िंदा किसान से ही नहीं, बल्कि उसके मरने पर: 
भी वसूल किया जाता था। हिंदुस्तान के अंग्रेज इतिहासकार एडवर्ड टामसन 
और जी. टी. गैरट हमको बताते हैं कि, “अंग्रेजों के दिमाग में दौलत के लिए * 


प्राखिरी पहलू ३६५ 


इतना जबदेस्त लालच भरा हुआ था कि कोर्टेज़ और पिज्ञारो के युग के स्पेन- 
वासियों के समय से लेकर श्राज तक उसकी मिसाल नहीं मिल सकती ।.खास 
'तौर,से बंगाल- में तो उस वक्त तक शांति नहीं हो सकती थी जब तक कि वह 
चुूसते-चूसते खोखला न रह जाय ।” “इस के बाद कितने ही वर्षो तक अंग्रेजी 
व्यवहार की भयंकर आर्थिक अनेतिकता के लिए क्लाइव खास तौर से ज़िम्मे- 
दार था”-बही क्लाइव, वही साम्राज्य-निर्माता, जिसकी मूर्ति लंदन में इंडिया 
आफिस के सामने खड़ी है । यह तो खुली हुई लूट थी । 'पैगौडा वृक्ष' को वार- 
बार हिलाया गया । यहां तक कि वह वक़्त आया कि बंगाल को श्त्यंत्त भयंकर 
'अकालों ने बरबाद कर दिया | वाद में इस ढर्रें को तिज्ञारत बताया गया, 
लेकिन उससे क्या असर होता है।इस तिज़ारत को सरकार का नाम दिया 
गया, और तिजारत क्या थी खली लट थी । इस ढंग की मिसाल इतिहास में 
नहीं हें । और यहां यह बात ध्यान में रखने की है यह चीज अलग-अलग नामों 
में और अलग-अलग शक्लों में कुछ वर्षों तक ही नहीं बल्कि कई पीढ़ियों तक 
चलती रही । खुली और सीधी लूठ-मार की जगह कानूनी हुलिया में, शोषण ने 
ले ली, और हालांकि उसकी वजह से खुलापन कम हो गया लेकिन हालत बद- 
तर हो गई । हिंदुस्तान में शुरू की पीढ़ियों में ब्लिटिश राज्य में जो हिसा, घन- 
लोलुपता, पक्षपात और अनैतिकता थी, उसका अंदाज़ भी लगाना मुश्किल 
हैं। एक बात ध्यान देने की है कि एक हिंदुस्तानी लफ्ज, जो अंग्रेज़ी भाषा में 
शामिल हो. गया है, 'लूठ”? हैं। एडवर्ड टामसन ने कहा है और यह बात सिफ़ 
बंगाल के हवाले में ही नहीं कही गई है “ब्रिटिश हिंदुस्तान के शुरू के इतिहास 
का ध्यान आता है, जो कि शायद दुनिया .र म, राजनीतिक छल की सबसे 
बड़ी मिसाल हे । 
इस सब का नतीजा, यहाँ तक कि शूरू के बरसों में ही इसका नतीजा 
यह हुआ कि १७७० का अ्रकाल पड़ा जिसने बंगाल और विहार की क़रीब एक 
तिहाई आबादी को खत्म कर दिया । लेकिन यह सब प्रगति के हक़ में हुआ था 
और बंगाल इस वात पर घमंड कर सकता है कि इंग्लैंड में श्रोद्योगिक क्रांति 
को जन्म देने में उसने बहुत मदद की, अमेरिकन लेखक ब्रुक ऐडम्स हमको 
बंतातां हँ--कि यह किस तरह हुआ, “हिंदुस्तानी दौलत के (इंगलेंड में) श्राने 
से और राष्ट्र की पूंजी में बहुत बड़ी बढ़वार हो जाने से, सिफ़े उसकी ताक़ 
का भंडार ही नहीं वढ़ा वल्कि उससे उसकी गति में लचीलेपन के साथ-साथ 
चहुत तेजी - भी आई । प्लासी के वाद बहुत जल्दी ही बंगाल की लूट 


, १,एडवर्ड टामसन और जी. टी. गेरेट;“राइज्‌ एंड फ़्लफ्लमेंद श्रव्‌ 
बिढिश रूल इस इंडिया' (लंदन, १९३५) 


३६६ हिंदुस्तान की कहानी 


लब्दन में पहुंचने लगी और तुरंत: ही उसका असर हुआ मालूम देता है, क्योंकि 
सब प्रामाणिक लेखक इस वात से सहमत हैं कि श्रौद्योगिक ऋत्ति सन्‌ १७४७० 
से शुरू हुई ।......... प्लासी की लड़ाई १७५७ में हुई और उसके वाद जिन 
तेजी से तब्दीली हुई, उसकी वरावरी की झावद कहीं भी मिसाल नहीं है। 
सन्‌ १७६० में फ्लाइड्र बटिल' का आविप्कार हुआ और लकड़ी की जगह 
कोयले का इस्तेमाल झूरू हुआ | सन्‌ १७६४ में हार्ग्रव्स ने स्पिनिद्ध जेनी . 
का आविष्कार किया, सन्‌ १७७६ में क्रॉम्पटन ने कातने की अपनी मथीन 
निकाली, सन्‌ १७८४ में कार्टराइट ने शक्ति-संचालित करघा पेटेप्ट कराया और 
१७६८ में वाद ने अपना माप एड्जिन वनाकर पूरा किया ।..... हालाँकि 
इन मशण्ीनों से उस समय के यतियील आन्दीलनों को निकासी का रास्ता मिला, 
लेकिन वह गति और तीव्रता उनकी वजह से नहीं थी । आविष्कार-खुद तो 
गतिहीन होते हें. .....:..वे पर्याप्त झ्क्ति के उस भंडार के इकट्ठा होने की 
प्रतीक्षा करते हैँ जां उन्हें चालू करे । उस नंडार की झवित हमेशा ही रुपये के 
रूप में होगी--पिजोरी में इकट्ठा रुपया नहीं वल्कि फेर में पड़ा हुआ रुपया । 





च्व् हृदस्तान के चजाने के नें और उसके >> बाद गे रुपये के अटिय लेन. स््ड फैली उसके 
हदुस्तान के खजाने के आने और उसके वाद जो रुपये की लेन-देन फंली उसके 
पहले इस काम के लिए काफ़ी भक्तति नहीं थी । 

झावद जब से दुनिया शुरू हुई हैं किसी भी पूंजी से कसी भी इतना 


मनाऊ़ा नहीं हुआ जितना कि हिंदुस्तान की लूठ से, क्योंकि, करीव-करीब 
पचास वरस तक ग्रेट ब्रिटेन का कोई भी मुक़ावला करने वाला नहीं था । 
३ ; हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की ओर उसकी 
खेती की बंखादी | 
झुरू के ज़माने में ईस्ट इंडिया कम्पनी का खास काम, और वह उद्देश्य 
जिसके लिए उसकी स्थापना हुई थी, यह था कि हिंदुत्तान से तैयार माल, 
जैसे कपड़ा व्रह और साथ ही मसतालों, को पूर्द से यूरोप छे जाकर बेचा जाय, 
जहाँ कि इन चीज़ों की वहुत मांग थी । इंग्लैंड में, औद्योगिक अ किया में 
उन्नति के साथ ही, उद्योगपति पूँजीवादियों का एक नया वर्ग बना, और उसने 
इस नीति में रद्दोवदल की माँग पेश्य की । उसकी वजह से हिन्दुत्तानी चीज़ों 
के लिए ब्रििय्व वाज्ार वन्द करना और ब्रिटिश्ल माल के लिए हिंदुस्तानी वाजार 
खोलनां वा | इस नये वर्ग का ब्रिटिश पालमिण्द पर असर हुआ ओर चह 
हिंदुस्तान में और ईस्इ इंडिया कम्पनी के कामकाज में ज़्यादा दिलचस्पी लेने 
. लया | घुरू में क़ानून के श्षरिये ब्रिटेन में हिंदुस्तावी माल पर रोक लगा दी 
१ बुक ऐडेन्स : “दि लॉ झाफ़ सिविलिजेंशन एण्ड डिके” (१९२८) पृष्द 
२५९-६० । केड मिचेल द्वारा “इंडिया” (१६४३) में उद्धृत) रे 
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गई और चूंकि हिंदुस्तान के निर्यात-ध्यापार में ईस्ट इंडिय। कम्पनी का एका- 
घिपत्य था इसलिए इस रोक का असर विदेशी बाजारों पर भी पड़ा । इसके 
बाद इस बात की जबर्दस्त कोशिश हुईं कि देश के अंदर ही ऐसे टैक्स वगैरह 
लगाये जायें, कि हिंदुस्तानी माल कम जगह पहुँचे और महेंगा पड़े और इसे 
देश के अंदर खुद हिंदुस्ताना माल का चलन रोका गया। दूसरी तरफ़ ब्रिटिश 
माल पर कोई रोक नहीं थी। हिंदुस्तानी कपड़े का कारवार नष्ट हो गया और 
जुलाहों व दूसरे लोगों की बहुत वड़ी तादाद पर इसका असर हुआ । वंगाल 
श्र बिहार में इसकी रफ़्तार तेज़ थी और दूसरी जगहों में जैसे-जैसे ब्रिटिश 
राज्य फैलता गया और रेलें बनती गईं, इसका धीरे-धीरे असर हुआ । पूरी 
उन्नीसवीं सदी में यह सिलसिला जारी रहा श्ौर साथ ही कई पुराने घंधे भी 
बरवाद हो गये । इनमें पानी के जहाज़ बनाने का धंघा था, शीज्षे का, कागज 
का, धातुओं के काम करने वालों का धंधा था और कई दूसरी तरह के कलाकारों 
का धंधा था। 

कुछ ह॒द तक यह लाज़िमी था, क्योंकि पुराने ढंग का नई औद्योगिक 
. प्रक्रिया से संघर्ष हुआ ।' लेकिन राजनीतिक और झ्ाथिक दबाव से इसकी रफ़्तार 
तेज़ कर दी गई और नये तरीक़ों को हिंदुस्तान में काम में लाने की कोई कोशिश 
नहीं हुईं । दर-पभ्रस्ल, कोशिश तो इस बात की.हुई कि ऐसा होने न पावे और इस 
तरह हिद्वुस्तान की झथिक तरक्की को रोक दिया गया । हिंदुस्तान में मशीनें 
बाहर से मंगाई नहीं जा सकती थीं । एक ऐसी खाली जगह पैदा हो गई थी 
जिसको सिर्फ़ ब्रिटिश माल से भरा जा सकता था और इसकी वजह से बड़ी 
तेज़ी से बेकारी और ग़रीबी वढ़ी । आधुनिक ओऔपनिवेशिक अर्थ-व्यवस्था क़ायम 
हुई और हिदुस्तान श्रौद्योगिक इंग्लेंड का एक खेतिहर उपनिवेश वन गया जो 
कच्चा माल देता और इंग्लैंड के तैयार माल को अपने यहाँ खपाता । 

कारीगर-पेशा लोगों के खत्म हो जाने की वजह से बहुत बड़े पैमाने 
पर बेकारी फैली । ये करोड़ों झादमी जो श्रव तक तरह-तरह के सामान तैयार 
करने के काम में और प्रलग-अलग धंधों में लगे हुए थे, श्रव क्या करते ? वे 
कहाँ जाते ? अब उनका पुराना पेशा खुला हुआ नहीं था शौर नये पेशे के लिए 
रास्ता रोका हुआ था। हाँ, वे मर सकते थे; अश्रस॒ह्य हालत से बचने का यह 
रास्ता तो हमेशा खुला होता है । और वे लोग करोड़ों की तादाद में मरे भी । 
हिंदुस्तान के अंग्रज्ञ गवनंर जनरल लार्ड बेंटिज्वू ने १८३४ में कहा, “व्यापार 
के इतिहास में तकलीफ़ की- ऐसी दूसरी मिसाल पाना मुश्िकल हैं। जुलाहों की 
हड्डियाँ हिंदुस्तान के मैदानों को सफ़ेद किये हुए हैं ।/, 

फिर भी:उनमें. से वंहुत वड़ी तादाद में लोग वच रहे, झौर ज्यों-ज्यों 
 बिदिश नीति देश के अंदरूनी हिस्सों में फैलती गई भर वेकारी पैदा हुई ऐसे 


३६८ कर हिंदुस्तान की कहानी 


लोगों की तादाद बढ़ती गई । इन भुंड-के-भुंड कारीगरों के. पास कोई काम 
नहीं था और उनकी सारी पुरानी कारीगरी बेकार थी । उन लोगों ने ज़मीन 
की तरफ़ निगाह उठाई, क्योंकि जमीन अब भी मौजूद थी । लेकिन ज़मीन पूरी 
तौर पर घिरी हुई थी, वह उतको फ़ायदे के साथ खपा नहीं सकती थी । इस 
तरह वे ज़मीन पर एक बोझ बने गए, और वह बोक बढ़ता गया श्रौर उसके 
साथ ही देश की ग़रीबी वढ़ती गई और रहन-सहन “का म्रापदंड बेहद गिर 
गया । हुनरदारों और कारीगरों के ज़मीन पर ज़वदंस्ती वापिस आने के आंदी- 
लत से कृषि और उद्योग-धंधों का संतुलन विगड़ता गया । धीरे-बीरे लोगों के 
लिए खेती ही अकेला धंधा रह गया; क्योंकि और कोई ऐसा धंधा या काम नहीं 
था जिससे पैसा पैदा किया जा सके । 
हिंदुस्तान में धीरे-धीरे देहात बढ़ता गया। हर प्रगतिशील देश म॑ 
पिछ ली सदी में खेती से उद्योग-धंधों की तरफ़ और गांव से क़स्वें के लिए 
आबादी का तबादला हुआ है, लेकिन ब्रिटिश नीति की वजह से यहां उलटी 
ही वात थी । इस संबंध में आंकड़े ध्यान देने लायक हैं। उन्नीसवीं सदी के 
बाच में, यह बताया जाता है कि आवादी का ५१ फ़ीसदी खेती पर निर्भर 
था; हाल ही में इसके अनुपात का अंदाज है ७४ फ़ीर्सदी (यह अंदाज़ लड़ाई 
छिड़ने से पहले का है) । हालांकि लड़ाई के दौरान म औद्योगिक काम में वहुत 
गेग लगे हैं, फिर भी आबादी की बढ़वार की वजह से १६४१ की मर्दुम-शुमारी 
. के मृत्ताबिक़ खेती पर गुज़र करने वाले लोगों का श्रनुपात बढ़ गया है । कुछ 
बड़े-बड़े शहरों की बढ़ती से (जो कि खास तोर से छोटे क़स्वों की आबादी 
के तबादले से हुई है) एक सरसंरी निगाह से देखते वाले को ग़जतफ़हमी हो 
सकती है और उससे उसे हिंदुस्तानी हालतों का गलत अंदाज़ होगा । 
इस तरह हिंदुस्तानी जनता की भयंकर गरीबी की यह असली वुचि- 
यादी वजह हैँ । और यह श्रपेक्षाकृत. हाल के ही वक़्त की है। दूसरी वजहें, जिन 
से यह ग़रीबी बढ़ी है, वे खुद--बीमारी .शऔर निरक्षरता--इंस ग्ररीबी का, 
श्रपर्याप्त भोजन आदि का, परिणाम है. बहुत ज्यादा आवादी होना एक दुर्भाग्य 
की बात है, और जहां कहीं. ज़रूरी हो सकता हो इसको कम करने के उपाय 
काम में लाने चाहिएं, फिर भी यहां की आबादी के घनत्व. का उद्योग-घंधों में 
बढ़ें-चढ़े देशों की आबादी सें मिलान किया जा संकता है । यह आबादी जरूरत 
से ज्यादा सिर्फ़ उसी देश. के लिए है जो. खेती पर ज़रूरत से ज्यादा निर्भर हैं, 
श्ौर एक उचित अ्रथ॑-व्यवस्था में सारी आबादी उपयोगी.काम में लग सकती 
है श्र उससे देश की सम्पत्ति .बढ़ेगी। भ्रस्लियते में घंती: श्ावादी तो कुछ 
खास हिस्सों में जैसे बंगाल. में, और गंगा-के मैदानों 'में ही है, और बहुत से 
. विस्तृत प्रदेश अंब भी छितरे हुए हैं । यहां यह बात याद रखने की.. है कि ग्रेद . 
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ब्रिटेन हिंदुस्तान के मुकाबले में दूसे से भी ज्यादा घना वसा हुआ्ना है । 

उद्योग-धंधों का संकट तेजीं से खेती के काम में भी फैल गया और वह 
वहां पर एक स्थायी संकट हो गया। (बंटवारे की वजह से) खेत दिन-ब- 
दिन ज्यादा छोटे श्रौर इतने ज्यादा बिखरे हुए होने लगे कि अंदाज़ नहीं 
किया जा सकता । खेतिहरी कर्ज़ का बोक बढ़ने लगा और ज़मीन अक्सर 
साहूकारों के कब्जे में पहुंच जाती । दरसियों लाख की तादाद में वे-जमीन मज़दूर 
बढ़ गए । हिंदुस्तान एक औद्योगिक पुजीवादी हुकूमत के मातहत था । लेकिन 
उसकी अर्थ-व्यवस्था उस यूग की-थी जिसमें पृंज।वांद शुरू नहीं हुआ था, फिर 
भी उस श्रर्थ-व्यवस्था में से कई एक ऐसी चांजें निकली हुई थीं, जिनसे पैसा 
पैदा किया जा सकता था । हिंदुस्तान आधुनिक श्रौद्योगिक पूंजीवाद का वेवस 
एजेंट बन गया, जिसमें उसकी सारी बुराइयां तो थीं लेकिन फ़ायदा एक भी 
नहीं था । 

जब उद्योग-धंधों से पहले की श्रथे-व्यवस्था बदलकर पृजीवादी श्रौद्यो- 
गिक शअ्रर्ध-व्यवस्था आती है तो जन-स्ाधारण को अपनी तकलीफ़ की शब॒ल में 
एक बहुत बड़ी क़ीमत चुकानी पड़ती हूँ, और उसमें बहुत मुश्किलें होती हैं । 
शुरू में तो यह बात खास तौर से थी, जब कि ऐसी रद्दो-वदल के लिए या उसके 
दुष्परिणामों को कम करने के लिए कोई योजना नहीं बनाई जाती थी, और 
हर एक चीज़ व्यक्तिगत सूक और व्यक्तिगत प्रयत्न पर छोड़ दी जाती थी । 
इस रद्दो-वदल के दौरान में इंग्लंड में भी यही मुश्किल थी, लेकिन कुल मिला- 
कर यह बहुत ज़्यादा नहीं थी, क्योंकि रहो-वदल वड़ी तेजी से हुई और 
जो कुछ बेकारी हुईं वह फ़ौरन ही नये कार-वार में खप गई। लेकिन इसके 
माने यह नहीं हे कि इंसानी तकलीफ़ की शक्ल में उसकी क़ीमत अदा नहीं की 
गई। असलियत में उसका पूरा-पुरा भुगतान हुआ, छेकित वह हुआ इूसरे लोगों 
के जरिए, खास तौर से हिंदुस्तान की जनता के ज़रिए। उसकी शक्ल थी 
अकाल, मौत, बेकारी । यह कहा जा सकता हूँ कि पच्छिमी यूरोप के श्रोद्योगी- 
करण के सिलसिले में ज्यादातर कीमत हिंदुस्तान ने, चीन ने, और दूसरे उप- 
निवेशों ने दी, जिनकी अ्र्थ-व्यवस्था के संचालन पर यूरोपियन ताक़तों का 
झसर था। । 

यह बात जाहिर है कि औद्योगिक तरक्की के लिए हिंदुस्तान में वरावर 
साधन रहे हैँ । यहां संगठन-सामर्थ्य है, टेकवीकल योग्यता है, हुतरदार काम 
करने वाले हैं और हिंदुस्तान के लगातार शोषण के वाद भी कुछ पूंजी बच रही 
है । ब्विठिश पार्लामेंट की जांच कमेटी के सामने सन्‌ १८४० में गवाही देते 
हुए इतिहासकार मांटगुमरी माटिव ने कहा : "हिंदुल्ताव की औद्योगिक सामर्थ्यं 

उतनी ही है जितनी कि उसकी कृषि सामर्थ्य । शर वह शद्स जो उसे खेतिहर . 
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देश की ही हेसियत में लाना चाहता हैँ वह उसे सभ्यता के प्रैमाने में - गिरांनां 
चाहता है ।” और हिंदुस्तान में अंग्रेजों ने ठीक यही चीज़ करते ' की जी-जान 
से, वरावर कोशिश की और हिंदुस्तान में सौ पचास वर॒स की हुकूमत के बाद 
उनको कितना कामयाबी- मिली हे इसका अंदाज हिंदुस्तान की . मौजूदा हालत 
से हो सकता हैँ । जब से हिंदुस्तान, में आधूनिक उद्योगे-धंधों .को. बढ़ाने की 
मांग हुई है (और मेरा ऐसा छयाल हैँ कि यह मांग कम-से-कम -१०० बरस 
पुरानी हैं ), हम से यह कहा जाता है कि हिंदुस्तान तो ख़ास तौर से खेतिहर 
देश हैं श्रौर यह उसके (हिंदुस्तांन के) हीं हित में हैँ कि वह खेती से चिपका 
रहे । श्रीद्योगिक बढ़वार से संतुलन विगड़ सकता है और उससे उसके खास 
व्यवसाय--खेती को--नुकसान हो सकता हैँ । ब्रिटिश उद्योगपतिंयों और श्र्थ- 
शास्त्रियों ने हिंदुस्तान के किसान के लिए जो चिता प्रकट की. है वह . तो सच- 
मच कृतज्ञता की चीज़ है। इस वात को ध्यान में रखते हुए, साथ ही हिु- 
स्तान की ब्रिटिश सरकार ने जो उसके लिए बड़ा भारी. फिक्र दिखाया हैं, 
उसको ध्यान में रखते हुए कोई भी व्यक्ति सिर्फ़ इस नतीजें पर पहुंचेगा कि 
किसी सर्व शक्तिमान्‌ दुभग्य ने, किसी मानवोपरि शक्ति ने उनके इरादों और 
उपायों को उलट दिया है और उस किसान. को :पृथ्वीतल के सबसे ज़्यादा 
गरीब और सबसे ज़्यादा दुखी प्राणियों में से एक बना दिया है । | 
अ्रव किसी भी शख्स के लिए हिंदुस्तान की श्रौद्योगिक तरवक़ी को 
रोकना मुश्किल है, लेकिन' श्रव भी जब कभी कोई विस्तृत और व्यापक योजना 
तैयार की जाती है तो हमारे ब्रिटिश दोस्त, जो हम पर अब भी अपनी सलाह 
की बौछार करते रहते हैं, इस बात की चेतावनी देते हैं कि खेतो की अवहेलना . 
न की जाय और उसको पहली जगंह दी जाय ।:माौनो कोई ' भी. हिंदुस्तानी 
जिसमें रत्ती भर भी अकल है खेती की अ्रवहेलना कर सकता है, श्रौर किसान को 
भूला सकता है । हिंदुस्तानी किसान सेःही हिंदुस्तान नहीं है तो और किससे हैं:। 
उसकी ही तरवक़ी और बेहतरी पर हिंदुस्तान की. तरक्की निर्भर 'होगी। 
लेकिन खेती संबंधी हमारा. संकट, जो बहुत गंभीर है, असल में उद्योग के 
कट, से जिससे कि वहः पैदा हुआ, जुड़ा हुश्रा है । दोनों का विच्छेद नहीं ही 
सकता और न उनका अलग-अलग निबदारा किया जा सकता है। उनके बीच 
जो असंतुलन है उसको दूर करना जरूरी है. / कक हा हा 
आधुनिक उद्योग-धंधों से पतपने- की, हिंदुस्तान की सामथथ्य का श्रन्दाज 
उस कामयावी-से हो “सकता हैं. जो  आगे-बढ़ने का मौका मिलने पर उसने 
दिखाई* है । दर-श्रेलल यह कामयाबी, हिंदुस्तान की. ब्रिटिश सरकार और ब्रिटेन 
के स्थापित: स्वार्थों- के : ज़वर्दस्त : विरोध के वीवजूद ' हुई है । उसको पहला 
ख्रसली मौक़ा १६१४-१८ की लड़ाई के दौरान में मिला ज़्व्‌ कि ब्रिठिश माल 
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० के झाने में रंकावट हो गई । हिंदुस्तान ने - उसका फ़ायदा उठाया तो, लेकित 
ब्रिटिश वजह से वह फ़ायदा अपैक्षाकृत बहुत कम हृद तक ही उठाया जा सका। 
तब से सरकार पर बरावर दवाव रहा है कि हिंदुस्तानी उद्योग-घंधों की तरक्की 
के लिए सारी रुकावटों और उन स्थापित स्वार्थों को, जो रास्ता रोकते हैं दूर 
करके सुविधा दी जाय । जाहिरा तौर पर तो सरकार ने इसे श्रपना नीति के 
रूप में मंजूर कर लिया है लेकिन वैसे सरकार ने हर अ्रसली तरक्‍्क़ी को और 
ख़ास तौर से बूनियादी धंधों की तरकक्की को रोका हैं । खुद सन्‌ १९३४ के 
विधान में यह बात ख़ास तौर से साफ़ कर दी गई थी कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश 
उद्योग के स्थापित स्वार्थों के सिलसिले में हिंदुस्तानी लेजिस्लेचर कोई दखल 
नहीं दे सकते थे | लड़ाई से पहले के सालों में वार-बार और बड़ी जोरदार 
कोशिशें हुई कि बुनियादी और बड़े धंधे शुरू हो जाय॑ छेकित सबको सरकारी 
तीति ने मिटा दिया । लेकिन सरकारी रोक की सबसे ज्यादा आइचयें- 
जनक मिसालें लड़ाई के दोरान में, जब कि उत्पादन के लिए लड़ाई की 
ज़रूरत सबसे बड़ी थी, देखने को मिलीं । हिंदुस्तानी उद्योग के प्रति ब्रिटिशि 
अरुचि को पार करें सकने के लिए ये अहम ज़रूरतें भी काफ़ी नहीं हुई । घट- 
नाश्रों के वेग में उस उद्योग की तरक्की हुईं है लेकिन दूसरे देशों के उद्योग की 
. वरक्‍क्री के मुकाबले में या उस तरक्‍क़ीके मुक़ाबले में कि जो यहाँ पर मुमकिन 
थी, यह तरक्की नहीं के बरावर है । 


हिंदुस्तानी उद्योग की तरक़क़ी का श्‌कू में खला विरोध था श्रौर बाद 
में उसकी जगह छिपे विरोध ने ले ली, और वह भी उतना ही कारगर रहा है। 
यह सब ठीक उसी तरह था जैसे खुले नज़राने की जगह चूंगी, आ्रावकारी और 
उत्पादन-कर ने ली और आथिक और मुद्रा नीति बनीं, जिनसे हिंदुस्तान के खर्च 
पंर ब्रिटेव का लाब होता था । । 


बहुत शर्से तक गुलामी में रहने से और आज़ादी के, श्रभाव से कई 
बराइयाँ होती हैं और शायद इनमें सबसे बड़ी आन्तरिक क्षेत्र में होती हैं | 
नैतिक अध:पतन होता है और जनता का उत्साह खत्म हो जाता है । चाहे यह 
स्पष्ट ही हो लेकिन इसको नापना मुश्किल है । किसी राष्ट्र के आथिक हास 
के क्रम की देखना या उसको नापना ज़्यादा आसान है । जब हम हिद॒स्तान में 
ब्रिटिश आर्थिक नाति को पीछे फिर कर देखते हें तो यह मालूम होता है 

'कि हिंदुस्ताव की जनता की मौजूदा गरीबी, इस नीति का लाज़िमी 
ततीजा: है .। इत्त. ग़रीवी के बारे में कोई रहस्य नहीं. है; हम उत्तकी 
वजहें देख सकते हैं और उन तरीकों को भी देख सकते हें जिनसे मौजूदा 
हालत आई है । 
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हिंदुस्तान राजनीतिक और आर्थिक हंसियत से पहली 


बार एक दसरे देश का पुछल्ला बनता है । 

हिंदुस्तान के लिए यहां पर ब्रिटिश राज्य की स्थापना, एक बिलकुल 
नई चीज थी और उसका किसी दुसरे हमले से, या राजनीतिक और आधिक 
रदो-बदल से मिलान नहीं किया जा सकता था । “हिंदुस्तान पहले भी जीता 
जा चुका था लेकिन उन लोगों द्वारा जो उसकी सीमाओं के ही अंदर बस गये 
और जिन्होंने श्रपने श्रापको उसकी ज़िन्दगी में शामिल कर लिया । (ठीक 
उसी तरह जैसे नॉमन लोगों ने इंग्लेंड को और मंचू लोगों ने चीन को जीता) । 
उसने (हिंदुस्तान ने) अपनी झ्राजादी कभी भी नहीं खोई थी और वह कभी 
भो गुलाम नहीं बना था। कहने का मतलव यह हैं कि वह कभी भी ऐसे आधिक 
या राजनीतिक ढाँचे में नहीं वंधा था जिसका संचालन-केंद्र उसकी सीमाझ्ों के 
वाहर था और वह कभी भी किसी ऐसे शासक वर्ग के मातहत नहीं रहा था ' 
जो हर तरह से स्थायी रूप से विरोधी था |” पहले सारे शासक वर्ग, चाहे वह 
देश से बाहर से आये हों या देश के अंदर के ही रहे हों, हिंदुस्तान के सामा- 
जिक और आधिक जीवन की वनावट के ऐक्य को मंजूर करते और उन्होंने उस 
ढांचे से श्रपना मेल विठाने की कोशिद्य की । उस झासक वर्ग में हिंदुस्तानियत 

भा जाती और उसकी जड़ें इस देश में ही गहरी जम जाती । नये शासक बिल- 
कुल दूसरे ढंग के थे जिनकी बुनियाद दूसरी जगह थी और उनमें श्लौर औसत 
हिदुत्तानी में एक बड़ी खाई थी जिसका भरना कठित था । उनकी परंपरा 
में, उनके दृष्टिकोण में, उनकी आमदनी में और उनके रहन-सहन के ढर्रो में: 
फ़के था। हिंदुस्तान में श्राने वाले शूरू के अंग्रेजों ने इंग्लैंड से अलग होजाने 
पर हिंदुस्तान के रहने के बहुत से ढरें अपना लिये । छेकिन यह सिर्फ़ एक 
ऊपरी चीज़ थी और जब हिंदुस्तान और इंग्लैंड में आने-जाने की सुविधायें 
बढ़ गईं तो इसको भी इरादतन छोड़ दिया गया । यह महसूस किया गया कि 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासक वर्ग को हिंदुस्तानियों से विलकुल अलग, एक अपनी 
ही ऊँची दुनिया में रहते हुए अपनी शान बनाये रखनी चाहिए । दो दुनिया 
थीं: एक अंग्रेज़ अफ़सरों की दुनिया और दसरी हिंदुस्तान के करोड़ों आ्ादमियों 
की दुनिया, और उन दोनों में सिवाय एक दूसरे की नफ़रत के और कोई एक- 
सी बात नहीं थी । पहले जातियाँ एक दूसरे में घुल गई थीं, या कम-से-कम 
ऐसे ढचे में बंठ गई थीं, जिसमें लोग एक-दूसरे पर भरोसा करते थे । अब 
भेद-माव का बोल-बाला था और वह इस वात से और बढ़ गया कि श्रधिपति 
१ के. एस. शोल्वंकर : “दि आवलम श्रव्‌ इंडिया” (पेनरिवन स्पेशल, 
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जाति के पास राजनीतिंक और आशिक शक्ति थी और उसमें किसी तरह की 
रुकावट नहीं थी और न उस पर कोई प्रतिबंध था । 

नया पूंजीवाद सारी दुनिया में जो बाजार तैयार कर रहा था उस से 
' हर सूरत में हिंदुस्तान के आथिक ढांचे पर असर होता | ऐसे गांव, जहां कि 
बाहरी मदद की जरूरत न थी, और जहां परंपरा से धंधे आपस में बंटे हुए 
थे, अब अपनी पुरानी शक्ल में बच नहीं सकते थे । लेकिन जो तब्दीली हुई वह 
स्वाभाविक क्रम में नहीं थी और उसने हिंदुस्तानी समाज की सारी आर्थिक 
बुनियाद को तहस-नहस॒ कर दिया । एक ऐसा ढांचा जिसके पीछे सामाजिक 
अनुमति और नियंत्रण था, और जो जनता की सांस्कृतिक विरासत का हिस्सा 
था, अचानक ही अपने आप बदल दिया गया ओर एक दूसरा ढांचा, जिसका 
संचालन बाहर से होता था, लाद दिया गया । हिंदुस्तान दुनिया के वाज़ार में 
नहीं श्राया! बल्कि वह ब्रिटिश ढांचे का एक नौ-आ्रावादी और खेतिहरी की हैसि- 
यत रखने वाला. पुछल्‍ला वन गया । 

गावों का संगठन, जो अब तक हिंदुस्तानी श्रर्थ-व्यवस्था की बुनियाद 
में रहा था छिन्न-भिन्न हो गया और उसके आधिक और व्यवस्था-संबंधी काम 
दोनों ही जाते रहे । सन्‌ १८३० में सर चाल्स मेटकाफ़ ने, जो हिंदुस्तान के 
ब्रिटिश अधिकारियों में सब से क़ाबिल लोगों में थे, इन गांव के संगठनों के 
बारे में जो शब्द कहे हें वह भ्रकक्‍सर दुहराए गए हैं, “ग्राम्य जातियां छोटे-छोटे 
प्रजातंत्रों की तरह हैं जिनके पास श्रपनी ज़रूरत की करीव-करीब सभी चीज़ें 
हैं। वे बाहरी रिश्तों से करीव-करीबव आजाद हैं। ऐसा मालूम होता है कि 
उनका स्थायित्व वहां भी है जहां और चीज़ों का नहीं है । इन ग्राम्य जातियों के, 
जिनमें हर एक जाति की एक श्रलग आज़ाद सत्ता है, इस संघ से, बहुत ऊँचे 
दर्जे का सुख और सुविधाएं प्राप्य हें और बहुत हद तक श्राज़ादी और स्वाव- 

लंबन का उपयोग होता है । 

| गांवों के धंधों की बर्बादी से इन लोगों को बहुत बड़ा घकका लगा | 
कृषि और उद्योग का संतुलन विगड़ गया, श्रम का परंपरा से चला आया विभा- 
जन टूट गया और अलग-अलग काम वाले आदमियों की इस बहुत बड़ी तादाद 
को किसी समदाय के काम मे आसानी से नहीं लगाया जा सकता था । जमींदारी 
प्रथा के जारी करन से ज़मीन की मालिकी के वारे में एक विलकुल नई 
धारणा बनी और उससे इन लोगों पर एक और ज़वर्देस्त चोट हुई श्रव तक 
जो धारणा थी उस में जमीन पर तो इतना नहीं वल्कि जमीन की उपज पर 
खास तौर से सामूहिक स्वामित्व था। शायद अंग्रेज गवर्नर इसको पूरी-यूरी 
तरह समभ नहीं पाए, लेकिन शायद कुछ अपनी वजहों से उन्होंने खास तौर 
प्र इरादतन अंग्रेज़ी व्यवस्था जारी की । वे खुद भी तो मंग्रेज्ों के जमींदार- 
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वर्ग के प्रतिनिधि थे। शुरू में तो उन्होंने छोटे-छोटे श्रसों के लिएं मालगृज़ार 
नियुक्त किए । यानी वे लोगे जिन पर ज़मीन का लगान या मालगुज़ारी वसूल 
करने और उसको सरकार को श्रदा करने की ज़िम्मेदारी थी-। बाद में यही 
« लोग बढ़कर ज़मींदार हो गये । ज़मीन श्ौर उसकी उपज पर से गांव वालों का .. 
काबू हटा दिया गया । अब तक उस समूची जाति के लिए जो विशेष हित या 
विशेष स्वार्थ था, श्रव वह इस नये जमीन के मालिक की निजी सम्पत्ति होगई। 
इससे ग्राम्य जाति की मिली-जुली और सहयोगपूर्ण, जिंदगी क़ो व्यवस्था टूट 
गईं और धीरे-धीरे सहयोगपूर्णा काम श्रौर सेवाओं का ढाँचा भी ग्रायव होते लगा। 
जमीन को इस ढंग से जायदाद बना देने से सिरफ़े एक. बड़ा श्राथिक 
परिवतंन ही नहीं हुआ बल्कि उसका अ्रसर ज्यादा गहरा हुआ और उसने सहयोग- 
पूर्ण सामुदायिक सामाजिक ढांचे की सारी हिंदुस्तानी धारणा पर ही चोट 
की । जमीन के मालिकों का एक नया वर्ग साभते झाया : एक ऐसा वर्ग जिसको 
ब्रिटिश सरकार ने खड़ा किया था और जो वहुत हृद तक, उस सरकार स्से 
मिला-जुला था | पुराने ढांचे के टूटने से नई समस्याएं पैदा हुईं: और शायद ' 
इस नई हिंदू-म्‌ स्लिम समस्या की शुरुआत वहीं पर पाई जा सकती हैं। ज़मीं- 
दारी प्रथा पहले-पहल बंगाल श्र विहार में जारी की गई, जहां उस ढचि में 
जो स्थायी बंदोवस्त के नाम से मशहूर है, बड़े-बड़े जमींदार वनाये-गए । वाद में 
यह महसूस किया गया कि यह व्यवस्था सरकार के लिए फ़ायदेमंद नहीं है; क्‍्यों- 
कि मालगज़ारी ते थी, और बढ़ाई नहीं जा सकती थी । इसलिए हिंदुस्तान के 
दूसरे हिस्सों में कुछ निश्चित समय के ही लिए नया वंदोवस्त किया गया । 
यहां समय-समय पर मालगुजारी बढ़ती रही । कुछ सूबों,में किसानों को ही 
मालिक बनाया: गया । मालगृज़ारी, की वसूलयावी में बेहद सझ्ती की वजह से 
सभी जग्रह भौर ख़ास तौर,से बंगाल में यह नतीजा हुआ्ना कि पुराने ज़मीन के 
मालिक बर्बाद हो गए, और उन्तकी जगह नए मालदार व्यापारियों ने ले ली । 
इस तरह बंगाल खासतौर से हिंदू जमीदारों का सूवा हो गया और हालांकि 
उनके काइतकार हिंदू-और मुसलमान दोनों ही थे, लेकिन उनमें उंवादातर 
मुसलमान ही थे। * 
अंग्रेज़ों ने अपने अंग्रेज़ी, नमूने-के बड़े-बड़े ज़मींदार वनाए श्रौर उसकी 
खास वजह यह थी कि कुछ थोड़े से श्रादमियों से वरतना और निवटना कहीं 
ज्यादा आ्रासान था, बनिस्वत : इसके कि काइतकारों की एक बंहुत बड़ी तादाद 
से सीधा व्यवहार: किया जाय ,।. मक़सद तो यह था कि लगान की .शक़्ल -म, 
ज़्याद्रा-से ज्यादा रुपया जल्दी:से-जल्दी, वसूल, किया जाय.। अगर जमीन: का 
मालिक ;ठीक समय में.काम ज़. कर प्राता.तो फ़ौरन उसको- निकाल दिया जाता 
ओऔर-उसकी जगह-दूसरे को दे दी. जाती ।साथ ही यह वात:भी जरूरा समझी 
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गई कि एक ऐसा - वर्ग भी.पेंदा कर दिया.जाय जिसके स्वार्थ और अंग्रेज़ों के 
स्वार्थ एक हों । हिंदुस्तान के ब्रिटिश अधिकारियों के दिमाग्न में विद्रोह का डर 
भरा हुआ था, और उन्होंने अपने कागजात में इसका वार-वार ज़िक्र किया । 
गवर्नर-जन रल लार्ड विलियम बेटिक ने, १८२६ में, कहा था, “अगर व्यापक 
- सार्वजनिक उपकद्रव या क्रांति.के खिलाफ़ सुरक्षा का अभाव था तो में यह कहूंगा 
किहालांकि स्थायी बंदोबस्त कई. ढंग से खराव रहा है, लेकिन उसमें कम-से-कम 
यह फ़ायदा जरूर है कि उसने मालदार ज़मींदारों का एक ऐसा बहुत बड़ा समु- 
दाय यक्नीनी तौर पर पैदा कर दिया है जिसका ब्रिटिश राज्य के जारी रखने में 
बहुत बड़ा स्वार्थ हैं और जिसका झ्राम जनता पर पूरा क़ाबू हैं । 

इस तरह ब्रिटिश- राज्य ने ऐसे बर्ग बताए और स्थापित स्वार्थ क्ायम 
किए, जो उस राज्य से बंधे हुए थे और ऐसी रियायतें या विद्येषाधिकार दिए 
जो उस राज्य के बनें रहने पर ही निर्भर थे, और उन्तके ज़रिए उसने (ब्रिटिश 
राज्य ते) अपने आपको सुदृढ़ किया । जमींदार थे, राजा और नवाव लोग थे 
झोर साथ ही. सरकार के विभिन्‍न महकमों में पटवारी श्रोर गांव के मुल्तिया से 
लेकर और बड़े-बड़े श्रहलकार और नौकर थे । सरकार के दो खास महकमे थे, 
एक मालगज़ारी का, दूसरा पुलिस का । इन दोनों महकमों के सिर परहर जिले में 
कलक्टर या जिला मजिस्ट्रेट होता था, जो कि हुकूमत की घुरी था। अपने 
जिले. में यह .निरंकुश रूप से काम करता और उसके हाथों में पुलिस, न्याय, 
मालगज़ारी और इंतजाम के सारे कामों की वागडोर होती । अगर उसके हलके 
से लगी हुई कोई छोटी-सी देशी रियासत होती तो वह उसके लिए ब्रिटिश 
'एजेंट का काम देता । ' 
' इसके अलावा हिंदुस्तानी फ़ौज थी, जिसमें अंग्रेज और हिंदुस्तानी दोनों 
सिपाही होते, लेकिन अक्सर सिर्फ़ अंग्रेज ही होते । इसका वरावर खास तौर 
से १८५७ के विद्रोह के बाद पुनर्सगठन किया गया, और श्राखिरकार यह्‌ ब्रिटिश 
फौज की एक संस्था वन गई। इसका इन्तज़ाम इस तरह किया गया कि उसके 
मुख्तलिफ़ हिस्सों में एक सम-तौल बना रहे ओर बड़ी जगहें अंग्रेजों के पास 
रहें । “मुख्य बात तो यह हैं कि काफ़ी यूरोपीय फ़ीजों के जरिये. स्थिति पर 
काबू रहे, नहीं तो मुल्क के लोगों का एक-दूसरे के खिलाफ़ जोड़-तोड़ लगाया 
जाय ।” यह बात १८४५८ की फ़ौज के पुनर्संगठन के सिलसिले में सरकारी रिपोर्ट 
में कही गई है । इस फ़ोज का सबसे पहला काम वह था जो एक-कव्जा बनाये 
रखने वाली-फ़ौज का होता है । इसको “अंदरूनी सुरक्षा-फ़ोज' कहा जाता था 
ओर इसका उ्यादा हिस्सा ब्रिटिश था । सरहदी सूर्वे में, हिंदुस्तानी खर्चे पर, 
अंग्रेज़ी फ़ौजों को सीखने का मंदान कायन हुत्ना था । . 'फ़ील्ड ब्लार्मी,, जिसमें 
ज्यादातर हिंदुस्तानी थे, विदेशों में लड़ने के लिए थी, और उसने कई ब्रिटिश 
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साम्राज्यवादी लड़ाइयों में, हिस्सा लिया और इसके खर्चे का बोभ हिंदुस्तान 
पर डाला गया। इस बात का भी इन्तज़ाम किया गया कि हिंदुस्तानी फ़ौज 
बाक़ी आबादी से श्रलग रहे । | 
* इस तरह हिंदुस्तान को (अंग्रेज़ों- द्वारा) अपने जीते जाने का, फिर 
ईस्ट इंडिया कंपनी से ब्रिटिश ताज के हाथों में पहुँचने का, ब्रिटिश साम्राज्य 
का वर्मा आदि दूसरी जगहों में फेलने का, अफ्रीका, फ़ारस आदि पर चढ़ाई 
का और खुद हिंदुस्तानियों से ही श्रपनी हिफाज़त का खर्च भूगतना पड़ा । * 
साम्राज्यवादी अफ़सरों के लिए उसे सिर्फ़ फ़ौजों के श्रड्डे की तरह ही नहीं वरता 
गया । श्र उसके लिए उसे कुछ देना तो दूर रहा बल्कि इसके अलावा ब्रिटिश 
फ़ौज की इंग्लेंड में शिक्षा के लिए भी उसको खचे देना होता था । इस रक़म 
को “कैपिटेशन” शार्षक में लिया जाता था । श्रस्लियत में ब्रिटेन के हर ढंग के - 
कामों का, मसलन चीन और फ़ारस में कूटनीतिज्ञ या राजनीतिक प्रतिनिधियों के 
रखने का, खर्चे हिंदुस्तान से इंग्लेंड तक की थेलीग्राफ़ लाइन का पूरा खर्चे 
भूमध्य सागर में जहाज़ी बेड़े को रखने के खर्चे का एक हिस्सा और थहाँ तक 
कि लंदन में तुर्की के सुल्तान का स्वागत करने तक का खर्च हिंदुस्तान को 
ही देना होता था ! 
यक्नीनी तौर पर हिंदुस्तान में रेलों का बनाना बहुत जरूरी और 
श्रच्छा था; लेकिन उसमें बेहद फ़िजूलखर्ची की गई । हिंदुस्तानी सरकार ने उस 
सारी पूंजी पर, जो उसमें लगी, ५% ब्याज देने की गारण्टी कर दी और कितने 
खर्च की वाजिब ढंग से ज़रूरत थी इसका अंदाज़ या इसकी जाँच करना भी 
ज़रूरी नहीं समझा । सारी खरीदारियाँ इंग्लैंड में हुईं । । 
सरकारी सिविल ढाँचा भी फ़िजूलखर्ची से भरा हुआ था और उसमें 
ऊँची तनख्वाहों वाली जगहें यूरोपियनों के लिए सुरक्षित थीं । हुकूमती मशीन 
के हिंदुस्तानी बनाने की रफ़्तार बहुत धीमी थी, भौर वह भी सिफ़े बीसवीं सदी 
में ही नज़र आई । यह प्रक्रिया हिंदुस्तानी हाथों में ताकत लाने के बजाय ब्रिटिश 
राज्य को सुदृढ़ करने का एक और दूसरा तरीका साबित हुई । असली माक 
की जगहें ब्रिटिश हाथों में बनी रहीं और हुकूमत में हिंदुस्तानी ब्रिटिश राज्य 
के एजेण्टों की तरह ही काम कर सकते. थे । 
इन सब तरीकों के श्रलावा वह नीति थी जो ब्रिटिश राज्य के युग में 
बराधर जान-बूक कर बरती गई, जिसमें हिंदुस्तानियों में फूट डाली गई और 
एक गिरोह को, दूसरे गिरोह पर चोट पहुँचाते हुए, बढ़ावा दिया गया । ब्रिटिश 
राज्य के शरू के ज़माने में इस नीति को खुले तौर पर मंजूर किया गया और 
श्रस्ल में एक साम्राज्यवादी ताकत के लिए यह नीति स्वाभाविक थी । राष्ट्रीय 
ग्रांदोलन की तरक्‍क़ी के बाद उस नीति ने एके फ़ितरती और ज्यादा खतरनाक 
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शक्ल ले ली,और हालांकि उस नीति की मौजूदगी को माना नहीं गया, छेकिन 
उसका पहले से भी ज़्यादा तेज़ी के साथ वरता गया। 
हमारी आज की क्रीव-करीव सारी बड़ी समस्याएं मसलन राजा और 
नवाब; अल्पसंख्यक समस्या, विभिन्‍न देशी और विदेशी स्थापित स्वार्थ; उद्योग- 
धंधों का अभाव और खेती की अवहेलना; समाज-संबंधी नौकरियों का बेहद 
पिछड़ापन और जनता की भयंकर गरीबी, ब्रिटिश राज्य के दौरान में ही और 
ब्रिटिश नीति के परिणाम स्वरूप पैदा हुई हैं। शिक्षा की तरफ़ एक खास ढंग 
'का रुख़ रहा है। केये की 'लाइफ़ अव्‌ मेटकाफ़” में यह कहा गया है कि, 
“जान के विस्तार का यह डर एक बड़ा रोग बन गया. .... जो सरकारी अधि- 
कारियों को हर तरह की चिता म डालकर बेहद परेशान करता और छापे- 
खानों और बाइबिलों की बावत.सोचकर उनके रोंगटे खड़े हो जाते। उन दिनों 
हमारी यह नीति थी कि हिंदुस्तान के रहने वालों को ज्यादा-से-ज्यादा बर्बरता- 
पूर्ण हालत में और अंधेरे में रखा जाय, और उनमें किसी भी ढंग से ज्ञान का 
प्रकाश फैलाने की कोशिश का, चाहे वह हमारी तरफ़ से होती या और किसी 
तरफ़ से, जोरदार विरोध किया जाता ।” 
पे साम्राज्यवाद को इसी ढंग से काम करना होता है, नहीं तो वह 
साम्राज्यवाद नहीं रहता । आधुनिक ढंग के आाथिक साम्राज्यवाद से नये ढंग का 
झ्राथिक शोषण शूरू हुआ जो पहले यूगों में प्रचलित नहीं था । उन्‍नीसवीं सदी 
में हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास से एक हिंदुस्तानी को लाज़िमी तौर 
पर मायूसी और नाराजगी होगी, फिर भी कितने ही क्षेत्रों में अंग्रेजों की 
श्रेष्ठता का, यहां तक कि हमारी कमजोरियों और फूट का भी फ़ायदा उठाने 
की उनकी सामथ्यं का पता लगता है । वह जनता, जो कमजोर होती है भौर 
जो समय की चाल में पीछे रह जाती है, परेशानियों को न्यौता देती है, और 
अंत में वह खूद ही दोषी होती है । श्रगर उन परिस्थितियों में, घटनाशों के 
स्वाभाविक क्रम में, ब्रिटिश साम्राज्यवाद और उसके नतीजों की आशा की जा 
सकती थी तो साथ ही उसका विरोध भी लाज़िमी था, और उन दोनों में 
अन्तिम संघर्ष भी लाजिमी था । हि 
[ किक. 
५ ; हिंदुस्तानी रियासतें 
भ्राज हिंदुस्तान म हमारी एक बहुत बड़ी समस्या रजवाड़ों या देशी 
, रियासतों की हैँ । ये रियासतें दुनिया भर में अपने ढंग की अनोखी हैं और 
उनमें आपस में राजनीतिक और सामाजिक हालतों में, और लम्बाई-चौड़ाई में, 
बहुत बड़ा फ़क्ने है। गिनती में वे ६०१ हैं। इनमें से करीब पंद्रह काफ़ी बढ़ी 





१ एडवर्ड ठामसन द्वारा उद्धरित । 
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समझो जा सकती हैं, और इनमें सबसे बड़ी रियासतें हैँ, हैदराबाद, - काश्मी र, 
मंसूर, त्रावणकोर, बड़ीदा, ग्वालियर, इंदौर, कोचीन, जयपुर, जोधपुर, वीका- 
नेर, भोपाल और पटियाला । तब कुछ मंकोली रियासतें हैं, और फिर कई सौ 
छोटी-छोटी रियासतें है, जितके रक़वे बहुत कम हैं । यहां तक कि उनमें से कुछ 
तो नवशे में सुई की नोंके से भी ज्याद। बड़ी नहीं हूँ. । ये छोटी रियोसतें ज्यादा- 
तर काठियावाड़, पच्छिमी हिंदुस्तान, और पंजाब में है । 

इनमें से कुछ रियासतें इतनी बड़ी हैँ जितना कि फ्रांस है और कुछ 
एक झौसत किसान के खेत के ही वराबर हैँ । छेकिन उन्तमें इसके अलावा और 
भी कितने ही ढंग के फ़क्क हें । उद्योग-बंधों के लिहाज़ से मैसूर सबसे ज़्यादा 
उन्नत है; शिक्षा के लिहाज़ से मैसूर, त्रावणकोर और कोचीन ब्रिटिश भारत. से 
बहुत आगे हैँ । वेसे ज्यादातर रियासतें बहुत ज्यादा पिछड़ी हुई हैं श्र कुछ 
तो बिलकुल सामंतवादी हैं। वे सभी निरंकुश हैं हालांकि उनमें से कुछ ने आम 
लोगों. के ज़रिए चुना. हुई कौंसिलें क्रायम कर दी हैं जिनके श्रधिकार बहुत ज्यादा . 
सीमित हैँ । हँदराबाद में, जो कि 'सबसे वड़ी रियासत हे, एक अ्रजीव ढंग की 
सामंतवादी हुकुमत है और वहां पर' नागरिक स्वतंत्रता तो नहीं के बराबर है;। 
यही दशा राजपूताना और पंजाब की ज़्यादातर रियासतों की है'। नागरिक 
स्वतंत्रता का श्रभाव तो सभी रियासतों में दिखाई देता है । ; 

ये रियासतें इकट्ठी नहीं हे; वे सारे हिंदुस्तान में' फैली हुई .हैं 
और टाएश्रों की तरह हैं; और ग़र रियासती हिस्सों से घिरी हुई है. । उनकी 
बहुत बड़ी तादाद तो एक अर्धस्वतंत्र अ्र्थ-व्यवस्था को भी क्ायरम रखने में 
असमर्थ हैँ; यहां तक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी अ्रपनी स्थिति की 
वजह से, अपने- पड़ौसी हिस्सों के पूरे-पूरे सहयोग के बिना अपनी भ्र्थ-व्यवस्था 
नहीं चला सकतीं | अगर रियासती और ग्ैर-रियासती हिंदुस्तान में आशिक- 
संघर्ष हो तो रियासतों को आशिक प्रतिबंधों और टैक्स वर्ग रह के जरिए झुकाया 
जा सकता हैं। यह बात बिलकुल साफ़ है कि राजनीतिक और आर्थिक दोनों 

पा 2: सम 
१ सार्वजनिक शिक्षा के लिहाज से न्रावणकोर,. कोचीन, मैसूर और 

बड़ौदा ब्विटिश भारत से बहुत आगे...ह. । यह एक बडी दिलचस्प बात है कि 
आवणकौर में सार्वजनिक-शिक्षा का संगठन सन्‌ १८०१ से शुरू हा (इंग्लेंड 
में यह सन्‌ १८७० से शुरू हुआ) | इस वक्त त्रावणकोर में पुरुषों की साक्षरता 
४५८. प्रतिशत है श्रौर स्त्रियों की साक्षरता ४१. प्रतिशत है। ब्रिटिश भारत 
की साक्षरता से यह चौगुनी से भी ज्यादा है। त्रावणकोर में सावेजनिक स्वास्थ्य 
का भी संगठन ज्यादा श्रच्छा है। त्रावणकोर में सार्वजनिक सेवाओं ओर कारं- 
बाइयों में स्त्रियां एक अहम हिस्सा लेती हें । 
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ही दृष्टि. से ये 'रियासतें, यहां तक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी, अलग 
'नहीं की जा सकतीं, और उनका स्वतंत्र श्रस्तित््व नहीं हो सकता । इस तरह 
उनकी ग्राड़ी चल नहीं सकती, और साथ ही इसकी वजह से वाक़ी हिंदुस्तान 
' 'को भी बहुत बड़ा नुकसान होगा । सारे हिंदुस्तान में वे विरोधी प्रदेश हो जायेंगे 
और अगर उन्होंने हिफ़ाजत के लिए विदेशी ताकत का सहारा लिया तो यह 
“बात ख़ुद आज़ाद हिंदुस्तान के लिए खतरनाक होगी । श्रस्लियत में अगर सारा 
ही हिंदुस्तोन, जिसमें रियासतें भी शामिल हैं, राजनीतिक श्रौर ग्राथिक दृष्टि 
से एक ही ऐसी सत्ता के श्रधीन न होता जो कि उनकी रक्षा करती है, तो ये 
'रियासतें .तो आज जिंदा भी न होतीं । उस मुमकिन संघर्ष के श्रलावा, जो रिया- 
सती और गर-रियासती हिंदुस्तान में होता रहता, यह वात याद रखने की हूँ कि 
रियासत के निरंकुश शासक. पर, उसकी ही प्रजा द्वारा, जो स्वतंत्र संस्थाग्रों 
की मांग करती, दवाव पड़ता । इस आज़ादी के हासिल करने की कोशिशें ब्रिटिश 
ताक़त की मदद से द्रबा दी गई है, या रोक रखी गई है । 
| अपनी बनावट की वजह - से ब्रुद उन्‍्नीसवीं सदी में ही ये रियासतें उन 
परिस्थितियों में बेमेल हो गई । आज की हालतों में हिंदुस्तान को बीसियों 
'पृथक्‌ और 'स्वतंत्र इकाइयों में बांटने की योजना भी नामुमकिन हूँ । इससे सिर्फ़ 
. सदा-सदा का संघर्ष ही नहीं पैदा होगा, वल्कि सारी योजना-बद्ध आथिक और 
सांस्कृतिक प्रगति भी नामुमकिन हो जावेगी । यहां हमको यह वात याद रखनी 
चाहिए .कि जब ये रियासतें बनीं, और जब इन्होंने ईस्ट इंडिया कंपनी से 
संधियां कीं, तो उस वक्‍त, उन्‍तीसवीं सदी के शुरुआत में यूरोप बहुत से छोटे- 
छोटे राज्यों में बंटा हुआ था । तब से कई लड़ाइयों श्रौर कई क्रांतियों ने यूरोप 
' की शक्ति ही बंदल दी है, और आज भी इसकी शक्ल बदल रही है, लेकिन 
, बाहरी दबाव से हिंदुस्तान की शंक्‍्ल तो पत्थर की तरह जड़ हो गई थी, और 
>उसको बदलने नहीं दिया गया | यह बांत बिलकुल वाहियात मालूम होती है 
कि हम १४० बरस पहले'की किसी संधि को उठा लें, जो श्रामतौर पर लड़ाई 
के मैदान में या उसके फ़ोरव वाद दो भ्तिद्वंद्वी सेनापततियों में ते हुई, ओर यह 
कहें कि यह अस्थायी समझौता तो हमेशा चलेगा । उस सुलहनामे में रिया- 
संती जनता को कुछ कहने का मोक़ी नहीं मिला था, और उस वक़्त एक तरफ़ 
एंक ऐसी: व्यापारी संस्था थी जिसका सिर्फ़ अपने स्वार्थों से या अपने सुनाफे से 
ही ताल्लक़ था । इस व्यापारिक संस्था ने ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट के 
एजेंट. की तरह काम नहीं किये, वल्कि सिद्धांत रूप में उसने उस दिल्ली-सम्राद्‌ 
के एजेंट की तरह कार्म, किया जो कि शक्ति और अधिकार का स्लोत समझा 
'जाताःथा, हालांकि वैसे खुद वह बिलकुल अद्यक्त था । ब्रिटिश ताज या पार्ला- 
भेंट का इस सुलहनांमों से कोई भी ताल्लुक़ नहीं था । समय-समय पर जब ईस्ट 
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इंडिया कंपनी की सनद फिर से चालू की जाती, सिर्फ़ उसी वक़्त पालमिंट हिंढु- 
स्तानी मामलों पर सोच-विचार करती थी। इस वात से कि ईस्ट इंडिया कंपनी 
हढ़ुस्तात में उस अधिकार के वल-वूते पर काम कर रही थी जो कि मृग़्ल 
सञ्नाट ने दीवानी” के रूप में दिया था, वह ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट के 
सीधे हस्तक्षेप से मुक्त थी । हां, एक दूसरे ढंग से अ्रगर पालमिंट चाहती तो 
चार्टर को रह कर सकती थी, या उसे फिर से जारी करते वक़्त नई छार्तें लगा 
सकती थी। यह छूयाल कि इंग्लेंड का वादशाह, या पार्लामेंट उसूली तौर पर 
ताम-मात्र के दिल्ली के सम्राद के एजेंट या मातहत की तरह काम करें, इंग्लैंड 
. में पसंद नहीं किया गया, और इसलिए वह वरावर ईस्ट इंडिया कंपनी के कामों से 
अलहदा रहा | हिंदुस्तानी लड़ाइयों में जो रुपया खर्च हुआ वह हिंदुस्तानी रुपया 
था, और उसको ईस्ट इंडिया कंपनी ने ही वसूल किया और उसी ने उसको 
खर्च किया। 
बाद में जब ईस्ट इंडिया कंपनी के कब्जे में आये हुए प्रदेश का क्षेत्रफल 
बढ़ गया और उसका राज्य सुदृढ़ हो गया तो ब्विटिश पालमिंट ने हिंदुस्तानी 
मामलों में ज्यादा दिलचस्पी लेता शुरू किया। सन्‌ १८५८ म हिंदुस्तानी गदर 
ओर विद्रोह के धक्के के बाद ईस्ट इंडिया कंपनी ने हिंदुस्तान का राज्य (हिंदुस्तान 
के खर्चे पर, एवज में रुपया पाकर) ब्रिटिश ताज को सौंप दिया । उस तवा- . 
दले में हिंदुस्तानी रियासतों और वाक़ी हिदुस्ताव को अलचब-झलग नहीं माना 
गया । सारे हिंदुस्तान को एक इकाई की तरह वरता गया और हिदुस्तान में 
ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तानी सरकार के ज़रिए काम करती, जिसका प्रभृत्त्वे रियासतों 
के ऊपर भी था । ब्रिटिश ताज या पालमिेंट से इनका कोई अलग रिह्ता 
नहीं था । वे तो हर तरह से उस सरकारी ढांचे के हिस्से थे, जिसकी नुमाइईंदगी 
हिंदुस्तानी सरकार करता थी। बाद के बरसों में इस सरकार ने जब कभी 
उसकी वदलती हुई नीति के लिए ऐसा सुनासिव मालूम हुआ, इन सुलह< 
नामों की अवहेलना की. और रियासतों के ऊपर अपना आधिपत्य जमा 
लिया । । है 
इस तरह जहां तक देशी रियासतों का सवाल है ब्रिटिश ताज तो उस 

तस्वीर में मौजूद ही नहीं था । यह तो सिफ़ हाल के ही वरतसों की वात हैँ कि 
रियासतों की तरफ़ से किसी ढंग की आज़ादी का हक़ जताया गया हैँ, और 
यह कहा गया हैँ कि हिंदुस्तान सरकार के अलावा उनका त्रिठिश ताज से विशेष 
संबंध है । यहां एक ध्यान देने की वात यह है कि ये सुलहनामे तो सिर्फ़ कुछ 
"रियासतों के साथ हैँ; .सिरफ़ चालीस रियासतें ही संधियों से ताल्लुक़ रखती 
हैं । और वाक़ियों को तो सनदें मिली हुई है । हिंदुस्तानी रियासतों का आबादी 
का तीन-चौथाई इस चालीस रियासतों में हु और उनमें से छ में इस आवादी _ 


हा 
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का हिस्सा एक तिहाई से भी ज़्यादा है । 

सन्‌ १९३५ के गवर्नमेंट अब इंडिया एक्ट में पहली वार ब्रिटिश 
पार्लामेंट का रियासतों श्रौर बाकी हिंदुस्तान के साथ संबंध में कुछ भेद-भाव 
किया गया । रियासतों को हिंदुस्तान सरकार के निराक्षण और नियंत्रण से हठा- 
कर वाइसराय के मातहत कर दिया गया और उसको इस सिलसिले में राजा का 
प्रतिनिधि (क्राउन रेप्रेंजेंटेंटिव) कहा गया। साथ ही वाइसराय हिंदुस्तानी 
सरकार का अध्यक्ष भी था। हिंदुस्तान सरकार का राजनीतिक विभाग, जिस 
पर रियासतों की जिम्मेदारी थी, अरब वाइसराय की एग्जीक्यूटिंव कौंसिल के 
नीचे से हटकर सिफ़े वाइसराय के ही मातहत कर दिया गया । 

“ इन रियासतों की सत्ता कैसे शुरू हुई ? कुछ तो विलकुल नई हैं, जित-+ 
को अंग्रेज़ों नें ही बनाया है; और कुछ मुग़ल सम्राट की बनाई हुई हैं, और 
अंग्रेज़ों ने उनको सामंतवादी शासक के रूप में बने रहने दिया;'लेकिन कुछ को 
खास तौर से मराठा सरदारों को, अंग्रेज़ी फ़ौजों ने हराया और फिर उनको 
सामंत पद दिया। क़रीव-क़रीब इन सभी का पता ब्रिटिश राज्य के, श्राविकाल में 
मिल सकता हैं; उनका इतिहास इससे ज़्यादा पुराना नहीं है । श्रगर कुछ वक्त 
के लिए उनकी स्वतंत्र सत्ता रही भी, तो वह आज़ादी सिर्फ़ थोड़े से ही भर्से 
के लिए रही भौर वह आजादी लड़ाई से या लड़ाई की धमकी से खत्म हो गई । इनमें 
से कुछ रियासतें--और ये रियासतें खास तौर से राजपूताने में हैं-मुग़्लों के वक्त से 
पहले की हैं। त्रावणकोर का एक बहुत पुराना, क़रीव १००० बरस का इतिहास 
है । कुछ राजपूत वंश ऐतिहासिक काल से भी पहले के बताए जाते हैं | उदय- 

पुर के महाराणा सूर्यवंशी हैं और उनका वंश्-वृक्ष उसी तरह हूँ जैसे जापान 
के मिकाडो का । लेकिन यह राजपूत सरदार मुग़ल-सामंत बन गए, वाद में 
मराठों के मातहत हुए और ग्राख़िर में अंग्रेजों के मातहत हो गए । एडवर्ड 
: टामसन ने लिखा हैँ कि ईस्ट इंडिया कंपनी के प्रतिनिधियों ने “अब राजाओं 
को अपनी ठीक जगह पर ला दिया, और उस अव्यवस्था से, जिसमें वह डूबे 
हुए थे, उचको ऊपर उठा दिया । जब उनको इस तरह उठाकर फिर से स्था- 
पित किया तो ये राजे इतने असहाय और बेवस थे जितनी कि दुनिया के शुरू 
वबत से आज तक कोई भी ताक़त रही हो। अगर ब्रिटिश सरकार ने दखल न 
दिया होता तो राजपूत रियासतें ग्रायव हो गई होतीं और मराठा रियासतें 


१ यह छै रियासतें हे : हैदराबाद (१ करोड़ बीस लाल बोर १करोड़ 
३० लाख के बीच में) मैसूर (७५ लाख), त्रावणकोर (६२३ लाख ), बड़ोदा 
(४० लाख), काइमीर (३० लाख), ग्वालियर (३० लाख), कुल मिलाकर 
३ करोड़ ६० लाख । सब हिंदुस्तानी रियासतों की झावादो ५ करोड़ हु 
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ने लिखा था “अगर निर्चित रूप से बद-अमली क़ायम करने की कोई:तरकीवं 
थी तो वह देशी राजा और मंत्री के उस झासन में थी जो कि विदेशी संगीनों 
कीं मदद पर निर्भर था, और जिसका निमंत्रण ब्रिटिश रेजीडेंट द्वारा होता था। 
: अगर ये सब योग्य होते, समझदार होते, और साथ ही भछे होते तो भी सर- 
कारी गाड़ी के पहिए ज्ायद ही आसानी से चल सकते । अगर एक. ही इंसाफ़- 
पसंद हाकिम, चाहे वह यूरोपीय हो या हिंदुस्तानी, ढूंढ़ पाना मुश्किल है, तव 
ऐसे तीन आदमी, जो एक साथ मिलकर काम कर सके, कहां मिल सकते हूँ ? 
तीनों बेहद शैतानी कर .सकते हें,. छेकिव उनमें से एक शख्स भी अगर दूसरा 
रकावर्टे डाले, तो भलाई कर ही नहीं सकता ।” 
इससे भी पहले, सन्‌ १८१७ में, सर टामस मनरो ने, गवर्नर जनरल 
का लिखा था : “सहायक फ़ौजों को काम में लाने के सिलसिले में कई बहुत बड़ी 
आ्रापत्तियां हैं । उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति यह होती है कि हर ऐसे देश की सर- 
कार जहां उस फ़ौज का इस्तेमाल होता है, कमज़ोर और शत्याचारी हो जाती 
है, वहां समाज के उच्च वर्गों में: आ्रात्म-सम्मान की भावना ग़ायव हो जाती है 
और वहां की सारी जनता का अ्रध:पतन होता है श्रौर ग्ररीब्री बहुत॑ बढ़ जाती 
है | हिंदुस्तान में. कुशआासन का आमतौर पर इलाज यह है कि महलों में घांति- 
पूर्ण क्रांति हो या खुला हिंसात्मक विद्रोह हो या विदेशी श्राक्रमण और झाधि- 
पत्य हो । लेकिन ब्रिटिश फ़ौज की मौजूदगी . से उस इलाज का कोई मौक़ा 
नहीं रहता; क्योंकि वह फ़ौज घरेलू श्रौर बाहरी दृश्मनों के बावजूद उस राजा 
को तख्त पर विठाए रखती हैं । वह उसको आलसी वना देती हैं क्योंकि वह 
अपनी हिफ़ाज़त के लिए गैर आदमियों पर भरोसा करता हेँ। वह शासक 
जालिम शोर लालची बन जाता है, क्योंकि उसे यह दिखाया जाता है कि अब 
उसे अपनी प्रजा की नफ़रत का कोई डर.नहीं हैँ । जहां वहीं इस 'सहायक संधि” 
की प्रथा को अपनाया जाता है, वहां पर, अगर शासक असाधारण योग्यता का 
ग्रादमी हो तो शायद बात दूसरी हो, लेकिन वैसे तो उस संधि की छाप गावों 
की बर्वादी और घटती हुई आवादो में दिखाई देती है ।**''**'****'अगर खुद 
वह राजा उस (ब्रिटिश)संधि का पूरी-पूरी तरह पालन करने को तैयार भी: हो 
' तो उसके कुछ खास ऐसे पदाधिकारी ज़रूर निकल आवेंगे जो'उसको उस 
. संधि को तोड़ने को विवश करेंगे । जव॒॑ तक कि देशथ म कहीं भी ऊंचे दर्ज की 
' झ्ाज़ादी है जो विदेशियों के नियंत्रण को हटा- देना चाहती है, तब तक ऐसे 
सलाहकर भी मिल जाएँगे। हिंदुस्तान के निवासियों के बारे में मेरी अच्छी 
राय है और में नहीं समझता कि यह भावना कभी बिलकुल हो ग़ायव 
जावेगी और - इसलिए. मुझे इंस बांत में कोई शक नहीं है कि वह प्रथा हर 
जगह अपना पूरा असर दिखावेगी और हर राज्य की जिसकी रला को यह 


इेट४ हिंदुस्तान की कहानी 


जिम्मेदारी लेती है वर्वाद कर देगी ।”* 

ऐसी शिकायतों के वावजूद हिंदुस्तानी रियासतों के सिलसिले में यह 
नीति बनी और उसका नतीजा लाज़िमी तौर पर यह हुआ कि अत्याचार और 
अनीति की बढ़ती हुई | इन रियासतों की सरकारें अक्सर ख राव होती थीं, लेकिन 
हर सूरत में वे बिलकुल लाचार भी होती थीं । इन रियासतों में कुछ ब्रिटिश 
रेजीडेंट या एजेंट मेटकाफ़ की तरह ईमानदार और भले होते थे, लेकित आम- 
तौर पर उनमें इंच दोनों म से एक भी वात नहीं थां, और वे विना किसी 
जिम्मेदारी के अपने विद्येपाघिकारों का इस्तैमाल करते थे | इन अंग्रेज साह- 
सिक्कों ने, जो अपनी क़ौमियत और सरकारी मदद की वजह से अपने को मह- 
फ़्ज़ समझते थे, रियासती खजानों में गज़बव कर दिया। उन्नीसवीं सदी के 

पहले पचास वरसों में, इन रियासतों में और ख़ास तोर से अवब ओर हँदरा- 

वाद में, जो छुछ हुआ उस पर यक़ान करना मुश्किल है । सन्‌ १८५७ के गदर 
से कुछ ही पहले, अवध ब्रिटिश भारत में छीनकर ज्ञामिल किया गया । 

उस वक्त ब्रिटिश नीति इस तरह क्रब्जा करने के पन्च में थी और 
ब्रिटिद्व हुकूमत के हारा रियासत को हथियाने के लिए हर बहाने का फ़ायदा 
उठाया जाता | लेकिन १८५७ के गदर और महाविद्रोह ने, रियासती मामलों 
में उस नीति की क्नीमत ब्रिटिश सरकार को जता दी। कुछ छोटे-छोटे अप- 
वादों को छोड़कर, हिंदुस्तानी रजवाड़े, उस विद्रोह से अलग ही नहीं रहे, वल्कि 
उन्होंने कुछ जगहों पर अंग्रेज़ों को उसे कुचलने में मदद दी। इससे ब्रिठिश 
नीति का रियासतों की तरफ़ रुख़ ददल गया, और यह ते किया गया कि उन 
को वनाएं रखा जाय, और यही नहीं वल्कि उनको और ज़्यादा मज़बूत 
किया जाय । 

ब्रिटिश 'प्रभुत्व' के सिद्धांत की घोषणा की गई, और अमली तौर पर 
हिंदुस्तात सरकार के राजनीतिक विभाग का रियासतों पर वरावर सह्ती के 
साथ नियंत्रण रहा हैँ । राजाओं को हटा दिया गया हैं और उनके अधिकार छीच 
लिये पए हैं; ब्रिटिश नौकरियों में से लिये गए मंत्री उन पर .लाद दिये गए 
हैं । रियासतों में ऐसे बहुत से मंत्री काम कर रहें है और वे अपनी जिम्मेदारी 
अपने नाम-मात्र के अध्यक्ष उस राजा के मुकाबले में ब्रिठिश सत्ता के भरति 
कहीं ज्यादा समझते हैं । | 

कुछ राजा अच्छे हैं, कुछ बुरे हैं; लेकिन अच्छे राजान्नों को हर कदम 
पर रोक दिया जाता है । वर्ग के रूप में वे पिछड़ें हुए हैं, उनका दृष्टिकोण 
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सामंतवादी है, और ब्विटिश सरकार के साथ व्यवहार के अतिरिक्त जब कि 
वह खास तौर सेअदब से पेश आते हैं, उनके ढंग हुकूमत-परस्ती के हैं । शेल्वंकर 
ने हिंदुस्तानी रियासतों के बारे में सही ही कहा है, कि, “वे हिंदुस्तान में अंग्रेजों 
का पांचवां दस्ता हैं ।” 
६ $ हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की विरोधात्मक बातें : 
रामसोहन राय ; समाचार पत्र ; 
सर विलियम जोन्स « बंगाल में अंगरेजी शिक्षा 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास पर ग्रार करते हुए हमको पग- 
पग पर एक खास विरोधाभास दिखाई देता है । अंग्रेज़ों का हिंदुस्तान में इस- 
लिए आधिपत्य हुआ और वे दुनिया की एक प्रमुख शक्ति इसलिए वन गए कि 
वे बड़ी मशीनों की नई ओौद्योगिक संस्कृति के अग्रश्ना थे। वे एक ऐसी नई 
ऐतिहासिक शक्ति का प्रतिनिधित्व करते थे जो दुनिया को बदलने जा रही 
थी, और हालांकि उनको पता नहीं था, वे परिवत्तंन और क्रांति के प्रतिनिधि 
थे। फिर भी सिवाय उस रद्दो-बदल के जो उन्हें श्रपनी स्थिति सुदृढ़ करने और 
' देश और जनता का अपने फ़ायदे के लिए शोषण करने के सिलसिले में जरूरी 
मालूम हुईं, उन्होंने हर तरह की रहो-बदल को जान-बूक कर रोका । उनका 
उद्देश्य और दृष्टिकोण प्रतिक्रियावादी था | कुछ ह॒द तक तो उसकी वजह, 
उस सामाजिक वर्ग की पृष्ठभूमि थी, जिसके कि वे सदस्य थे; लेकिन खास 
तौर से उसकी वजह यह थी कि वे जान-बूककर प्रगतिशील दिशा में रदहो-वदल 
को रोकना चाहते थे। क्योंकि उस रद्दी-वदल से हिंदुस्तानी जनता मज़बूत होती 
और उसका नतीजा यह होता कि हिंदुस्तान पर अंग्रेजी प्रभुत्व घट जाय। 
जनता का डर उनकी सारी विचार-धारा और सारी नीति में समाया हुआ था; 
क्योंकि न तो वे उस जनता में घृलना-मिलना ही चाहते थे और न वे ऐसा कर 
ही सकते थे । उनको तो एक विदेशी शासक समुदाय की तरह अलग, श्रौर 
एक विलकुल जुदा और विरोधी जनता से घिरा रहना था । परिवत्तेन हुए श्रौर 
- कुछ तो प्रगतिशील दिश्ञाओ्रों में भी हुए, लेकिन वे ब्रिटिश नीति के वावजूद 
हुए, हालांकि उनको उत्तेजना, पच्छिम के संपर्क में आने से अंग्रेजों द्वारा 
'ही मिली । 
व्यक्तिगत रूप से अंग्रेज़ों ने, जिनमें शिक्षा-प्रसार में दिलचस्पी रखने 
वाले लोग भी थे, पूत्र में दिलचस्पी रखने वाले लोग थे, सम्पादक थे और 
मिशनरी लोग थे, और साथ ही श्ौर दूसरे आ्रादमियों ने हिंदुस्तान में पच्छिमी 
संस्कृति लाने में एक भ्रहम हिस्सा लिया, और अपनी इस कोशिश म उनको 
अक्सर खुद श्रपनी सरकार से फगड़ना पड़ा। उस सरकार को आवनिक शिक्षा- 
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प्रसार के असर का डर था और इस। से उसने उसके रास्ते मे बहुत-सा अड़ 
चतनें डालीं, फिर भी हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी विचार, साहित्य श्रोर राजनीतिक परं- 
परा का प्रवेश करा देने का श्रेय उन योग्य और उत्सुक अंग्रेजों को है जिन्होंने 
अपने चारों तरफ़ हिंदुस्तानी विद्यार्थियों के उत्साही समूंदायों को इकट्ठा किया 
झौर जिन्होंने श्रपनी संस्कृति के फैलाने की बड़ी जोरदार कोशिशें कीं। (जब 
में अंग्रेज लफ्ज कहता हूं तो उसमें सारे ग्रट ब्रिटेन के निवासियों और आयलँंड 
के. रहने वालों को शामिल करता हूं, हालांकि मे यह जानता हूं, कि यह ग़लत 
झौर अनूचित है । लेकिन म॒झे ब्रिटिश लफ़्ज़ नापसंद है और शायद उस लफ्ज़ 
में आयलेंड का समावेश नहीं होता । श्रायलड, स्काटलेंड और वेल्स के निवा- 
सियों के सामने में क्षमा-प्रार्थी हूं । हिंदुस्तान में उन सबका व्यवहार एक-सा 
रहा हैं और यहां उच्न सवको एक ही समदाय की तरह देखा गया है ।) खुद 
ब्रिटिश सरकार भी, जिसको शिक्षा नापसंद था, परिस्थितियों से विवश हुई और. 
उसको अपने बढ़ते हुए काम के लिए क्लरकों के तैयार करने और उनको, शिक्षा 
देने का इन्तज्ञाम करना पड़ा । इन छोटी-छोटी जगहों में काम करने के लिए 
इंग्लैंड से बड़ी तादाद में श्रामदियों को लाकर रखना उसकी विसात के बाहर 
था । इस तरह धीरे-वीरे शिक्षा का प्रसार हुआ, और हालांकि वह बहुत सीमित 
थी और ग़लत ढंग की थी, फिर भी उसने नए ओर सक्तिय विचारों के लिए 
दिमाग़ को खोल दिया। 
छापने की मशीन को, झौर असल में हर एक मशीन को ही, हिंदुस्तानी 
दिमाग़ के लिए भड़कीला और खतरनाक समझा गया। उनको किसी भी -ढंग 
से बढ़ावा नहीं देना था क्योंकि उससे औद्योगिक तरक्क़ी हो सकती थी, श्र 
राजद्रोह फेल सकता था। ऐसा कहा जाता है कि एक बार हैदराबाद के निज्ञाम 
न विलायती मशीन देखने का इच्छा प्रकट की, तो इस पर वहाँ के रेजीडेंट 
ने उसके लिए एक छापने की मशीन और एक हवा भरने का पम्प मेगा दिया। 
निजाम की क्षणिक उत्सुकता के शांत हो जाने के बाद ये चीज़ें एक तरफ़ कर 
दी गईं | लेकिन जब कलकत्ते की सरकार ने यह-सुना तो उसने रेजीडेंट के 
प्रति भ्पनी माराजगी जाहिर की और एक हिंदुस्तानी रियासत में छापने की 
मंशीन चलाने पर तो उसको खास तौर से फठकारा। इस पर रेजीडेंट ने कहा 
कि अ्रगर सरकार चाहे तो वह उस मशीन को खुफ़िया तौर पर तुड़वा सकती हूँ। 
लेकिन जहां निजी छापेखानों को बढ़ावा नहीं दिया गया, वहां साथ हो 
सरकार का काम बिना छपाई के चल नहीं सकता था ओर इसलिए कलकत्ता, 
मद्रांस और दूसरी जगहों में सरकारी छापेखाने खोले गए। पहला जाती छापा- 
खाना बैप्टिस्ट पादरियों ने श्नौरामपुर में चलाया, और पहला अख़बार एक अंग्रेज , 
ने कलकत्ते में सन १७८० में निकाला । 
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ये और ऐसी ही भौर दूसरी तब्दीलियां धीरे-धीरे हुईं, और-हिंुस्तानी 
दिमाग़ पर उनका असर हुआ । उससे आधुनिक' चेतना फैली । सीधे तौर पर 
तो यूरोप के विचारों से हिंदुस्तान का एक वहुत छोटा-सा ही समुदाय प्रभावित 
हुआ, क्योंकि हिंदुस्तात तो अपनी निजी दाशनिक पृष्ठभूमि से चिपका रहा, 
जिसको वह पच्छिमी पृष्ठभूमि से अच्छा समझता था। पच्छिम का असली 
असर और आधात तो ज़िंदगी के अमली पहलू पर हुआ्ना, जो साफ़ तौर पर पूर्व 
से बेहतर था । नए तरीक़ों की--रेल, छापेखानों, दूसरी मशीनों ओर लड़ाई के 
ज़्यादा होशियारी के तरीक़ों की--भ्रवहेलना नहीं की जा सकती थी । य तरीके, 
परोक्ष रूप से पुराने तरीक़ों को धकेल कर ऊपर श्रा गए और हिंदुस्तान के 
दिमाग में संघर्ष पैदा हुआ । सबसे ज्यादा स्पष्ट श्रौर गहरी रद्दो-वदल यह थी 
कि पुरानी खेतिहरी की व्यवस्था हट गई और उसकी जगह व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और जमींदारी की विचार-धारा ने ली, श्र्थ-व्यवस्था में रुपए का लालच हुश्ना 
झौर जमीन एक खरादारी की चीज़ हो गई । जो चीज़ पहले रिवाज से मज़- 
बृती से जमी हुईं थी अब रुपए से उखड़ गई । 
खेती संबंधी, शिक्षा संबंधी, टेकगीकल और दिमाग़ी यह सभी तब्दी- 
लियां हिंदुस्तान के भ्ौर दूसरे बड़े हिस्सों से बहुत पहले बंगाल में देखने में 
आईं । उसकी वजह यह थी कि बंगाल में और दूसरे प्रदेशों के मुक़़्ावले ब्रिटिश 
राज्य ५० बरस पहले क़ायम हा चूका था। इसी से अ्रठारहवीं सदी के पिछले 
प्रचास बरसों में और उन्नीसवीं सदी के पहले पचास बरसों में, वंगाल ने ब्रिटिश 
भारतीय जीवन म एक प्रमुख भाग लिया | बंगाल सिर्फ़ ब्रिटिश हुकूमत का 
ही केर्ध नहीं था वल्कि उसन अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे हिंदुस्तानियों के पहले दल को 
तैयार किया, जो ब्रिटिश ताक़त की छाया म ही हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों से 
फैल गए । बंगाल में उन्नीसवीं सदी में कितने ही महापुरुष पेदा हुए, जिन्होंने 


: बाक़ी हिंदुस्तान का सांस्कृतिक और राजनीतिक मामलों म-पथ-प्रदर्शन किया, 


और उन्हीं की कोशिशों से श्रागे चलकर नया राष्ट्रीय आंदोलन साकार हुआ। 
बंगाल को ब्रिटिश राज्य का. ज्यादा लंवी जानकारी ही नहीं थी, वल्कि उसको 
ब्रिटिश राज्य के उस शुरू के वक्त का भी तजुर्वा था जब कि वह बहुत ज्यादा 
सख्त और लचीला था। उसने इस राज्य को मंजूर कर लिया था श्रौर उत्तरी 
झौर मध्य भारत के सिर झूकाने के बहुत पहले ही उसने उस राज्य से अपना 
भेल बिठा लिया था। सन्‌ १८५७ के महा विद्रोह का बंगाल में क़रीव-क़रीब 
नहीं के वरावर झसर था वैसे उस विद्रोह की पहली चिनगारी संयोग से कलकत्ते 
के पास दमदम में प्र कट हुई । 

ब्रिटिश राज्य से पहले बंगाल मग्रल साम्राज्य का एक बाहरी सूवा 
था । उसकी अहमियत थी लेकिन वह केन्द्र से कटा हुआन्त्ता था । मध्य कालीन 
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यूग के शुरू में वहां के हिंदुओं में कई गंदे ढंग की पूजाएँ ओर तांबरिक रस्म 
चालू थीं। तब हिंदू सुधार आंदोलन शुरू हुआ झऔर उसका सामाजिक रीतियों 
ओर कानूनों पर असर हुआ, यहां तक कि कुछ दूसरी जगहों में भी विरासत 
के कुछ मान्य सियम कुछ हद तक बदल गए । चैतन्य ने, जो एक बड़े विद्वान्‌ 
थे और बड़ी निष्ठा और भावना के व्यक्ति थे, श्रद्धा की बुनियाद पर एक ढंग 
का वेष्णववाद स्थापित किया और बंगाल की जनता पर बहुत प्रभाव डाला । 
, बंगालियों में ऊँची बौद्धिक प्रतिभा और उत्तनी ही दृढ़ भावकता का एक 
: विचित्र सम्मिश्रण हुआ । उन्नीसवीं सदी के पिछले बरसों में प्रेम और मानव- 
सेवा की निष्ठा की इस परम्परा के एक दूसरे संत-स्वभाव के व्यक्ति रामक्ृष्ण 
परमहंस थे। उनके नाम पर एक सेवा की संस्था स्थापित हुई जिसकी प्षामा- 
जिक सेवाओं का लेखा वेजोड़ हूँ । रामकृष्ण मिशन के सदस्य पुराने फ्रेंसिस्कनों 
की तरह धैर्य और प्रेम के साथ सेवा करने के आ्रादर्श से भरे हुए हैं, और 
क्वेकरों की तरह वे कुशल हें, भ्रोर उनमें दिखावा नहीं है । वे लोग अस्पताल - 
और शिक्षा संबंधी संस्थाएं चलाते हें, ओर जब कभी हिंदुस्तान में कहीं भी 
और कभी-कभी विदेश्ञों में कोई व्यापक दुघेटना होती है, तो वे वहां की 
पीड़ित जनता को सहारा देने में और उनकी सेवा करने में लग जाते हैं।._. 
रामकृष्ण पुरानी हिंदुस्तानी परंपरा के प्रतिनिधि थे। उनसे पहले, अद्टा- 
रहवीं सदी में ही बंगाल में एक और प्रमुख व्यवित हो चुके थे | वह थे राजा 
राभमोहन राय । वह एक नए ढंग के आदमी थे | उनमें पुरानी और नई दोनों 
ही तरह की शिक्षा का मेल था। वे हिंदुस्तानी विचार-धारा और हिंदुस्तानी दशन- 
शास्त्र से सुपरिचित थे, और साथ ही वे संस्कृत, अरवी और फ़ारसी के विद्वान्‌ 
थे । वे उस हिंदू-मुस्लिम संस्क्ृति की उपज थे जो उस समय हिंदुस्तान के सांस्क्ष- 
तिक वर्ग के लोगों में फैली थी । हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों के आने से और साथ ही 
उसकी कई तरह की श्रेष्ठता की वजह से, राममोहन राय के जिज्ञासु ओरं 
साहसी मस्तिष्क ने, उनकी संस्कृति के श्राधारों को जानना चाहा । उन्होंने 
अंग्रेजी पढ़, लेकिन इतना काफ़ा न थी; उन्होंने पश्चिम के घर्मं और वहां की 
स्कृति के स्रोत को खोज पाने के लिए यंनानी, लातीनी और इन्नानी भाषाये 
पढ़ीं । हालांकि उस वक्‍त शास्त्रीय परिवत्तंन इतने जाहिर नहीं थे जितने कि 
के बाद में हुए, फिर भी पच्छिमी सभ्यता के शास्त्रीय पहलू भर विज्ञान की 
तरफ़ उनका खिंचाव हुआ । दार्शनिक और विद्वत्तापूर्ण रुचि की वजह से राम-. 
मोहन राय लाज़िमी तोर पर पुराने साहित्य की ओर भुके । उनके बारे में जिक्र 
करते हुए पूर्वी विषयों के जानकार मोनियर -विलयम्स ने कहा है : “दुनिया के 
बह पहले आदमी हैं, जिन्‍्होंन धर्मों का आपस में मिलान करते हुए अध्ययन 
करने की परिपाटी में खोज- की ।” फिर भी, साथ-ही-सांथ, वे शिक्षा को 


आखिरी पंहलू ३८६ 


आधुनिक ढांचे में ढालने के लिए चिंतित थे; और वे उसे पुरानी परिपाटी के 
चंगूल से निकालना चाहते थे । उन शुरू के दितों में भी वे वैज्ञानिक तरीकों 
के पक्ष में थे, और उन्होंने गवर्नर जनरल को गणित, भौतिक विज्ञान, रसायन, 
जाव-विज्ञान आदि दूसरी उपयोगी विद्याओें की, शिक्षा की ज़रूरत पर जोर 
देते हुए लिखा । - 

वे केवल एक विद्वान्‌ ओर अन्वेषक ही वहीं थे; इनके अलावा वे एक 
सुधारक थे । शूरू के दिनों में उन पर इस्लाम का असर हुआ था, और वाद 
में कुछ हृद तक ईसाई धर्म का, लेकिन फिर भी वह अपने धर्म में दृढ़ता के 
साथ जमे रहे | हां उस धर्म को उन्होंने उत्त कुरीतियों और कुप्रथाओं से, जो 
. उस वक्त उससे जुड़ गई थीं, छड़ाने की कोशिश की। सती प्रथा को बंद करने 
. क्वेलिए उन्हीं के आंदोलन की वजह से खास तौर से सरकार ने उस पर रोक 

“लगाई । यह सती प्रथा, जिसम स्त्रियों को पति के साथ चिता एर जलाया जाता 

था, कभी भी व्यापक नहीं थी । ऊंचे वर्ग में कभी-कभी ऐसी घटनाएं हो जाया 
करती थीं | शायद यह रिवाज हिंदुस्तान में तातारों के साथ आया । उनमें यह्‌ 
रिवाज था कि मालिक के मरने के वाद उसके नौकर अपने आपको मार 
डालते । शुरू के संस्क्ृत साहित्य में सती प्रथा को बुरा कहा गया हैँ । अकबर 
ने उसे रोकने की कोशिश की और मराठे भी उसके खिलाफ़ थे । 

राममोहन राय हिंदुस्तानी अखबारों के क्रायम' करने वालों में एक थे ।_ 
सन्‌ १८८० के वाद हिंदुस्तान के अंप्रेजों ने कई अखबार निकाले । ये श्रामतौर 
पर सरकार की कड़ी श्रालोचना करते और सरकार से अक्तर उनका भझंगड़ा 
होता और उन पर सेंसर रहता । हिंदुस्तान में अ्रखवारों की श्र/ज्ञादी के लिए 
सबसे पहले अंग्रेज़ों ने आवाज़ उठाई । इन अंग्रेजों में से एक जेम्स सिल्क बर्किघधम 
थे, जिनकी श्रव भी याद की जाती हैं। सरकार की वजह से इनको हिंदुस्तान 
छोड़कर वाहर जाना पड़ा । पहला अ्ख़वार, जिस पर हिंदुस्तानी नियंत्रण था 
और जिसका संपादन भी हिंदुस्तानियों ने किया, सन्‌ १८१८ में (अंग्रेज़ी भाषा 
में) निकला | और उसी साल श्रीरामपुर के वैप्टिस्ट पादरियों ने वंगला में दो 
प्र>एक मासिक और एक साप्ताहिक-निकाले। हिंदुस्तानी भाषा में सामयिक 
रूप से निकलने वाले यह पहले पत्र थे। उसके बाद अंग्रेज़ी में शोर हिंदुस्तानी 
भाषाओं में कई अखबार और कई सामयिक पत्र कलकत्ता, बंबई और मद्रास 
से कुछ ही समय के अंदर निकलने लगे । 

इसी बीच में अखबारों की आज़ादी के लिए लड़ाई शुरू हो चुकी थी, 
वह कितने ही उततार-चढ़ाव के साथ अव तक जारी हूँ । सन्‌ १८१८ में सुपरि- 
“चित रेगूलेशन तं० ३ का जन्म हुआ जिसके मुताबिक किसी झस्स 
को बिना मुकदमा चलोए 'नजरवंद किया जा सकता या। यह रेगूलेशन प्राज 
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भी अमल म लाया जाता ह और बहुत से आदमी इस १९६ वरस पहले की 
- धारा के अनुसार जेल में रखे जाते हैं । ह ह 
राममोहन राय का कई अखबारों से संबंध था उन्होंने अंग्रेज़ी और 
बंगला इन दो भाषाओं की मिली-जली एक पर्चिका निकाली और वाद में उत्होंने . 
एक साप्ताहिक पत्र फ़ारसी भाषा म प्रकाक्षित किया । जिसका सारे हिंदुस्तान 
में चलन हो सके, उस वक्‍त हिदुस्तान में फ़ारसी ही सारे तंस्क्ृत-समाज की 
भाषा थी। लेकिन १८२३ में प्रेस नियंत्रण के लिए नये कानून बनने पर, 
इसको बंद होना पड़ा । राममोहन राय ने और दूसरे आदमियों ने इन कानूनों 
का जोरदार विरोध किया; यहां तक कि उन्होंने इंग्लेंड में मंत्रिमंडल के पास एक 
अर्जी भेजी। 
राममोहन राय के संपादकीय काम का, खास तौर से उनके सुधार 
आंदोलन से संबंध था। कट्टर समुदायों को उनका समनन्‍्वयकारी और विशेव- 
' बंघत्व का दृष्टि-बिदु बहुत नापसंद था और वे उनके बहुत से सुधारों का भी 
विरोध करते थे। लेकिन उनके अपने भी कट्टर समयंक थे । इन्हीं में ठाकुंर 
कुटुब भी था। जिसने वाद म बंगाल की नई जामृति में एक जात हिस्सा 
लिया । राममोहन राय दिल्‍ली सम्राट की ओर से इंग्लैंड गए, ओर वहां ब्रिंस्टल 
मे ही उनकी मृत्यु हो गई । 
राममोहन राय ने, ओर ठाकुर-कुदुंब ने अंग्रेज़ी घर पर पढ़ी। कोई 
अंग्रेज़ी स्कूल या. कालेज उस वक्‍त नहीं थे, और सरकारी नीति हिदुस्तानियों 
को अंग्रेज़ी सिखाने के सख्त खिलाफ घी। सन्‌ १७८१ में सरकार ने कलकत्ते मे 
हिंदू काछेज और कलकत्ता मदरसा क्रायम किया । पहली संस्था संस्कृत की 
पढ़ाई के. लिए थी, और दसरी संस्था शरवी की पढ़ाई के लिए । सन्‌ १७८१ 
में बनारस में एक संस्कृत कॉलेज खोला गया। शायद १८१० के वाद ईसाई 
पादरियों की तरफ़्से अंग्रेज़ी सिखाने के लिए कुछ स्कूल खुले । सन्‌ १८६० के 
वाद सरकारी हलक़ों में भी ऐसे खयाल के लोग हुए जो अंग्रेज़ी पढ़ावे के तरफ़- 
दार थे, लेकिन उनके मत का विरोध किया गया। जो भी हो तजुबें के तौर 
पर, दिल्‍ली के अरबी स्कूल में अंग्रेज़ी दर्जे भी शुरू किये गए और ऐसे दर्जे 
कलकत्ते की कुछ संस्थाओं में भी खोले गए । अंग्रेज़ी पढ़ाने के पक्ष में अंतिम 
निर्णय सन्‌ १८३४ के फ़रवरी के मंकॉले के शिक्षा संबंधी वोट से हुआ । बाद 
में कलकत्ते में प्रसीडेंसी कालेज कायम हुआ । सन्‌ १८५४७ में कलकत्ता, बंबई 
और मद्रास की यूनिवर्सिटियों का काम शुरू हुआ। 
अगर एक तरफ़ हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तानियों को अंग्रेज़ी 
पढ़ाने के खिलाफ़ थी तो दूसरी तरफ़ ब्राह्मण विद्वान्‌ कुछ दूसरे ही कारणों से 
अंगेजोी > संरकत पटाने के जोर भी जाउटा। खिलाफ थे । जब सर विलियम 
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जोन्स, जो पहले से हा कई भाषाएँ जानते थे और जो एक बड़े विद्वान थे 
हिंदुस्तान की सुप्रीम कोर्ट के जज बनकर आए तो उन्होंने संस्कृत सीखने की 
अपनी इच्छा प्रकट की | और हालांकि बहुत बड़ा पारितोषिक देने को कहा 
गया, लेकिन फोई भी ब्राह्मण, एक विदेशा श्रौर विधर्मी को देववाणी सिखाने 
को तैयार नहीं हुआ । जोन्स को आखिर बहुत मुश्किलों से एक अ-ब्राह्मण वैद्य 
मिले जो श्रपनी खास शर्तों पर ही संस्कृत पढ़ाने को तैयार थे । हिंदुस्तान की 
प्रांचीन भाषा को सीखने के लिए जोन्स इतने ज़्यादा उत्सुक थे कि उन्होंने 
सारी शर्ते मान लीं | संस्कृत ने और खास तौर से पुराने भारतीय नाठकों ने 
उनको मोह लिया । उन्हीं के छेखों और अनुवादों से यूरोप को पहली वार 
संस्कृत साहित्य के भंडार की भलक मिली | सन्‌ १७८४ में जीन्स ने बंगाल 
एशियाटिक सोसाइटी क्रायम की जो बाद में रॉयल एशियाटिक सोसाइटी 
कहलाई । हिंदुस्तान अपने प्राचान साहित्य की खोज के लिए जोन्स और दूसरे 
यूरोपीय विद्वानों का बहुत एहसानमंद है । यह सही है कि हर युग में उस 
साहित्य के ज्यादा हिस्से से लोग परिचित थे, लेकिन उनकी जानकारी कुछ 
. ख़ास समुदायों तक ही सामित थी, और सांस्कृतिक क्षेत्र में फ़ारसी का श्राधि- 
पत्य हो जाने से लोगों का ध्यान उधर से हट गया था । हस्तलिखित ग्रंथों की 
तलाश से बहुत-से श्रपरिचित ग्रंथ सामने आए और आधुनिक आलोचना पूर्णो 
ढंग के अपनाने से इस विस्तृत साहित्य को, जो सामने आया, एक नई पृष्ठ- 
भूमि मिली। 
छापने की मशीन के चलन और उपयोग से प्रचलित हिंदुस्तानी भाषात्रों 
की वृद्धि को बहुत बड़ा प्रोत्साहन मिला । इनमें से कुछ भाषाएँ, मसलन हिंदी, 
बंगला, गुजराती, मराठी, उर्दू, तामिल ,भौर तेलगू बहुत शर्से से सिर्फ़ प्रचलित 
ही नहीं थीं बल्कि उनमें साहित्य-निर्माण हो चुका था । उनकी बहुत-सी किताबें 
आम जनता में खूब प्रचलित थीं । ज़्यादातर ये महाकाव्य या कविताएं या 
गीतों और भजनों के संग्रह के रूप में होती, जिनको आसानी से याद रखा जा 
सकता था। उनमें उस वक्त करीव-करीव कोई गद्य साहित्य नहीं था । उ्यादा 
' गंभीर लेख संस्कृत भौर फ़ारसी में होते थे, और हर सुसंस्क्ृत श्रादमी के लिए 
उनमें से किसी एक को जानना जरूरी था| इन दो प्राचीन भाषाओं का एक 
. प्रभाव-स्थान रहा और उनसे आम लोगों की प्रांतीय भाषात्रों की तरवक़ी में ढका- 
वट हुईं । किताबों की छपाई से और अ्रखवारों से इन प्राचीन भाषाम्रों का गढ़ 
टूटा और फ़ौरस ही प्रांतीय भाषाओं में गय-साहित्य की तरवक़ी हुई | उस वक़्त 
. के ईसाई पादरियों ने, खास तौर से श्रीरामपुर के वैष्टिस्ट मिश्वनरियों ने इस 
काम में बहुत मदद का । ग्रर-सरकारी त्तोर पर पहले-पहल उन्होंने ही छापेखाने 
कायम किये थे और बाइविल को हिंदुस्तानी भाषात्रों में, भद्य में अनुवाद करने 


की 
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की उनकी कोशिक्षों को काफ़ी कामयावी मिली । . 
सुपरिचित भाषाओं से काम लेने में कोई मुश्किल नहीं थी। लेकिन 
ईसाई पादरी और भी आगे बढ़े और उन्होंने कुछ छोटी और अविकसित भाषाम्रों 
को भी अपनाया और उनको स्वरूप दिया । उन भाषाओं के लिए उन्होंने व्या- 
करण बनाए और शब्द-कोष तैयार किये । यहां तक कि उन्होंने पहाड़ियों 
और जंगल के आदिवासियों की वोल-चाल की भाषा को सीखा और उसके लिए 
लिपि भी निकाली। इस तरह हालांकि, ईसाई धर्म-प्रचारकों का काम हिंदुस्तान में 
हमेशा ही प्रशंसतीय नहीं रहा लेकिन इस मामले में और साथ ही लोक-साहित्य 
के संकलन के सिलसिले में उन्होंने सचमुच ही हिंदुस्तान की बहुत सेवा की है। 
शिक्षा-प्रसार के सिलसिले में ईस्ट इंडिया कंपनी को जो फ्रिकक॑ थी 
वह सही साबित हुई, क्योंकि सन्‌ १८३० में कलकत्ते के हिंदू कॉलेज के विद्या- 
थियों की एक टोली ने कुछ सुधारों की मांग की । (इस कॉलेज में सिर्फ़ संस्कृत 
ही पढ़ाई जाती थी और अंग्रेजी बिलकुल नहीं पढ़ाई जाती थी । ) उन्होंने 
कंपनी की राजनीतिक ताकत को सीमित करने और श्रनिवार्य रूप से मुफ्त 
शिक्षा देने की मांग की । हिंदुस्तान में निःशुल्क शिक्षा अति प्राचीन समय से 
परिचित थी । वह शिक्षा पुरानी लकीर की थी, और कोई बहुत अच्छी या 
लाभदायक नहीं थी, लेकिन वह बिना किसी खर्च के गरीब विद्यार्थी को भी 
मिलती थी ।उसमें शिक्षक की कुछ व्यक्तिगत सेवा करनी पड़ती .थी। इस 
मामले सें हिंदू और मुस्लिम परंपराएं एक-सी थीं । | 
जहां एक ओर इस “नई शिक्षा के प्रसार को जान-बृककर रोका गया, 
वहां बंगाल में पुरानी शिक्षा बहुत हृद॒ तक खत्म कर दी गई थी । जब बंगाल 
में अंग्रेज अधिकारी बत बैठे तब मुआाफी की जमीनें बहुत बड़ी तादाद में थीं, 
यानी उन ज़मीनों का सरकार को कोई टैक्स नहीं दिया जाता था ॥ इनमें से 
बहुत-सी व्यक्तिगत थीं, लेकिन ज्यादातर शिक्षा संबंधी संस्थाओ्रों के लिए दान 
के रूप में थीं। उन पर पुराने ढंग के प्रारंभिक स्कूलों की एक बहुत बड़ी 
तादाद गज़र करती थी । इनके अ्रलावा कुछ ऊंची शिक्षा की फ़ारसी की संस्थाएं 
थीं। ईस्ट इंडिया कंपनी इस वात के लिए चितित थी कि जल्दी से रुपया बनाया 
जाय ताकि इंग्लैंड में हिस्सेदारों को .डिविडेण्ड दिये जासके | डाइरेक्टरों का वरावर 
तकाज़ा बना रहता था। इसलिए जान-बूककर यह नीति बरती गई कि इन 
मुआफ़ी की जमीनों को जब्त कर लिया जाय । उनकी मुझफ़ी के असली सबूत 
मांगे गए लेकिन वे पुरानी सनदें या तो खो. गई थीं, या उनको दीमक ने खा 
लिया था, इसलिए वे मआफ़ी रद कर दी गईं, उत लोगों से कब्जा छीन लिया 
गया और स्कलीं और कॉलिजों की गज़र की आमदनी खत्म हो गईं। इस 
तरह एक बहुत बड़ा . रक़्वा छीवा गया और वहत से पुराने घराते बर्बाद हो 
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गए । वे शिक्षण-संस्थाएं जो इस मुझ्फ़ी पर गुजर करती थीं खत्म हो गई 
और उनसे ताल्लुक रखते वाले श्रध्यापकों की एक बहुत बड़ी तादाद बेकार 
हो गंई .। 
इस तरीके से वंगाल की पुरानी सामंतवादी जमात, जिसमें हिंदू और 
मुसलमान दोनों ही थे, और साथही वे लोग, जो इनके सहारे गुजर करते थे, 
बर्बाद हुए । एक वर्ग के रूप में मुसलमान ज्यादा सामंतवादी थे और मुझ्नाफ़ी 
का फ़ायदा उठाने वाले भी ज्यादातर वही थे, इसलिए हिंदुओं के मुक़ाबले में 
उसकी जंयादा हानि हुई। हिंदुओं में मध्यम वर्ग के लोगों की मसलमानों के 
मुकाबले में कहीं ज्यादा बड़ी तादाद थी जो व्यापार और व्यवसाय में या दूसरे 
पैश्ों में लगी हुई थी । ये लोग दूसरी चीज़ों से ज्यादा आसानी से मेल विठा . 
सकते थे और उन्होंने तेज़ी से अंग्रेज़ी शिक्षा को अपनाया । साथ ही वे अंग्रेजों 
के लिए छोटी नौकरियों में ज़्यादा उपयोगी थे । मुसलमान अंग्रेजी शिक्षा से 
अलग रहे और बंगाल में खुद अंग्रेज़ी शासक उनके खिलाफ़ थे । उनको यह डर 
था कि पुराने शासक वर्ग के बचे हुए ये हिस्से कहीं उपद्रव न करें ) इस तरह 
शुरू में बंगाली हिंदुओं को छोटी सरकारी नौकरियों में एकाधिपत्य मिल गया 
और वे लोग उत्तरी सूबों में भी भेजे गए । बाद में पुराने घरानों के कुछ बचे हुए 
मुसलमानों को भी इन नौकरियों में शामिल कर लिया गया । 
अंग्रेज़ी शिक्षा से हिंदुस्तानी क्षितिज विस्तृत हुआ, अंग्रेजी साहित्य श्रौर 
संस्थाओं के लिए दिल म इक्ज़त हुई, हिंदुस्तानी जिंदगी के कुछ पहलुओं भर 
उसकी कुछ रीतियों के खिलाफ़ विद्रीह हुआ और राजनीतिक सुधार की भांग 
बढ़ी । इस नई पेशेवर जमात ने राजनीतिक हलचल में नेतृत्व किया, श्रौर 
सरकार के सामने अ्रपने पक्ष को रखा । असल में अंग्रेजी पढ़े-लिखें इन पेशेवर 
लोगों का एक नया वर्ग बन गया और जो आगे चलकर सारे ही हिंदुस्तान में 
फेलने वाला था। यह एक ऐसा वर्ग था जिस पर पच्छिमी विचारों और 
तरीक़ों का असर था और जो आम लोगों से श्रलग रहा करता था | सन्‌ १८५२ 
में कलकत्ते में ब्रिटिश इंडियन एसोसिएशन कायम हुई | यह इंडियन सेशनल 
कांग्रेस का पूर्वीभास थी, छेकिन भ्रभी सम १८८४ में होने वाली कांग्रेस को शूरु- 
आत तक तो एक पीढ़ी का अर्सा पड़ो था । इस असे में १८५७-४८ का विद्रोह 
हुआ, उसका दमन हुआ, और उसके नतीजे सामने आए -। उस सदी के बीच 
में बंगाल में और उत्तरी और केद्धीय हिंदुस्तान में जो फ़के था वह यह घा कि 
जहां एक तरफ़ बंगाल में नए पढ़े-लिखे ( खास तौर से हिंदू लोग ) अंग्रेद्ी 
साहित्य और विचारों से प्रभावित हो चुके थे, और राजनीतिक वंधानिक 
' सुधार के लिए इंग्लेंड की तरफ़ आंखें उठाए हुए थे, वहां दूसरी तरफ़ ये दूसरे 
हिस्से विद्रोह की भावनाओं से खोल रहे घे। 
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श्रौर जगहों के मुक़ाबले में बंगाल में ब्रिटिश राज्य का श्रौर पच्छिम 
का असर ज्यादा साफ़ दिखाई देता है । खेतिहरी श्र॒र्थ-व्यवस्था बिलकुल दूट 
गई थी, श्रोर पुराना सामंतवादी वर्ग ख़त्म कर दिया गया था। उनकी जगह 
नए जमीन के मालिक आ गए थ, जिनका ज़मीन से परंपरा का लगाव बहुत 
ही कम था, और जिनमें पुराने सामंतवादी जमींदारों के गुण तो क़रीब,क़रीब 
कोई भी नहीं थे, लेकिन जिनमें उतकी ज़्यादातर बुराइयां ज़रूर थीं 4 किसानों 
को भ्रकाल और लूट का सामना करना पड़ा, और वे बेहद गरीब हो गए । 
तरह-तरह के कारीगर लोगों की जमात तो क़रीव-क़रीब मिटा ही दी गई । 
इन टूटी-फूटी बुनियादों पर ऐसे नए समुदाय श्रौर नए वर्ग खड़े हुए जो कि 


ब्रिटिश राज्य की उपज थे और जो उससे किंतने ही रूपों में संबंधित थे । साथ ..' 


ही वे सौदागर लोग थे, जो ब्रिटिश कार-बार और तिजारत के दलाल थे और 
' जो उसकी जूठन से फ़ायदा उठाते थे ।'इनके अलावा छोटी नौकरियों में और 
विद्दत्तापूर्ण व्यवसायों में वे पढ़े-लिखे लोग थे जो विभिन्न परिमाण में अंग्रेज़ी 
विचारों से प्रभावित हुए थे और जो प्रगति के लिए ब्रिठिश ताक़त-की तरफ़ 


थाशा से आंखें लगाए हुए थे। इनमें हिंदू समाज के सामाजिक ढांचे और ' 


उसकी कट्टर रीतियों के खिलाफ़ विद्रोह हुआ । उन्होंने प्रेरणा के लिए अंग्रेज़ी 
उदारता श्र संस्थाञ्रों की तरफ़ आंखें उठाई । 

बंगाल के हिंदुओं के ऊपरी दर्ज पर यह असर हुआ । हिंदुओं की श्राम 
जनता पर कोई जाहिरा भ्रसर नहीं हुआ और शायद वहां के हिंदू नेताझों ने. 
भी आराम जनता के वारे में कुछ नहीं सोचा । कुछ गिने-चुने आदमियों को छोड़- 
कर, मुसलमानों पर कोई असर नहीं हुआ, झोर वे जान-बूक्कर इस नई 
शिक्षा से अलहदा रहे । वह पहले भी आधिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, अब औरं 
भी ज्यादा पिछड़ गए । उन्नीसवीं सदी में बंगाल मे कितने ही प्रतिभाशाली 
हिंदू हुए, लेकिन उस दौरान में बंगाल में उस प्रतिभा का शायद एक भी मुसल- 
मान नेता नहीं हुआ । जहां तक श्राम जनता का सवाल है, हिंदुओं और 
मुसलमानों में कोई भी खास फ़के नहीं था। उन दोनों में श्रादतों का, रहंन- 
सहन का, भाषा का, ग़रीवी और तकलीफ का एक-सा पन था। असलियत में 
हिंदुस्तान भर में कहीं भी हिंदुओं भर मुसलमानों में इतना कम अंतर नहीं 
था जितना कि बंगाल में | शायद ६८ फ़ीसदी मुसलमान, पहले हिंदू थे भर 
श्रव उन्होंने धर्म-परिवतेत कर लिया था और वे झाम, तौर पर समाज के सब- 
से निचले दर्जे के थे । जन संख्या के लिहाज से शायद मुसलमान हिंदुओं के 
मुक्काबले में कुछ ज्यादा थे । (आजकल बंगाल में श्रावादी .का अनुपात यह हैं : 
५३ फ़ीसदी मुसलमान, ४६ फ़ीसदी हिंदू, १ फ़ीसदी क्रौर दूसरे लोग ।) ॥ 

ब्रिटिश संबंध के शुरू के ये सब नतीजे, और विभिन्न श्राथिक, सामा- 


न 
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जिक, बौद्धिक ओर राजनीतिक आंदोलन, जो उनकी वजह से बंगाल म हुए, 
हिंदुस्तान म और दूसरी जगहों में भी दिखाई देते हैं, लेकिन कम और झलग- 
अलग परिमाण में । दूसरी जगहों में सामंतवादी ढांचे का और पुरानी श्रथे- 
व्यवस्था का खात्मा धीरे-धीरे हुआ, और मुकाबले म॒ कम हद तक हुआ । 
अ्रस्लियत में उस ढांचे ने विद्रोह किया और यहां तक कि कुचले जाने के वाद 
. भी वह थोड़ा-बहुत बच रहा । उत्त री हिंदुस्तान के मुसलमान, बंगाल के अ्रपने 
धरम भाइयों के मुक़ाबले में सांस्कृतिक और आर्थिक दृष्टि से ऊँचे थे, लेकिन 
पच्छिमी शिक्षा से वे भी अलहदा रहे । हिंदुओं ने इस शिक्षा को ज्यादा आसानी 
से अपनाया और वे पच्छिमी विचारों से ज़्यादा प्रभावित हुए। छोटी सरकारी 
नौकरियों में और दूसरे श्रच्छे पेशों में मुसलमानों के मुक़ाबले में हिंदू कहीं 
ज़्यादा थे | सिफ़ पंजाब में ही यह फ़क इतना ज़्यादा नहीं था । 

सन्‌ १८५७-५८ में विद्रोह भड़का, और उसे कुचल दिया गया; ऊेकिन 
बंगाल क़ रीव-क़रीव उससे अछुता रहा । पूरी उन्नौसवीं सदी में, वहां अंग्रेजी ' 
पढ़ी-लिखी जमात ने, इंग्लैंड की तरफ़ श्रद्धा से देखा, और उन्होंने इंग्लेंड' की 
मदद से और उसके सहयोग से आगे बढ़ने की आशा की । संस्कृति के मैदान में 
एक नई जागृति हुई और बंगला भाषा की असाधारण उन्नति हुई और बंगाल 
के नेता राजनीतिक हिंदुस्तान के नेता के रूप में सामन झाए। 

उन दिलों बंगाल के दिमाग्न में इंग्लेंड के प्रति जो श्रादर और विश्वास 
भरा हुआ था, उसकी और साथ ही, सुदृढ़ सामाजिक रीतियों के खिलाफ़ विद्रोह 
की झलक उस हृदय-स्पर्शी संदेश से मिलती है, जो अपनी मृत्यु से कुछ महीन 
पहले, अपनी अस्सीवीं वर्ष-गां पर (मई १६४१ में) श्री रवींद्रनाथ ठाकुर ने 
दिया। उन्होंने कहा “जब में पीछे मूड़कर झपने जीवन के युग को देखता 
हूं, और अपने वचपत की बढ़वार के इतिहास को स्पष्टता से देखता हूं तो उस 
परिवत्तन को देखकर, जो मेरे अपने रुख में हुश्रा और जो मेरे देशवासियों की 
: मनोवृत्ति में हुआ हैं--एक ऐसा परिवत्तंव जिसके अ्रंदर एक श्रत्यंत दुःख का 
कारण निहित है--तो में चकित रह जाता हूं । 

“मानव के वृहत्तर संसार से हमारा सीघा संपर्क उत् अंग्रेज जनता के 
तत्कालीन इतिहास से जुड़ा हुआ है, जिससे उन शुरू के दिनों में हमारा परि- 
चय हुआ । विशेष रूप से उन्हीं के विस्तृत साहित्य के द्वारा हमने अपने हिंदु- 
स्तानी तटों पर आने वाले इन आगंतुकों के बारे में श्रपपे विचार बनाए। उन 
दिनों हमको जिस ढंग की शिक्षा दी जाती थी, न तो वह काफ़ी थी श्रोर न 
वह कई तरह की थी और उसमें वज्ञानिक जिज्ञासा की भावना भी छझाहिर 
नहीं होती थी। इस तरह उनका क्षेत्र खास.तौर से सीमित होने की वनह से 
उन दिनों के पढ़े-लिंखे आदमी अंग्रेज़ी मापा और साहित्य की ओर जाते । 
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उनके दिन यौर रात, वर्क के ओजस्वी भाषणों से, मेकॉले के लंबे-लंबे वाक्‍यों 
से, बेक्सपीयर के ड्रामा, वायरन के काव्य और खास तौर से उद्बीसवीं सदी की 
अंग्रेज़ी राजनीति को उदारता की विवेचना से जगमगाते रहते । 
हालांकि उस सबय अपनी राष्ट्रीय आज़ादी पाने की कुछ दूसरी 
कोशिशें की जा रही थीं; लेकिन दिल में अंग्रेज़ी जाति की उदारता में हमारा 
विश्वास लुप्त नहीं हुआ था। हमारे नेताओं के दिलों में यह यक़ीन इतना 
पक्‍का जमा हुआ था कि उत्तको वह आशा थी.कि विजेता अपनी ही मेहरवानी 
से विजित जनता की आजादी का राषत्ता खोल देगा । इस विश्वास की बुनि- 
याद इस वात पर थी कि उत्त वक़्त इंग्लेंड में उन सव लोगों को झरण मिल 
जाती थी, जिनको सरकारी कोप की वजह से अपने देश को छोड़कर भागना 
होता था। उन राजनीतिक सत्याथियों का, जिन्होंने अपनी जनता की इज्जत 
के लिए मूसीवतें उठाई थीं, इंग्लंड में खूला स्वागत्त होता था। अंग्रेज़ों के 
स्वभाव में इस उदार माववंता की अभिव्यक्ति से में अभावित हु और इत्त 
तरह मेने उनको अपने सर्वोच्चि सम्माच का आसन दिया । उनके राष्ट्रीय स्वभाव 
की यह उदारता चात्राज्यवादी अहंकार से अभी कलुपित नहीं हुई थी । क्वरीब 
इसी वक़्त जब में लड़का ही था, इंग्लेंड में मुझे पालमिंट में और वाहर भी 
जॉस ब्राइट के भाषण सुनने के अवसर मिले । उन व्याख्यानों की जबर्दस्त उदां- 
रता ने, जो सारी संकरी राष्ट्रीय सीमाओं को पार किये हुए थी, मेरे दिमाग्न 
पर इतनी गहरी छाप डाली कि आज भी, जब कि सारा मायां जाल हट गया 
है, उसका थोड़ा-सा अतर बना हुआ्ना है । न्‍ 
“सचमृच ही अपने शासकों की दया पर घृणास्पद तिर्भरता की भावना 
कोई अभिमान की चाज नहीं थी । हां जो वात खास थी, वह यह धी कि हमने , 
माननीय महानता को, चाहे उसकी अभिव्यक्ति एक विदेशी आदमी में ही 
क्‍यों न हुई हो, जी-जान से मंजूर किया | मानवता के सर्वोत्तम और सर्वेश्रेष्ठ 
उपहारों पर किसी विश्येप जाति वा विशेष देश का एक्ाविपत्य वहीं हो सकता । 
उनके क्षेत्र को न तो सीमित ही किय। जा सकता है और न वे कंजूस के जमीन 
में गड़े हुए संग्रह की तरह हो सकते हें | यही वजह हैँ कि अंग्रेजी साहित्य, 
जिसने गुज़्रे हुए ज़माने में हमारे दिमोग् का पोषण किया, अव भी हमारे 
' अंतरतम में यूंजता है ।” | 
आगे चलकर श्री रवींद्रनाध जातीय परंपरा से निर्वारित उचित्त व्यव- 
हार के भारतीय झादर्श की चर्चा करते हैं, 'स्वयं-संकी् और दी्े काल से 
संमानित इन सामाजिक रीतियों का जन्म उस सीमित सौगोलिक अदेश् में हुआ 
और वहीं पर इनका चलन रहा जो कि सरस्वती और द्विसद्‌वती च्दियों के 
बीच में था और उसको ब्ह्मवर्त कहा जाता था इस तरह आंवरपूर्ण व्यवहार- 
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वाद धीरे-धीरे स्वतंत्र विचार पर. छा गया और “उचित व्यवहार' का बह 
'विचार, जो मनु को ब्रह्मवत्त में सुस्थापित मिला, धीरे-धीरे सामाजिक अत्याचार 
के रूप में परिणत हो गया । 
| “मेरे वचपन के दिनों में बंगाल के संस्कृत ओर पढ़े-लिखे समुदाय 
में, जो अंग्रेज़ी शिक्षा में पला था, समाज के इन कठोर नियमों के विरुद्ध विद्रोह 
की भावना भरी हुई थी।****** श९ ०३०१० ०३ उन्होंने व्यवहार के इन निश्चित 
नियमों के स्थान पर अंग्रेजी अ्रथे में, सभ्यता के अर्थ को मंजूर कर लिया। 
खुद हमारे ही घराने में केवल उसके तार्किक और नैतिक वेग के कारण 
इस भावना-परिवत्तंत का स्वागत किया गया और उसका प्रभाव हमारे जीवन 
के हर एक क्षेत्र में महसूस हुआ । उस वातावरण के जन्म लेने की वजह से 
और साहित्य में हमारा एक आंतरिक पक्षपात होने के कारण, मेने अंग्रेज़ी को 
अपने हृदयासन पर विठा दिया । इस तरह मेरे जीवन के पहले अध्याय समाप्त 
हुए । तब वह समय आया जब हमारी दिश्ायें भिन्‍न हुई; झर उस वक्‍त धोखे 
को जानकर बंड़ी तकलीफ़ हुई । उसके बाद मुझे दिन-ब-दिन यह देखने को 
ज़्यादा'मिला कि वे लोग, जो सभ्यता की सर्वोच्च सचाइयों को मंजूर करते 
हैं, राष्ट्रीय स्वार्थ का सवाल आने पर कितनी आसानी से अपने-प्रापको उनसे 
' अलग कर लेते हैं ।” 
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क़रीब एक सदी तक ब्रिटिश हुकूमत में रहकर बंगाल ने उससे अपना 

मेल बिठा लिया था। किसान श्रकाल से वर्बाद हो गए थे, और नए आधिक 
बोभों से पिस रहे थे । नए पढ़े-लिखे लोग पच्छिम की तरफ़ देख रहे थे और 
यह उम्मीद कर रहे थे कि अंग्रेज़ी उदारता के ज़रिये तरक्क़ी होगी । यही वात 
कमो-बेश दक्खिनी और पच्छिमी हिंदुस्तान में, मद्रास और बंबई में थी। लेकिन 
: उत्तरी सूबों में इस तरह का कोई भी ऋुकाव या फ़रमावरदारी नहीं थी झौर 
विद्रोह की भावना आम जनता में, और ख़ास तौर से सामंतवादी सरदारों और 

. उनके अनुयायियों में बढ़ रही थी । जनता- में भी असंतोष ओर जोरदार 
ब्रिटिश विरोधी भावनाएं खूब फैली थीं। ऊँचे वर्ग के लोगों को इन विदेशियों 
की झकड़ और उनका अपमान-जनक व्यवहार वहुत अ्रख रता । जनता को ईस्ट 
इंडिया कंपनी के अ्रफ़ुसरों के लालच या अ्नजानपन की वजह से बहुत मृसी- 
बतें उठानी पड़तीं। ये अफ़सर उनकी बहुत अर्से से प्रचलित रीतियों की अब- 
हेलना करते और देशवासियों के विचारों का कोई ध्यान ही नहीं देते । एक 
बहुत बड़ी आबादी पर मनमानी करने की ताक़त से उनके दिमाग फिर गए 
थ आर उन्हें कोई भी रोक या लगाम वर्दाइत नहीं थी। यहां तक कि नई 


क 
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न्‍्याय-प्रणाली, जो उन्होंने क्रायम की वह भी एक आतंक की चीज़,बन गईं 
क्योंकि एक तो उसमें बंहुत-सी उलभनें थीं और दूसरे न्यायाधीश देश की' 
भाषा और प्रथाओं से अ्रपरिचित थे । 

सन्‌ १८१७ में ही तर टॉमस सुनरो ने गवनेर जनरल लार्ड हेस्टिग्ज 
को 'ब्रिटिश हुकूमत के फ़ायदे बताने के बाद कहा : “लेकिन ये. फ़ायदे बहुत 
मंहये पड़े हैं। जनता की भ्राज़ादी, राष्ट्रीय स्वभाव, और जनता को जो चीज 
भी सम्माननीय बनाती है उसके वलिदान की क्रीमत पर ये फ़ायदे खरीदे गए : 
हैं ।हह३४* इसलिए अंग्रेज़ी ताक़त से हिंदुस्तान को जीतने का नतीजा यहां का 
जनता को उठाने की जगह उसको गिराना होगा | शायद जीत की ऐसी कोई 
भी मिसाल नहीं है जिसमें देशवासियों को सरकारी काम से इतना ज्यादा अलग 
कर दिया गया है जितना कि ब्रिटिश भारत में । 

इस तरह मूनरो ने हुक़मती ढांचे में हिंदुस्तानियों को शामिल करने के 
लिए कहां । एक साल बाद भुनरी ने फिर कहा : “विदेशी विजेताओं ने. देश- 
वासियों के साथ हिंसा का,और अकसर वहुत ज्यादा बेरहमी का बर्ताव किया है 
लेकिन किसी ने भी उनसे इतनी नफ़रत का बर्ताव नहीं किया है जितना कि- 
हमने । किसी ने भी सारी जनता को अविश्वसनीय बताकर ईमानदारी के 
लिए अ्रसमर्थ बताकर इतना कलंकित नहीं किया जितना कि हमने। हमने 
सिर्फ उसी जगह उनको भरती करना ठीक समझा जहां हमारा काम उनके 
विना चल नहीं सकता था। यह बात सिर्फ़ अनुदार ही नहीं मालूम देती, वल्कि 
बेजा है कि हम विजित जनता के चरित्र को ही. कलंकित करें ।/* 

दो सिख लड़ाइयों के बाद सन्‌ १८५० तक ब्रिटिश हुकूमत पंजाब में - 
फैला दी गई । महाराजा रंजीतर्सिह, जिन्होंने पंजाब ...की सिख- हुकूमत. को 
बढ़ाया और क़ायम रखा था, सत्‌ १८३६ में मर गए। सन्‌ १८५६ में अवध 
को छीन लिया गया । बसे तो क़राब पचास बरसों से अवध ब्रिटिश, हुकूमत 
में ही था क्योंकि वह एक अधीन राज्य था; वहां का चाम मात्र. का शासक 
बेबस था.और बहुत बिगड़ा हुआ था और वहां पर ब्रिटिश रेजीडेंट सर्व 
शवितमान्‌ था । उसमें म्‌सीबतों की हद हो गई थी और उसमें सहायक संधि 
के ढाँचे की सारी बुराइयां दिखाई देती थीं । 

मई सन्‌ १८४७ म, मेरठ की हिंदुस्तानी फ़ौज ने बग्नावत की ॥ विद्रोह 
का खफिया तौर पर बहुत अच्छा संगठन किया गया था, लेकिन नियत, समय 
से पहले ही इस उभार से नेताओं की सारी योजना ही बिगड़ गईं। यह 


१ एडबर्डे थाससन द्वारा दि मेकिंगं पझ्रव दि इंडियन प्िसेज[ में 
उद्धत । पृष्ठ २७३, २७४ ह | 


॥ आखिरी पहलू ३६६ 


रच 


सिफ़े एक फ़ौजी बगावत से कहीं ज़्यादा बड़ी चीज़ थी | उसने बड़ी तेज्ञी से 
. विद्रोह का रूप ले लिया, और वह हिंदुस्तानी आज़ादी की लड़ाई हो गई। 
श्राम जनता के सावंजनिक विद्रोह के रूप में यह लड़ाई दिल्‍ली, (वर्तमान) 
संयुक्त-भ्रांत, विहोर, और मध्य हिवुस्तान के कुछ हिस्सों तक ही सीमित था। 
खास तौर से तो यह एक सामंतवादी विद्रोह था जिसके अ्रगुआ सामंतवादी 
सरदार या उनके साथी थे और जिसमें विदेशी-विरोधी व्यापक भावमाश्रों से 
'सहायता मिली । लाज़िमी तौर पर इसकी निगाह बचे-खुचे मग्रल राजवंश पर 
थी, जो कि श्रव भी दिल्ली के महलों में थ।; लेकिन दुवंल, आशक्त और 
बूढ़ा हो गया था। इस विद्रोह में हिंदुओं और म्‌सलमानों, दोनों ने ही 
हिस्सा लिया । 
इस विद्रोह में ब्रिटिश हुकूमत को अपना पूर/-पूरा जोर लगाना पड़ा । 
लेकिन आखिर म उसका दमन हिंदुस्तानी मदद से हुआ । पुरानी हुकूमत की 
सारी पैदायशी कमज़ोरियां ऊपर आगईं । यह हुकूमत विदेशी राज्य को उखाड़ 
फेंकने क/ श्रपनी श्राख्तिरी जी-तोड़ कोशिश कर रही थी । सामंतवादी सरदारों को 
विस्तृत प्रदेशों में श्राम जनता की सहानुभूति प्राप्त थी, लेकिन वे लाचार थे, 
असंगठित थे और उनके सामने कोई रचनात्मक आदर्श या सामूहिक हितकर मकसद 
नहीं था । इतिहास में वे अपना काम पुरा कर चुके थे और आग उनके लिए कोई 
जगह नहीं थी। उनमें ऐसे भी बहुत से लोग थे जिनकी विदेशी राज्य के खिलाफ़ 
होने वाले विद्रोह से सहानुभूति तो थ।, लेकिन जिन्होंने सयानेपन से काम लिया 
झौर अलग खड़े हुए इस बात को देखते रहे कि कौन-सा पक्ष अधिक सबल हैं 
और किसकी जीत की संभावना है | बहुत से लोगों ने देश-द्रोहियों का काम 
किया । कुल मिलाकर हिंदुस्तानी रजवाड़ या तो अलग रहे, वा उन्होंने अंग्रेजों 
की मदद की; क्योंकि जो कुछ भी उनके पास था, उसे जोखिम में डालने में 
उन्हें. डर लगता था । नेताओं में कोई भी क़ौमी एकता लाने वाली भावना 
जहीं थी, सिर्फ़ एक विदेशी विरोधी भावना थी और उसके साथ अपने सामंत- 
वादी विशेषाधिकारों को वनाएं रखने की इच्छा थी; और ये उस राष्ट्रीय 
भावना की जगह नहीं ले सकती थीं । 
अंग्रेज़ों को गूरखों का मदद मिली केकिन उससे भी ज्यादा ताज्जुब की 
बात यह है कि उन्हें सिखों की मदद मिली | सिख उनके दुश्मन रहे थे शोर 
अंग्रेज़ों ने कुछ ह। वरस पहले उनको हराया था। यह सचमुच ही अंग्रेजों के लिए 
एक तारीफ़ की वात थी या बुराई की, यह शअ्रपनें-अपने खयाल की वात हूँ । 
हां, यह ज़ रूर जाहिर है कि उस वक्‍त हिंदुस्तानी जनता को एक सूत्र में बांधने 
वाली कौमी भावना की कमी थी । आजकल जैसी क़ौमियत तो अनी प्राने को 
घी; अभा हिंदुस्तान को बहुत तकलीफ़ झोर मुसीवतें सहनी थीं, जब कि बह 
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उस सवक को सीखता तो उसे सच्ची आज़ादी देता। किस/ पराजित आदर्स 
के लिए यानी सामंतवादी ढांचे के लिए लड़ने से आजादी हासिल नहीं हो 
सकती थी । हे 

विद्रोह में छापामार लड़ाई करने वाले कुछ मार्क के नेता सामने आए। 
उनमें एक तो फ़ीरोज्शाह था; जो दिल्‍ली के वहादुरशाह का रिश्तेदार था । 
लेकिन उनमें सबसे ज़्यादा प्रतिभावान्‌ नेता था तांत्या टोपी, जिसने अंग्रेजों को 
उस वक्‍त भी कितने ही महीनों तंक परेशान किया, जब कि हार उसके सामने 
साफ़ तौर पर दिखाई देरही थी । आखिर में जब वह नर्मदा को पार करके 
मराठा भ्रदेद्यों में अपने ही आादमियों से स्वागत और सहायता पाने की आशा 
से पहुंचा तो सिफ़े उसका स्वागत ही नहीं हुआ, वल्कि उसके साथ दग़ा भी की गई। 
इन सके ऊपर एक नाम और हैँ जिसके लिए -आम जनता के लिए अब भी 
इज्जत हुँ और वह नाम हैँ लक्ष्मीवाई का, जो भांती की रानी थी; जिसकी उम्र- 
वीस वरस की थी और जो लड़ते-लड़ते मर गई'। उत्त अंग्रेज़ सेनापतियों ने, 
जिन्होंने उसका मुक़ावला किया, उसके बारे में यह कहा कि वह वाशी नेताओं 
में सर्वोत्तम और सबसे ज़्यादा बहादुर थी । 

ग़दर के अंग्रेज़ी स्मारक कानपुर में औरं दूसरी जगहों में बना दियें 
गए हूँ । उच हिदुस्तानियों के, जिन्होंने अपनी जानें दीं, कोई स्मारदः नहीं ह। 
कभी-कभी विद्रोही हिदुस्तानियों ने वड़ा कुर और वर्बरता-पूर्ण व्यवहार 
किया; वे लोग असंगठित थे, दवे हुए थे ओर वे अक्सर ब्रिटिश अत्याचारों की 
खबरों से नाराज़ हो उठते थे। लेकिन इस तस्वीर का एक दूसरा पहलू भा 
हैं। जिसने हिंदुस्तान के दिमाग़ पर अपनी छाप डाली और मेरे सूबे में तो 
खास तौर से, गांवों और कस्वों में, उसकी यांद वनी हुई है । हर शह्स उसको 
भूल जाना चाहेगा, क्योंकि वह एक बड़ी भयावक और घृणात्पद तस्वीर है 
ओर अगर वर्तमान युद्ध में वोजियों द्वारा वर्वेरता के नए मापदंड बन गए हें, 
किर भी यह कहा जा सकता हूँ कि उसमें इंसाव अपनी वुरी-ते-चुरी झेल . 
में सामने आ्राता हैं! छेकिव उसको सिर्फ़ उत्त वक्त ही भुलाया जा सकता हूं 
और उसके वाद उस वक़्त ही वह अनासक्तिपूर्ण और अव्यक्तिगत हो सकती हैँ 
जव कि वह सचम॒च ही गजरे जमाने की चीज़ हो जाय और उसेका मौजूदा 
वक्‍त से कोई ताल्लुक न रहे। लेकिन जब याद दिलाने वाली कड़ियां मौजूद हैं और 
जब कि उन घटनाओं के पीछे की भावना बनी हुई है और दिलाई देती है 
तो हमारी जबता में उनकी याद भी वेनी रहेगी और उसका असर दिखाई देगा। 
तस्वीर को ढक देन की कोशिश से वह मिट चहीं जाती, बल्कि वह दियमाग्न में 
और भी ज्यादा गहरी घुस जाती थी । सिफ़ें स्वाभाविक रूप से उससे बरतने 
पर ही उसका असर कम किया जा सकता है । 


प्राश्चिरी पहल ४०३ 


ु विद्रोह ओर उसके दमन का, इतिहास में बहुत ही ग़लत और भठा 
चित्र दिया गया है । उसके बारे में हिंदुस्तानी क्या सोचते है, यह वात किताब 
के पन्नों में शायद ही कहीं पता लगती हो । सावरकर ने 'दि हिस्टी अब दि 
वार अव्‌ इंडियन इंडिपेंडेंस! नामक किताव करीब तीस साल पहले लिखी 
लेकिन वह किताब फौरन ही जब्त कर ली गई और वह श्रव भी ज़ब्त है । कुछ 
स्पष्टभाष। और संमाननीय अंग्रेज इतिहासकारों ने कभी-करी परदा उठाया 
है और हमको उस जातीय अहंकार और उस हुकूमती मनोवृत्ति की कलक 
मिली है जो एक बहुत बड़े पैमाने पर व्यापक थी। केये और मैलेसन की 
हिस्ट्ी श्रव्‌ू दि म्यूटिनी” में और टामसन और ग्रेट की “राइज़ एंड फुल- 
फ़िलमेंट अव्‌ ब्रिटिश रूल इन इंडिया' में जो बयान दियें गए हें उनकी भयं- 
करता से आदमी बेचेन हो उठता है। “हर एक हिंदुस्तानी, जो अंग्रेजों की 
तरफ़ से लड़ नहीं रहा था औरतों और बच्चों का ह॒त्यारा माना गया। 
दिल्‍ली के रहने वालों का( और उनमें ऐसे भी लोग थे जो हमारी सफलता की 
खुली तौर पर अपनी इच्छा प्रकट करते थे )कत्ले-पआम करने का हुक्म दे दिया 
गया ।” तंमूर और नादिरशाह के दिन याद आ गए लेकिन यह नया आतंक 
तो इतने पयादा वक्‍त तक रहा और इतने बड़े हिस्सों में कि उनके कारनामे 
भी फीके पड़ गए । लूट-मार की सरकारी तौर पर एक हफ़्ते के लिए इज़ा- 
जत मिली और वह करीव एक महीने तक जारी रही । उसके साथ क्ले-प्राम 
भी जारी था। 
खुद इलाहाबाद के मेरे ही शहर और जिले में और उसके पड़ीस में 
जनरल नील ने अपने खूनी मुकदमे किये। “सिपाही और गैर सिपाही सभी 
खूनी मुकदमे कर रहे थे और वे उम्र या स्त्री-पुरुषप का लिहाज किये वरग्गैर 
बिना मृकदमें के ही देशी आदमियों का कत्ल कर रहे थे। हमारी ब्रिटिश 
पार्लामेंट के पुराने कागज़ों में गवर्नर जनरल की रिपोर्टो में यह वात दर्जे 
“कि वाग्रियों की तरह बूढ़ी औरतों और बच्चों का भी वलिदान कर दिया 
जाता ह्‌ । उनको इरादतन फांसी नहीं दी गई बल्कि गांवों में श्राग लगाकर 
ही उनको मार डाला गया... .. और जो वच रहे उनको गोली मार दी गई 
फांसी देने वाले स्वयंसेवकों के दल जिले में गए और उस वक्त घोकिया फांसी 
देने वालों की कमी नहीं थी। एक शख्त ने तो बड़ी तारीफ़ के साथ उन लोगों 
की गिनती वताई जिंतको उसने एक कलात्मक ढंग से! खत्म कर दिया था। 
कुछ को उसने आम के पेड़ों पर लटकाकर फांसी दे दी थी, कुछ को उसने हाथी 
की पीठ पर से पटक दिया था और इस जंगली न्याय के शिकार हुए लोगों 
को तक़रीह के लिए आठ के अंक की शकल में एक साथ बांघा था। यही बात 
कानपुर में हुई, लखनऊ में हुई और दूसरी जगहों में हुईं । 
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जनरल नील की उसके कृतज्ञ देशवासियों हारा मूर्ति खड़ी की गई-- 
हिंदुस्तान के खर्चे से । वह मूर्ति तो ब्रिटिश राज्य का सच्चा प्रतीक है जैसा 
कि वह उस वक़्त था श्रौर बाद में रहा । निकॉल्सन की मूर्ति पुरानी दिल्ली 
में अब भी नंगी तलवार ताने खड़ी है । 


इस पुराने इतिहास का जिक्र करना बूरा है लेकिन उन घटनाओं के 
पीछे जो भावना थी, वह उन घटनाओं के साथ ही खत्म नहीं हुई | वह वाक़ी 
बच रही और अब भी - जब कभी कोई संकट आता हैँ तो वही चीज़ फिर. 
दिखाई देती हैँ | श्रमृततर और जलियां वाले वाग्म के बारे में दुनिया जानती 
है लेकिन ग़दर के वाद जो कुछ हुआ है उसका उसको पता नहीं है, यहां तक 
कि उसका भी ज़ो कि हमारे ही ज़माने में हुआ है और जिसने नई पीढ़ी में 
तीखापन भर दिंया है । साम्राज्यवाद श्रौर एक राष्ट्र का दूसरे राष्ट्र पर - 
राज्य बुरा होता हैं । वही वात जातीय अहंकार के साथ हैँ | लेकिन अगर 
साम्राज्यवाद और जातीय अ्रहंकार जुड़ जावें तो उनसे तो एक बहुत ही भयं- 
कर हालत होगी और आखिर में उससे संबंधित सभी लोगों का अधःपतन 
होगा । इंग्लैंड के भविष्य के इतिहासकारों को इस बात पर ग्रौर करना होगा 
कि इंग्लैंड के पतन में उसके साम्राज्यवाद और उसके जांतीय श्रहंकार का 
कितना झ्रसर रहा--उन चीज़ों का असर जिन्होंने उसके सावंजनिक जीवन को 
टूषित कर दिया था और जिन्होंने उसे अपने ही इतिहास और साहित्य के 
पाठों का विस्मरण करा दिया था। 

जब से हिटलर मशहूर हुआ और जमं॑नी का डिक्टेटर बना, हमको 
जातीय ग्रहंकार के बारे में बहुत-कुछ सुनने को मिला. है । उन सिद्धांतों की 
निदा की गई है, ओर आञाज भी संयुक्त राष्ट्रं के नेता उनकी निंदा करते हैं। 
जीव-विज्ञान के विशेषज्ञ बताते हैँ, जातीयता एक कोरी काल्पनिक चीज़ हैं, 
श्रोर अधिपति जाति जैसी कोई चीज़ नहीं है । लेकिन जब से ब्रिटिश राज्य 
शुरू हुआ है हमको हिंदुस्तान में जातीय अहंकार की सारी शक़्लें देखने को 
मिली हें । इस हुकूमत का सारा आदशैवाद उस अ्रधिपति जाति के सिद्धांत 
पर था और सरकारी ढांचा उसी की बुनियाद पर, खड़ा था। अ्रस्लियत में 
श्रधिपति जाति की भावना तो साम्राज्यवाद में जन्मजात है। उसमें कोई 
धोखा नहीं था, जो लोग हुकूमत कर रहे थे उन्होंने इसकी स्पष्ट शब्दों में 
घोषणा की । शब्दों से ज़्यादा ताक़त उस बर्ताव में थी जो कि जनता के साथ _ 
किया जाता था। पीड़ो के बाद पीड़ी में, एक के बाद दूसरे साल में, हिंदु 
स्तान के साथ एक राष्ट्र के रूप में और हिंदुस्तानियों के साथ व्यक्तिगत रूप 
में बेइज्ज़ती और नफ़रत से भरा हुग्ना बर्ताव किया गया हे। हमको बताया 
जाता था कि अंग्रेज़ों की एक शाही जाति थ। जिसको हम पर हुकमत करने 
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का और हमंको गुलामी में रखंने कां दैवी अधिकार मिला हुआ था; जव हम 
विरोध करते तो हमको शाही जाति के सिंह स्वभाव की याद दिलाई जाती। 
एक.हिंदुस्तांनी की तरह यह लिखते हुए मुझ शर्में महसूस होता है क्योंकि 
उसकी यांद से तकलीफ़ पहुंचती है और जिस बात से श्लोर भी ज्यादा तकलीफ़ 
होत। है वह यह है कि इस बेइज्ज़ती के सामने हमनें इतने अर्से तक सिर 
भुकाया और उसको वर्दाइत किया | इसके खिलाफ़ मेने तो किसी भी ढंग के 
विरोध की 'पसंद किया होता चाहे उसका नतीजा कुछ ही क्‍यों न हाता। 
और फिर भी यह अ्रच्छा है कि अंग्रेज और हिंदुस्तानी दोनों ही उसको जान 
' लें क्योंकि यह तो इंग्लेंड के. हिंदुस्तान के साथ स॑ ध की मनोवैज्ञानिक 
पृष्ठभूमि हैं। मनोवृत्ति का भ्रहमियत होती है श्रौर जातीय स्मृतियां गहरी 
होती हैं । ह ह 
एक उदाहरण स्वरूप उद्धरण से हम यह महयूस कर सकगे कि हिंदु- 
स्तान में ज्यादातर अंग्रेजों के कया खयाल हैँ श्रौर वे किस तरह वर्ताव करते 
हैं। सन्‌ १८८३ में इल्बर्ट बिल आंदोलन के समय सेटनकर ने, जो हिंदु- 
सतानव सरकार के विदेश-मंत्री रहे थे, एलान किया कि 'इस बिल से उस प्रिय 
विश्वास पर बलात्कार होता है जो कि हिंदुस्तान में हर अंग्रेज़ के दिल में 'है, 
चाहे वह कितनी ही बड़ी जगह पर हो या छोटी जगह पर हो, चाहे वह चीफ़ 
कमिश्नर हो या वाइसराय हो या एक मामूली पौधे लगाने वाला हो कि वह 
उस जाति का सदस्य है जिसको ईश्वर ने जीतने और हुकूमत करने के लिए 
बनाया है ।* 
2८ ४ 
८ $ ब्रिटिश हुकूमत की तरक्रीय ६ संतुलन 
सन्‌ १८५७-५८ का विद्रोह खास तौर से एक सामंतवादी उठान था, वैसे 
हालांकि उसमें कुछ राष्ट्रीयता से प्रेरित हिस्से भा थे । फिर भी, साथ-ही-साथ 
' रजवाड़ों की और दूसरे सामंतवादी सरदारों की मदद से अंग्रेज उसको कुच- 
लने में कामयाव हुए । जो लोग विद्रोह में शामिल हुए, वे आम तौर पर वे 
थे जिनके विशेष अधिकारों को या जिनकी ताकतों को ब्रिटिश हुकूमत नें 
छीन लिया था, या वे लोग थे जिनको इस वात का डर था कि कहीं उनकी 
क्रिस्मत दूसरे सरदारों की-सी न हो | ब्रिंव्घि नीति ने कुछ फ्रिकक के वाद 
इस पक्ष में फैसला किया था कि धारे-धीरे राजा श्र नवावों की हुकूमत 
खत्म कर दी जाय और सारे देश में सीधे ब्रिटिश राज्य की फ़ायम कर लिया 
जाय । विद्रोह से इस नीति में रहो-वदल हुई, सिर्फ़ राजा और नवात्रों के ही 


१ एडबर्ड ठामपन द्वारा राइजु एंड फुलफिलमेंट प्रव्‌ ब्विटिश रूस 
इन इडिया' में उद्धरित | 
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पक्ष में नहीं, वल्कि ताल्लुक़ेदारों और बड़े ज़मींदारों के भी पक्ष में | यह मह- 
सूस किया गया कि इन सामंती या अ्रधे सामंती सरदारों के ज़रिए आम जनता 
पर क़ाबू करना ज़्यादा आसान हूँ | अ्रवध के ये ताल्लुक़ेदार, म्‌ग़लों के माल- 
गुज़ार काइतकार रहे थे, लेकिन केंद्रीय हुकूमत के कमज़ोर हो जाने से ये लोग 
सामंतवादी जमींदारों की तरह काम करने लगे थे | क़रीव-क़रीब वे सभी 
विद्रोह में शामिल हुए । हां, उनमें से कुछ ऐसे होशियार लोग भी थे जिन्होंने 
अपनी बचत का रास्ता वनाए रखा | उनकी वग्रावत के बावजूद ब्रिटिश हुकू- 
मत ने उनको (कुछ श्रपवादों को छोड़कर) फिर से क़ोयम करना चाहा और 
अच्छी सेवा और वफ़ादारी की शर्ते पर उनको फिर से उनकी जागीरें लौठाने 
का फ़ैसलां किया | इस तरह से ये ताल्लुक़दार जो श्रपने आपको अवध के 
सामनन्‍्त कहने में फ़क् महसूस करते हैं, ब्रिटिश हुकूमत के खंभे बन गए । 

हालांकि विद्रोह का सीधा अश्रसर तो देश के कुछ हिस्सों पर ही हुत्ना 
लेकिन उसने सारे हिंदुस्तान को और खास तौर से ब्रिटिश हुकूमत को भक- 
भोर दिया । सरकार ने फिर से सारे ढांचे का संगठन किया | ब्रिटिश ताज ने 
यानी पार्लामेंट ने देश को ईस्ट इंडिया कंपनी से अपने हाथों में ले लिया । 
हिंदुस्तानी फ़ौज, जिसने ग़दर की शुरूआत की थी, नए सिरे से संगठित हुईं । 
ब्रिटिश राज्य, जो श्रव अच्छी तरह क़ायम हो चुका था, उसकी प्रणाली भव 
स्पष्ट की गई, दुढ़ की गई और उसके. अनुसार काम किया जाने लगा । उसकी 
बुनियादी वातें यह थीं : ऐसे स्थापित स्वार्थों को क़रांयम करना और उनकी 
हिफ़ाजत करना, जो ब्रिटिश हुकूमत से बंध हुए थे,भौर यहां के विभिन्‍न 
हिस्सों में संतुलन बनाए रखने की नीति और फूट डालने वाली प्रवत्तियों को 
बढ़ावा देना । 

राजे और बड़े जमींदार वे बुनियादी स्थापित स्वार्थ थे जो इस तरह 
पैदा किए गए और जिनको बढ़ावा दिया गया । लेकिन. एक नया वर्ग और 
था जो ब्रिटिश हुकूमत से बंधा हुआ था और अब उसकी अहमियत बढ़ी। 
यह वर्ग उन हिंदुस्तानियों का था जो नौकरियों में और खास तोर से छोटी 
जगहों पर थे । पहले तो जहां तक ममकिन हो सकता था हिंदुस्तानियों- को 
भर्ती ही नहीं किया जाता था, और मू्‌नरी ने उनकी भर्ती के पक्ष में जोर 
दिया था । अब तजूबों से यह बात ज़ाहिर हो गई कि भर्ती किए हुए हिंदुस्तानी . 
ब्रिटिश हुकूमत पर इतने ज्यादा निर्भर होते थे कि उन पर भरोसा किया जा 
सकता था और उनको हुकूमत के एजेंट की तरह बरता जा सकता था। श़दर 
से पहले के दिनों में छोटी नौकरियों के ज्यादातर हिंदुस्तानी सदस्य बंगाली रहे 
थे। ये लोग उत्तरी सूबों में जहां कहीं भी ब्रिटिश हुकूमत के सिविल या 
फ़ौजी दफ्तरों में क्लकों की ज़रूरत होती भेज दिए जाते भ्लौर इस तरह ये 


श्राखिरी पहलू ४०५ 


सब जगह फल गए थे । संयुक्त प्रांत, दिल्‍ली और यहां तक कि पंजाव में 
जहां-जहां हुकूमती या फ़ौजी अड्डे थे इन लोगों की नौ-आ्रवादियां बस गई। 
ये बंगाली ब्रिडिश फ़ौजों के साथ रहते और उनके बड़े वफ़ादार नौकर साबित 
हुए । विद्रोह करने वालों ने इनका अंग्रज़ी ताक़त से लगाव मान लिया 
था और बिद्रोही उनसे बहुत ज़्यादा नफ़रत करते थे और उनको गालियां 
देते थे । 

इस तरह पर नीचे की नौकरियों में हिंदुस्तानीपने का सिलसिला 
शुरू हो गया था, अग्चे सभी असली ताक़त अंग्रेज़ों के हाथ में थी । ज्यों-ज्यों 
अंग्रेज़ी शिक्षा का प्रसार हुआ, नौकरियों में बंगालियों का एकाधिपत्य कम 
हुआ और हुकूमत के न्याय और व्यवस्था संबंधी दोनों ही महकमों में और 
दूसरे हिंदुस्तानी भी आए । यह भारतीयकरण ब्रिटिश राज्य को सुदृढ़ करने 
का सबसे ज़्यादा कारगर तरीक़ा हो गया। इस तरह हर जगह एक ऐसी 
सिविल फ़ौज या एक ऐसा सिविल अड्डा बन गया जो कब्जा करने वाली हथि- 
यारबंद फ़ौज से भी ज्यादा अहम थी | इस सिविल फ़ौज में कुछ ऐसे भी लोग 
थे, जो योग्य थे और जिनमें देशभक्ति और राष्ट्रीय प्रवृत्ति थी, लेकिन सिपाही 
की तरह, जो व्यक्तिगत हैसियत से देशभक्त हो सकता था, वे नियम झौर अनु- 
शासन से बंधे हुए थे और हुक्म उदृली, विश्वासघात भर विद्रोह का दंड बहुत 
कठोर था । सिर्फ यह सिविल फ़ौज ही नहीं वनी वल्कि उसमें भर्ती होने की 
उम्मीद का एक बहुत बड़ी तादाद पर, जो दिनों-दिन बढ़ रही थी, श्रसर 
हुआ, और उस असर ने उन लोगों को विगाड़ दिया । उसमें एक ढंग का रौच 
था, एक ढंग की सुरक्षा थी और नौकरी खत्म होने के बाद पेंशन का इंत- 
जाम था और अगर अपने अफ़सरों के सामने काफ़ी श्रदवव दिखाया जाता तो 
और दूसरी खामियों की वजह से कोई खतरा नहीं था | यह सिविल नोकर 
ब्रिटिश हुकूमत और जनता के वीच में विचौलिए थे। और अगर उनको 
अपने अफ़सरों का अदव करना पड़ता था तो वह भी अ्रपना जगह पर अपने 
मातहतों से और आराम जनता से अदव करा सकते थे । 

आमदनी के दूसरे जरियों के अभाव में सरकारी नौकरियों की श्रह- 
मियत और भी ज़्यादा हो गई । कुछ लोग वकील या डाक्टर हो सकते थे लेकिन 
सिफ़े उसी की वजह से कामयावी होना कोई ज़रूरी नहीं था । उद्योग-बंघ तो, 
न के बरावर थे। तिजारत कुछ खास वर्गो के हाथों में थी और उनमें उसके 
लिए एक खास सूक थी। वह पीढ़ी-दर-पीढ़ी उन्हीं लोगों के हाथों में रहती 
और वे लोग एक-दूसरे को मदद करते । नई शिक्षा से तिजारत या उद्योग- 
धंधे के लिए कोई योग्यता नहीं साबित होती धी; उसकी निगाह तो खास तौर 
से सरकारी नौकरी पर थी । शिक्षा इतनी संकरी थी कि छिसी दूसरे पेशे झा 
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उस में गूंजायश नहीं थी; _ समाज संबंधी नौकरियों का करीब-करीब कोई 
अस्तित्व ही नहीं था | इस तरह सिरफ़ सरकारी नौकरी ही बाकी बची लेकिन 
ज्यों-ज्यों कॉलेज के ग्रेजु एटों की संख्या बढ़ी, -इन सरकारी नौकरियों में भी 
उन लोगों का खपना मुश्किल हो गया । और उनमें पहुंचने के लिए भयंकर 
प्रतियोगिता होने लगा । बेकार ग्रेजुएटों का एक ऐसा गिरोह हो .गया जिसमें 
से सरकार हमेशा ही अपने लिए आदमी ले सकता थी; जो लोग नौकरियों में 
थे उनकी सुरक्षा के लिए ये लोग एक खतरा बन गए । इस तरह ब्रिटिश 
सरकार हिंदुस्तान में सबसे बड़ी नौकरी देने वाली संस्था ही नहीं थी वल्कि 
नौकरी देने वाली (रेलों की नौकरियां भी इसमें शामिल है) सिर्फ़ वही एक 
बड़ी संस्था थी । इस तरह एक बहुत बड़ा नौकरशाही ढांचा तैयार हो गया 
जिसकी व्यवस्था और जिसका निर्यंबण चोटी के आ्रादमियों के जरिए होता 
था। ये मेहरवानी देश पर ब्रिटिश पंजा कसने के लिए की गई । उसके ज़रिए 
अपने विरोधी हिस्सों को कुचलना था और साथ ही उन लोगों में जो सरकारी 
नौकरियों की तरफ़ आंखें उठाए हुए थे, फूट और होड़ पैदा करना था। उस 
की वजह से नेतिक अधः्पतन हुआ, संघर्ष हुआ; क्योंकि सरकार विभिन्न समु- 
दायों को आपस में लड़ा सकती थी। 

संतुलन की नीति को हिंदुस्तानी फ़ौज में इरादतन बढ़ावा दिया भया। 
विभिन्न समुदायों को इस तरह रखा कि उनमें राष्ट्रीय ऐक्य की भावना न 
उठ सके । जातीय और साम्प्रदायिक वफ़ादारी को बढ़ावा दिया गया। फ़ौज 
को आम जनता से बिलकुल अलग रखने की हर-एक कोशिश की गई; यहां 
तक कि मामूली अखबार भी हिंदुस्तानी सिपाहियों तक पहुँचने नहीं दिए जाते 
थे। सारी खास-प्लास जगहें अंग्रेजों के हाथों में रखी जातीं और किसी भी 
हिंदुस्तानी को किग्स कमीशन नहीं मिल सकता था। एक ग्र-तजुर्वेकार अंग्रेज 
फ़ौजी ज़्यादा-से-ज्यादा तजवेकार और पुराने हिदुस्तानी-गेर कमीशन अफ़सर 
से या वायसराय कमीशन वाले अफ़सर से बड़ा होता । फ़ौजी हँडक्वार्टर्स में 
सिवाय हिसाव के महकमे में एक मामूली से क्लक की जगह के और हिु- 
स्तानियों को कोई जगह नहीं दी जाती था। और ज्यादा सुरक्षा के लिए यह नीति 
थी कि लड़ाई के ज़्यादा कारगर हथियार हिंदुस्तानियों को दिए ही नहीं जाते 
वे तो हिंदुस्तान की ब्रिटिश फ़ौजों के' लिए ही होते । हिंदुस्तान के हर महत्त्व- 
पूर्णा केंद्र में हिदुस्तानी पलटन के साथ इन ब्रिटिश टुकड़ियों को, जिन्हें अंदरूनी 
सुरक्षा फ़ौज' कहा जाता था, ज़रूर रखा जाता । इनका काम था अराजकता 
का दमन करना और जनता को आतंकित करना | एक ओर तो यह अंदरूनी 
फ़ौज थी जिस में अंग्रेजों की प्रंधानता थी और यह फ़ौज देश में कब्जा कायम 
रखने का काम करती । दूसरी ओर हिंदुस्तानी फ़ौज का ज़्यादातर हिस्सा 
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_ “फ़ील्ड आर्मी की तरह काम करता यानी उसका संगठन देश के वाहर लड़ाई 
लड़ने के लिए होता । हिढ्ुस्तानी सिपाहियों की भर्ती कुछ खास जमातों से ही 
की जाती थी जो कि खास तौर से उत्तरी हिंदुस्तान में थी और जिनको लड़ाकू 
' जाति कहा जाता था | 
,.. एक वार फिर हमको हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य का जन्मजात विरोधा- 
भास दिखाई देता है । उन्होंने सारे देश को एक राजवीतिक सूत्र में बांधा 
और इस तरह वे नई सक्रिय शक्तियां फूट पड़ीं जिन्होंने सिर्फ उस 
ऐक्य की ही वावत नहीं सोचा बल्कि ज्होंने हिंदुस्तान की श्राज़ादी पर 
लक्ष्य किया । दूसरी तरफ़ ब्रिटिश हुकूमत ने उसी एके को, जो उन्होंने 
खुद ही पैदा किया था, तोड़-फोड़ देने की कोशिश की । उस वक़्त राजनीतिक 
दृष्टि से उस फूट के माने हिंदुस्तान के बंटवारे के नहीं थे। उसका मक़सद तो 
राष्ट्रवादी हिस्सों को कमज़ोर करना था ताकि सारे देश पर ब्रिठिश राज्य 
बना रहे | फिर भी विच्छेद के लिए यह एक कोशिश तो थी ही; क्‍योंकि हिंदु- 
स्तानी रियासतों को इतनी ज्यादा अहमियत दे दी गई जितनी कि उन्हें पहले 
कभी भी नहीं मिली थी | प्रतिक्रियावादी हिस्सों को बढ़ावा दिय[ गया और 
उनकी सहायता की आशा की गईं । विभाजन को, और हर-एक समुदाय को 
हर दूसरे समृदाय के खिलाफ़ प्रोत्साहन दिया गया । घाभिक या प्रांतीय बुनि- 
याद पर ऐक्य को मिटाने वाली प्रवृत्तियों को भी वढ़ावा दिया गया और देश- 
द्रोहियों के वर्ग का, जो अपने पर अ्रसर डालने वाली हर रहो-वदल से घब- 
राता था, संगठव किया गया । एक विदेशी साम्राज्यवादी ताक़त के लिए यह 
एक स्वाभाविक नीति थी, और हालांकि हिंदुस्तानी राष्ट्रीय दृष्टिकोण से बह 
बहुत ज्यादा न्‌ कसान पहुंचाने वाली थी, फिर भी उस पर ताज्जुबव करना 
एक नासमकी होगी। लेकिन इस सचाई को जान लेना भी जरूरी हूँ, क्योंकि 
उसके बिना हम वाद की घटनाओ्रों को समझ नहीं सकते । इसी नीति से हिंढ़- 
स्तान की राष्ट्रीय जिंदगी के वे अहम हिस्से पैदा हुए जिनकी आजकल हमको 
अकसर याद दिलाई जाती हू । उनको इसीलिए पैदा किया गया था, और 
उनको इसीलिए बढ़ावा दिया गया था कि उनमें मतभेद हो, और फूट हो, 
और अब यह कहा जाता हूँ कि उनमें तो एका ही नहीं होता । 
ब्रिटिश ताक़त के हिंदुत्तान के प्रतिक्रियावादियों के साथ इस स्वा- 
भाविक गठबंधन से वह ताक़त उनके प्रतिक्रियावादियों की हिमायती होगई 
और उसने उन बहुत-सी प्रथात्रों को बने रहने में सहारा दिया जिनकी वह 
दैसे निंदा ही करती थी । जिस वक्त अंग्रेज आए, हिंदुस्तान रिवाज्ों से वंचा 
हुआ था और पुराने रिवाजों का अत्याचार अक्सर एक भयंकर चीज़ होती 
हैं। फिर भी रिवाज बदलते हैं और उन्हें मजबू रन बदलते हुए वातावरण से 
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कुछ-न-कुछ हृ॒द तक मेल विठाना होता है । रिवाज ही ज़्यादातर हिंदू क़ानून 
थे और ज्यों-ज्यों रिवाज बदलते गए क़ानून में भी तब्दीली होती गईं | श्रस्लि- 
यत.में हिंदू क़ानून में ऐसी कोई वात ही नहीं थी जिसको रिवाज से बदला न॑ 
जा सके । अंग्रेजों ने इस रिवाजी लचीले क़ानून की जगह उन श्रदालती फैसलों 
को दे दी जिनकी बुनियाद पुराने ग्रंथों पर थी । ये फ़ैसले नमूने बन गए और 
इनका सख्ती से पालन करना था। सिद्धांत रूप से तो यह एक फ़ायदे की बात 
थी क्‍योंकि इससे ज़्यादा एकसापन ञ्रा गया और निश्चितता भी ज़्यादा हो 
गई । लेकिन जिस ढंग से यह किया गया था, उसका नतीजा यह हुआ कि वाद 
के रिवाजों का ध्यान रखे विना, प्राचीन क़ानून को स्थायी बना दिया गया। 
इस तरह पुराना क़ानून जो बहुत-सी जगहों पर कुछ ह॒द तक रिवाजों से बदल 
दिया गया था और इस तरह जिसका जीवन शेष हो गया था, पत्थर की तरह 
जड़वत्‌ कर दिया गया और उसमें सुपरिचित पारंपरिक ढंग से परिवर्तन लाने 
वाली हर एक प्रवृत्ति का दमन किया गया । वेसे हर एक समुदाय के लिए 
अब भी इस वात का मौका था कि वह इस बात को साबित करे कि कोई 
खास रिवाज क़ानून से भी बढ़कर है लेकिन क़ानूनी श्रदालतों में यह बात साबित 
करना बेहद मुश्किल था ।,रद्दो-बदल सिर्फ नये क़ानून से हो सकती थी, लेकिन 
ब्रिटिश सरकार को, जिसको कि क़ानून बनाने का अधिकार था, अपने सहायक 
अनुदार हिस्सों को विरोधी बनाने की कोई इच्छा नहीं थी। बाद में जब 
आ्रांशिक रूप में निर्वाचित असेम्बलियों को क़ानून बनाने के कुछ अधिकार दिये 
गए तो हर ऐसी कोशिश पर जिससे समाज-सुधार-संबंधी क़ानून बन सकते 
थे, अधिकारियों ने नाराज़गी जाहिर की और उन कोशिशों को सख्ती से 
दबाया गया । 


६ ; उद्योग-धंधों की तरक्की $ प्रांतीय भेद-भाव 


सन १८५७-४८ के विद्रोह के भ्रसर से हिंदुस्तान धीरे-धीरे पतपा । 
ब्रिटिश नीति के बावजूद, जबर्दस्त ताक़तें काम कर रही थीं और हिंदुस्तान को _ 
बदल रही थीं, और एक नई सामाजिक सजगता झा रही थी । हिंदुस्तान के 
राजनीतिक एके से, पच्छिम के साथ संपर्क से, विज्ञान और मशीनों में 
तरक्‍क़ी की वजह से, यहां तक कि सारे देश में उसी गुलामी के दुर्भाग्य से, नई 
विचार-धारा बनी, धौरे-धीरे उद्योग-धंधों की तरक्क़ी हुई और क़ौमी आज़ादी _ 
के लिए एक नया आंदोलन खड़ा हुआ । हिंदुस्तात की जागृति दोहरी थी 
उसने पच्छिम का तरफ़ निगाह की, और साथ ही उसने अपनी तरफ़, अपने 
गुज़रे हुए ज़माने की तरफ़ निगाह की ।_-.- 

हिंदुस्तान में रेलों के आने से औद्योगिक युग का निश्चित पहलू सामने 
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आया; अब तक ब्रिटेन के तंयार माल की शक़्ल में उसका नकारात्मक पहलू 
ही सामने आया था | सन्‌ १८६० में हिंदुस्तान में औद्योगीकरण रोकने की 
गरज़ से, मशीन के आयात पर जो चुंगी लगी हुई थी, हटा दी गई और बड़े 
पैमाने के उद्योग-घंधों का शुरुआत  हुई। इनमें खास तौर से ब्रिटिश पूंजी 
लगी थी। सबसे पहले बंगाल का जूट उद्योग शुरू हुआ और इसका संचालन- 
केंद्र स्कॉटलेंड में डंडा में था । उसके बहुत वाद अहमदाबाद और बंबई में 
कपड़े की मिलें चालू हुईं । इनमें ज्यादातर हिंदुस्तानी पूंजी थी और इन पर 
हिंदुस्तानी नियंत्रण था । इसके वाद ख़ानों का नंबर आया। हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश सरकार वरावर अ्रड़चनें डालती रहा । हिंदुस्तानी कपड़ें के माल पर 
एक उत्पादन-कर लगाया गया ताकि वह हिंदुस्तान में भी लंकाझायर के सूती 
माल से मृक्नावला न कर सके । हिंदुस्तान-सरकार की नाति एक पुलिस सर- 
कार की नीति थी । यह बात इस तथ्य से सब से ज़्यादा जाहिर होती हूँ कि 
बीसवीं सदी तक उसमें खेती, उद्योग-घंधों, और व्यापार से ताल्लुक़ रखने 
वाला कोई महकमा ही नहीं था । जहां तक मेरा झुयाल है, केंद्रीय सरकार 
में खेती का महकमा, खास तौर से उस दान से चालू किया गया जो एक श्रमे- 
रिकन दर्शक ने हिंदुस्तान में खेती की तरक्क़ी के लिए दिया। (यह महकमा 
अब भी बहुत छोटा है) । उसके कुछ ही वाद सन्‌ १६०४ में उद्योग और व्या- 
पार के लिए एक महकमा खोला गया । लेकिन ये महकमे बहुत थोड़ा काम 
करते थे । उद्योग-धंधों की तरक्की को जान-बूककर रोका गया और हिंदुस्ताम 
की स्वाभाविक आर्थिक उन्नति को बांध दिया गया । 
हालांकि हिंदुस्तान की आम जनता बेहद ग्ररीव थी श्लौर उसकी ग़रीबी 
बढ़ती जा रही थी लेकिन चोटी पर के थोड़े-से श्रादगी इन नई हालतों में 
ख़ब समद्ध हो रहे थे और पंजी इकट्ठी कर रहे थे । इन्हीं लोगों ने राजनीतिक 
सुधारों की और पूंजी लगाने के मौक़ों की मांग की । राजनीतिक क्षेत्र में सन्‌ 
१८८४ में इंडियन नेशनल कांग्रेस क्रायम हुई | उद्योग-धंधे और व्यवसाय धीरे- 
धीरे बढ़े, और यहां एक बड़ी दिलचस्प वात यह हैं कि जिन लोगों ने इस 
काम को शूरू किया, वे वही लोग थे जो पीढ़ी-दरपीड़ी, सकड़ों वरस से 
उद्योग-धंधों में और व्यवसाय में लगे हुए थे । कपड़े के कारवार का नया केंद्र 
अहमदावाद, मृग़लों के ज़माने में, वल्कि उससे भी पहले से, एक मग्गमहर माल 
तैयार करने वाला तिजारती केंद्र था, और उसका तैयार माल विदेशों में 
जाता था। अफ्रीका और फ़ारस की खाड़ी के देझ्लों से व्यापार करने के लिए 
अहमदाबाद के इन पुराने सौदागरों के पास अपने निजी जहाज़ थे। पास ही 
में भड़ोंद नाम का बंदरगाह, यूनान और रोम के दिनों में मी मशहूर था 
गुजरात, काठियावाड़ और कच्छ के झादमी बहुत पुराने जमाने से 


है; 
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माल तैयार कराते थे, तिजौरत और सौदागरी करते थे और समुद्र पार कर 
दूसरी जगहों को झाते-जाते रहते थे। हिंदुस्तान म बहुत से परिवर्तन हुए, 
लेकिन नई हालतों से श्रपना मेल बिठाते हुए वे अपना तिजारती काम वरावर 
करते रहे-। आजकल वे उद्योग शौर व्यवसाय के काम में सबसे ज्यादा आ्ागे 
बढ़े हुए लोगों में से हैं । पारसी लोग जो तेरह सो वरस पहले गुजरात में 
आकर बसे, इस सिलसिले में गूजराती कहे जा सकते हैँ । (उनकी भाषा बहुत 
समय से गृजराती हैं।) मुसलमानों में उद्योग और तिजारत म सब से ज़्यादा 
बढ़े हुए लोग, खोजा, मैमत और बोहरा वर्ग के हें) यह सब हिंदू थे, बाद में 
इन्होंने इस्लाम को अ्रपनाया, और ये सब शुरू में गृजरात का्यावाड़ या 
कच्छ के ही रहने वाले थे । इन गुजरातियों की हिंदुस्तानी उद्योग और कार- 
बार में ही प्रधानता नहीं है, वल्कि वे वर्मा, लंका, पूर्वी श्रफ़ीका, दक्षिण श्रफीका 
आ्रादि दूसरे देशों में भी फैल गए हैं । ह 

हे राजपूताने के मारवाड़ियों का अंदरूनी तिजारत पर नियंत्रण रहता 
श्र वे हिंदुस्तान के सारे संचालन केंद्रों में पाए जाते | वे लोग बड़ी-बड़ी 
पूंजी वाले थे और साथ ही देहाती साहुकार थे । परिचित मारवाड़ी कोठी के 
रुक्‍्क़े की हिंदुस्तान में हर जगह, और यहां तक कि विदेशों में भी साख होती । 
हिंदुस्तान में मारवाड़ी अब भी बड़ी पूंजी के प्रतिनिधि हैं श्रौर इधर तो उद्योग- 
धंधों को भी उन्होंने भ्पने हाथों में ले लिया है । . 

उत्तर-पच्छिम के सिधियों की भी एक पुरानी व्यावसायिक ,परं॑परा 
है । शिकारपुर या हैदराबाद में उनका प्रधान केंद्र होता, और वे मध्य एशिया 
म और दूसरी जगहों में आते-जाते । श्राज (लड़ाई छिड़ने से पहले) दुनिया 
भर में शायद ही कोई ऐसा बंदरगाह होगा'जहां कम-से-क्रम एक-दो सिंधी दुकानें 
नहों। कुछ पंजाबियों की भी एक लंबां व्यापारी परंपरा है । 

मद्रास के चेट्टी लोग भी, बहुत पुराने जमाने से व्यवसाय में खास-तोर 
से साहूकारी में वढ़े-चढ़े रहे हैं । चेट्टी शब्द संस्क्वेत्त के “श्रेष्ठी' से बना है, 
जिसके मानी हैं, सौदागरी समुदाय का नेता ।-प्रचलित 'सेठ” शब्द भी श्रेष्ठीं से 
बना है । मद्रास के चेट्टियों ने सिर्फ़ दक्षिण हिंदुस्तान में ही एक महंत्त्वदृर्ण 
हिस्सा नहीं लिया, बल्कि वे सारे बर्मा में यहां तक कि उसके देहातों: में भी 
फैले हुए हैं । 2 8 

साथ ही हर सूबे में व्यापार और व्यवसाय ज्यादातर पुराने वेश्य वर्ग 
के हाथों में था । ये लोग व्यापार में बहुत पुराने जमाने से लगे हुए थे-। वे 
लोग थोक माल बेचते, फुटकर माल बेचते और. साहुकारी करते । हर गांव में 
एक बनिए की दुकान होती जो देहाती जिंदगी की जरूँरत की चीजें बेचता, और 
गांव वालों को काफ़ी सूद पर कर्ज देता | देहाती कर्ज का ढांचा: क़रीब-क़ रीब 
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पूरी तरह से इन वनियों के हां हाथों में था । उत्तर-पच्छिम के आश्राज़ाद प्रदेश 
में भी ये लोग बस गए, और इन्होंने महत्त्वपूर्ण काम किए । ज्यों-ज्यों ग्ररीवी 
बढ़ी, देहाती कर्ज भी तेज़ी से बढ़ा और साहूकारों ने ज़मीन को गिरवी रखवा 
लिया श्लौर आगे चलकर उसमें से ज्यादातर पर अपना कब्जा कर लिया। 
इस तरह साहुकार जमींदार भी बन गए । 

ज्यों-ज्यों वए लोग विभिन्‍न व्यापारों में घुसे, व्यावसायिक, व्यापारी 
और साहकारी वर्गों की अलग सत्ता बुंधली होने लगी । लेकिन वह सत्ता बनी 
बराबर रही, ओर आज भी वह दिखाई देती है । इसकी वजह वर्णा-व्यवस्था है, 
या परंपरा का वंधन है, या विरासत में पाई हुई योग्यता है, या ये सब वातें 
मिलकर ही इसका कारण हैं, यह ठीक-ठीक कहना मुश्किल है । वेशक ब्राह्मणों 
में और क्षत्रियों में व्यापार को, एक नीची नज़र से देखा गया । यहां तक कि 
धनन्संग्रह को भी अच्छा नहीं समझा गया । सामंतवादी यूग की तरह ज़मीन 
के कब्जे को सामाजिक हेसियत का प्रतीक समझा जाता था। ल्‍म की, चाहे 
उसके साथ जमीन पर अधिकार न भी हो, सव जगह इज्जत की जाती थी | 
ब्रिटिश हुकूमत के जमाने में सरकारी नौकरी में श्रमन था,रुतवा था श्र शान 
थी । वाद में जत्र हिंदुस्तानियों को इंडियत सिविल सर्विस में घुसने की छूट 
मिली तो यह नौकरी, जिसको स्वर्गीय वताया जाता था--जिसका स्वर्ग लंदन 
का व्हाइट हॉल था--अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे लोगों के लिए इंद्र-लोक की तरह हूं 
गई । आलिम पेशों के लिए भी इज्जत थी लेकिन इनमें खासतौर से कुछ वकीलों 
ने नई अ्रदालतों में बड़ा रुपया कमाया था और उनका बहुत रीव-दाव था 
और उनकी बहुत ऊंची हैसियत थी, इसलिए नौजवानों का वकालत की तरफ़ 
खिंचाव हुआ । लाज़िमी तौर पर राजनीतिक ओर समाज-सुधार आंदोलनों में 
इन वकीलों ने खास हिस्सा लिया ! 

सबसे पहले बंगालियों ने वकालत शुरू की और उनमें से कुछ लोग 
बहुत ज़्यादा कामयाव हुए, श्रौर उन्होंने वकालत पर जादू-सा कर दिया | वे 
लोग राजनीतिक नेता भी थे । रुकान न होने से या दूसरी वजहों से वे बढ़ते 
हुए उद्योग-धंधों से अपना मेल नहीं विठा सके | उसका नतीजा यह हुआ्ना कि 
जब देश की जिंदगी में उद्योग-बंधे एक अहन हिस्सा लेने लगे, झ्ौर राजनीति 

र गहरा असर डालने लगे तो राजनीति के मंदान में बंगाल की, पहले को अह- 

मियत घटने लगी, पहले सरकारी नौकरी की त्तरह था और दूसरी हैसियत से 
बंगाली अपने सूबे के वाहर जाते थे । अब वह॒घारा उल्दी हो गई और दूसरे नृत्रों 
के आदमा वंगाल में, और खास तौर से कलकत्ते में, ब्ाने लगें, और ये वहां की 
तिजारती और व्यावत्ताविक जिंदगी में समा गए । कलकसा ब्रिटिश पूंजी शोर 
उद्योग का खास केंद्र रहा हैं और अब नी हूँ श्र वहां के दारबार में अंग्रेज 
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और स्कॉटलेंड वालों का आधिपत्य है। लेकिन श्रव मारवाड़ी और गूजराती 
भी उनकी वरावरी पर पहुंच रहे हैं । यहां तक कि कलकत्ते में छोटे-छोटें 
काम भी ग्रैर वंगालियों के हाथों में हें । कलकत्ते के हज़ारों टैक्सी डाइवर क़रीब- 
क़रीब बिना किसी अपवाद के सभी पंजाव के सिख हैं। 

बंबई, हिंदुस्तानियों के हाथों में उद्योग, व्यवसाय, वें किग, वीमा आदि 
का प्रधान केंद्र वन गया । इन सब कामों में पारसी, गुजराती, मारवाई अगुआ 
थे। यहां एक खास वात यह है कि महाराष्टों या मराठों ने इन कामों में 
क़रीव-क़रीत्र कोई हिस्सा नहीं लिया । बंबई भ्रव एक बहुत बड़ा शहर है जहां 
सव ज़गह के लोग रहते हैँ, लेकिन वहां की ज़्यादातर आवादी गूजराती और 
महाराष्ट्रीय है । मराठों ने पांडित्य और बड़े पेशों में प्रतिभा दिखाई है; जैसी 
कि आशा की जा सकती हूं वे अ्रच्छे सिपाही होते हें; उनमें बहुत बड़ी तादाद 
में लोग कपड़े की मिलों में मजदूरों की तरह भी काम करते हैं । वे लोग मेहनती 
होते हैं और मज़बूत होते हे और सारे सूबे को देखते हुए ग़रीब हैं 
उनको शिवाजी की परंपरा का और अपने पुरखों के कारतामों का अभिमान 
हैं । गुजरातियों का शरीर कोमल होता हुँ; वे ज़्यादा शिष्ट और धनी होते हैं 
और व्यापार और व्यवस्ताय तो मानों उनके लिए घर का काम हैं । शायद ये 
फक़ खासतौर से भीगोलिक हें । मराठा प्रदेश बीहड़ और उजाड़ हैं, और 
गृजरात धनी है शर उपजाऊ हैं । 

हिंदुस्तान के जुदा-जुदा हिस्सों में ये और ऐसे ही और दूसरे फ़क़ दिखाई 
देते है । ये फ़ो अब भी बने हुए हैं हालांकि वैसे वह धीरे-घीरे कम होते जा 
रहे हैं। मद्रास बड़े मेधावियों का सूवा हैं, उसने बड़े-बड़े दार्शनिक, गणितञ्ञ 
झौर वैज्ञानिक पैदा किए हूँ | बंवई अब क़रीव-क़रीव पूरी तरह से अपनी सारी 
भलाइयों और बुराइयों के साथ व्यापार में लगा हुआ है । बंगाल उद्योग श्रौर 
व्यापार में पिछड़ा हुआ है लेकिन उसने कुछ बढ़िया वैज्ञानिकों को पैदा किया 
हैं । उसकी प्रतिभा खासतौर से कूला और साहित्य में प्रकट हुई है । पंजाब में 
कोई प्रमुख व्यक्ति नहीं हुआ लेकिन वह एक आगे बढ़ने वाला सूवा है शोर 
कई क्षेत्रों में उन्‍तति कर रहा है । वहां के लोग होशियार होते हैं और अच्छे मिस्त्री 
बन सकते हैं और वह छोटे व्यापार या छोटे घंधों में कामयाब होते हैँ । संयक्‍्त 
प्रांत और दिल्‍ली में एक अजीब खिचड़ी है; और कुछ लिहाज से यह सब हिंदु- 
स्तान का प्रतिनिधित्व करते हैं । वे पुरानी संस्क्ृति के केंद्र हैं और साथ ही उस 
ईरानी संस्कृति के भी, जो मुगल और अफगान युग में यहां आई । इतीलिए इन 
दोनों का मेल-जोल यहां सबसे ज़्यादा दिखाई -देता है झौर उसमें पच्छिमी 
संस्कृति भी आकर मिल गई है। हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों के मुकाबले यहां 
सबसे कम प्रांतीयता है 4 बहुत असे से उन्होंने अपने को हिंदुस्तान का दिल 
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समझा है और दूसरे लोगों ने भी उसको इसी तरह देखा है । श्राम वातचीत 
में उनको अक्सर हिंदुस्तान कहा जाता है । 

यह बात ध्यान रखने की है कि ये फ़क् भौगोलिक हैँ, घामिक नहीं। 
एक बंगाली मुसलमान पंजावी मुसलमान के मुक़ाबले, बंगाली हिंदू से ज़्यादा 
मिलता-जुलता है; यही बात दूसरे लोगों के साथ है ।अगर हिंदुस्तान में या 
और कहीं, वहुत-से बंगाली मुसलमान और हिंदू एक साथ मिलें तो फ़ौरन ही 
- एक जगह इकट्ठ हो जायंगे और वड़ा अपनापन-सा महसूस करेंगे । पंजाबी भी, 
चाहे वे हिंदू हों या मुसलमान या सिख, यही करेंगे । बंबई प्रेसीडेंसी के मुसल- 
मानों (खोजा, मेमन शोर बौहरों ) में बहुत से हिंदू रिवाज हैँ। खोजों को 
(जो कि आग्रा खां के अनुयायी है) शौर वौहरों को उत्तर के मुसलमान, कट्टर 
मुसलमान नहीं मानते । 

वेसे तो सभी मुसलमान, लेकिन खास तौर से बंगाल और उत्तर के 
मुसलमान, बहुत अ्से तक सिफ़ अंग्रेज़ी शिक्षा से दूर ही नहीं रहे वल्कि उन्होंने 
उद्योग-धंधों की तरकक्‍क़ी में भी वहुत कम हिस्सा लिया। कुछ ह॒द तक तो 
इसकी वजह उनकी सामंतवादी विचार-घारा थी और कुछ हृद तक इसकी 
वजह, (रोमन कैथोलिक धर्म की तरह ) इस्लाम की सूद लेने के लिए मनाही 
थी । लेकिन अजीव-सी वात है कि सबसे ज्यादा शतान साहूकार, पठानों की 
एक खास जाति के लोग हैं जो कि सरहद के रहने वाले हैँ | इस तरह उचन्नीसवीं 
सदी के पिछले पचास वर्षो में मुसलमान अंग्रेज़ी शिक्षा में पिछड़े हुए थे, 
-और इसी वजह से पच्छिमी विचारों में, साथ ही सरकारी नौकरी और उद्योग- 
धंधों में पिछड़े हुए थे । 

हिंदुस्तान में उद्योग-धंधों की तरक्की ने, हालांकि वह वहुत घीमी ओर 
रुकी हुई थी, प्रगति दिखाई और अपनी तरफ़ लोगों का ध्यान श्राकपित किया । 
फिर भी आराम जनता की गरीबी के मसले पर या धरती के भार पर कोई भी 
फ़र्क नहीं पड़ा । उन करोड़ों आ्रादमियों में से, जो बेकार थे या झ्राधे-बेकार थे, 
कुछ लाख आदमी उद्योग-धंधों में चले गए। लेकिन यह तब्दीली इतनी झरा- 
सी थी कि हिंदुस्तान के वढ़ते हुए देहातों पर इसका कोई असर नहीं हुआ । 
व्यापक वेकारी ओर जमीन पर दवाव का नतीजा यह हुआ कि मजदूर बहुत 
बड़ी तादाद में, अपमानजनक हालतों में भी काम करने के लिए विदेशों में 
गए । वे दक्षिण भ्रफ्रीका, फ़ोजी, टनिडाड, जमंका, गायना, मौरोशस, लंबा 
वर्मा और मलाया गए । वे छोटे-छोटे समुदाय या च्यक्ति, जिनको यहां पर 
विदेशी राज्य में तरक्की और वहतरी का मौका मिला, भ्राम उनता से प्रतग 


कर दिये गए और श्राम जनता की हालत वदतर होती गई । इन समदायों के 


है 


पास धोड़ी-ती पूंजी इकट्टी हुई, झोर आगे उन्नति के लिए ठीक वातावरभ 


४१४ हिंदुस्तान की कहानी 


तेयार किया गया। लेकित ग़रीबी और वेकारी के बनियादी मसले ज्यों-के-द्ष्यों 
बने रहे । 


१०: हिंदुओं और मसलमानों में सुधार 
और दूसरे आंदोलन 


टेकनिकल' तंब्दीलियों और उनके जोरदार नतीजों की शकल म 
पच्छिम की असली टक्कर हिंदुस्तान से उन्नीसवीं सदी में हुई। विचारों के 
मैदान में भी धक्का लगा और रद्दो-बंदल हुई, और वह क्षितिज, जो बहुत अर्से 
से एक सेकरे खोल में घिरा हुआ था, विस्तृत हुआ । पहली प्रतिक्रिया भ्रल्प- , 
संख्यक अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे वर्ग तक ही सीमित थी, और उसमें करीब-करीब 
हर पच्छमी चीज़ के लिए तारीफ़ थी और स्वीकृति थी। हिंदू-धर्म की कुछ 
सामाजिक प्रथाओं भौर रीतियों से नाराजगी को वजह से बहुत से हिंदू ईसाई 
धर्म की श्ञोर खिचे और बंगाल में कुछ मशहूर आदमियों ने भी अपना धर्म 
बदल लिया । इसलिए राजा राममोहनराय ने इस वात की कोशिश की कि 
हिंदूधर्म को इस नए वातावरण के अनुरूप किया जाय, और उन्होंने ब्रह्मसमाज 
की स्थापना की, जिसकी बुनियाद समाज-सुधार पर थी, और जिसे अक्ल 
कबूल कर सकती थी | उनके उत्तराधिकारी केशवचंद्रसेन ने उसमें ईसाई 
दृष्टिकोण को बढ़ा दिया । ब्रह्मसमाज का बंगाल के नए, बढ़ते हुए मध्यम वर्ग 
पर असर हुआ, लेकिन एक धांमिक विश्वास के रूप में वह वहुत थोड़े लोगों 
तक ही सीमित रहा, और हां, इन लोगों में कुछ प्रमुख व्यक्ति थे और कुछ 
प्रमख घराने थे। ये घराने भी, हालांकि इनकी धामिक और सामाजिक सुधार 
में बेहद उत्सुकता थी, धीरे-धीरे वेदांत के पुराने हिंदुस्तानी दाशनिक ग्ाद््शों 
की तरफ़ लौटते हुए दिखाई दिए 

हिंदुस्ताग में और दूसरी जगहों में भी ऐसी ही रुक्ानें, काम कर रही 
थीं और हिंदू धर्म के उस समय प्रचलित सख्त सामाजिक ढांचे और बहुरूपिया 
स्वभाव के ख़िलाफ़ असंतोष था ! उन्नीसवीं सदी के पिछले आधे हिस्से में एक 
बहुत बड़ा सुधार-आंदोलन शुरू किया गया । इसको शुरू करने वाले. स्वामी 
दयानंद सरस्वती, गुजरात के रहने वाले थे, लेकिन इस श्रांदोलच का सबसे 
ज्यादा असर पंजाब के हिंदुश्नों पर हुआ । यह सुधार-श्रांदोीलव था आये समाज 
का और इसकी पुकार थी कि वेदों की ओर चलो । इस पुकार के, अस्लि- 
यत में ये माने थे कि वेदों के समय के आरार्य-धर्म में बांद में जो कुछ बातें जुड़ 
गई थीं उनको श्रलग कर दिया जाय । बाद में वेदांत दर्शन जिस स्वरूप में 
उन्नत हुआ, उसकी, अ्रद्वेतववाद की केंद्राय विचार-धारा की, 'सर्व॑ ब्रह्ममय॑ 
जगंत्‌' के दृष्ठिकोण की; भौर साथ ही और बहुत-सी तब्दीलियों की जोरदार 
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निदा की गई । यहां तक कि वेदों की भी एक खास ढंग से व्याख्या की गई। 
श्रायंसमाज, इस्लाम, श्रौर ईसाई धर्म की, खास तौर से इस्लाम की प्रति- 
किया के रूप में था । इसमें अंदर से सुधार के लिए आंदोलन था और घ॒र्म-युद् 
था और साथ ही वाहरी हमलों के खिलाफ़ हिफ़ाज़त के लिए यह एक सुरक्षा- 
संगठन था । इसने हिंदू धर्म में विधमियों की शुद्धि करके अपनाने की प्रथा 
डाली और इस तरह अपने दीन में शामिल करने वाले दूसरे घर्मो से उसके 
भगड़ों की संभावना हो गई ।. आायंसमाज, जिसमें वहुत-सी वातें इस्लाम से 
मिलती-जुलती थीं, हर हिंदू चीज़ का हिमायती हो गया । उसे दूसरे घर्मोका 
हिंदू धर्म पर संक्रमण वर्दाइत नहीं था। यहां पर एक खास वात हैँ कि खास 
तोर से पंजाब और संयुवत प्रांत के मध्यम वर्ग के हिंदुओं में यह फैला । एक 
वक़्त ऐसा भी था जब कि सरकार इसको राजनीतिक क्रांतिकारी आंदोलन सम- 
भती थी, लेकिन सरकारी नौकरों की बहुतं बड़ी तादाद ने इसको विलकुल 
मान्य बना दिया । लड़के-लड़कियों के शिक्षा-प्रसार में इसने वहुत श्रच्छा काम 
किया हैं । साथ ही स्त्रियों की हालत सुधारने में और दलित जातियों की 
हैसियत और मान्यता को उठाने में भी इसने बहुत अच्छा काम किया हैं। 

क़ रीव-करीब स्वामी दयानंद के ही ज़माने में, बंगाल में एक दूसरे ही 
ढेंग की शल्सियत सामने श्राई और उसकी ज़िंदगी ने वहुत-से नए अंग्रेजी पढ़े-लिखे 
लोगों पर श्रसर डाला । यह शब्सियत थी श्री रामझृष्ण परमहंस की, जो बहुत 
सादा आदमी थे, कोई विद्वान्‌ भी नहीं थे और वैसे उन्हें समाज-सुधार में भी 
कोई दिलचस्पी नहीं थी । लेकिन वह निष्ठा वाले आदमी थे । वह चैतन्य और 
दूसरे भारतीय संतों की ही परंपरा में थे । खास तौर से तो वह धामिक थे 
लेकिन बहुत ही उदार, और आत्म-साक्षात्कार की ब्रपनी खोज में वे मुसलमान 
और ईसाई तत्त्वज्ञों के पास गए और उनके पास वर्षों तक रहे और उनके 
कठोर नियम अनुशासन का पालन किया । केलकत्ते में कालीघाट में वह बसे 
और उनके असाधारण व्यक्तित्व श्रौर चरित्र ने धीरे-धीरे लोगों का ध्यान 
अपनी तरफ़ खींचा । जो लोग इनको देखने गए, यहां तक कि वे लोग भी जो 
उन पर हँसा करते थे, जब उनके पास गए तो उनसे बहुत ज्यादा प्रभावित 
हुए और ऐसे बहुत से लोगों ने. जो पच्छिमी रंग में पूरी तरह रंग गए थे, वहां 
पहुंचकर यह महसूस किया कि कोई एक ऐसी चीज भी थी जो उनसे छूट 
गई थी। धार्मिक विश्वास की बुनियादी बातों पर जोर देते हुए उन्होंने हिंदू 
धर्म भौर दर्शन के जुदा-जुदा पहलुओं को एक दूसरे के साथ छोड़ दिया | ऐसा 
जान पड़ता था कि उनके व्यक्तित्व से उन सबकी नुमाइदर्गी होतीदी। 
असलियत म उनके क्षेत्र में दूसरे धर्म भी संमिलित थे । ये हर तरद ४ 


्ध 
दे 


दायिकता के खिलाफ़ थे और उन्होंदे इस बात पर 
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सच की तरफ़ ले जाते. हैं | वे कुछ उन संतों की तरह थे जिनके बारे में 
एशिया और यूरोप के पुराने इतिहास में हमको पढ़ने को मिलता था। आधु- 
निके जीवन के संदर्भ में उनको समभना कठिन है, फिर भी वे हिंदुस्तान के. 
बहुरंगे सांचे के श्रनुरूप थे और यहां के बहुत से श्रादमियों के हृदय में उनके 
प्रति इज्जत और श्रद्धा थी, और उनके व्यक्तित्व के चारों श्रोर एक दिव्य ज्योति 
थी। जिन लोगों ने उनको देखा, उन पर उनके. व्यक्तित्व ने असर डाला और 
बहुत से लोगों पर, जिन्होंने उनको नहीं देखा, उनकी ज़िंदगी की कहानी का 
श्रसर हुआ है। इन दूसरी तरह के लोगों में एक रोम्यां रोलां हैं, जिन्हांने परमहंस 
जी की और उनके प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानंद की जीवनियां लिखी हैं । 
विवेकानंद ने अपने गुरुभाइयों के साथ सेवा के लिए रामकृष्ण मिशन 
की स्थापना की जिसमें साम्प्रदायिकता नहीं है । विवेकानंद का आधार पुराने 
जमाने में था, और उनमें हिंदुस्तान की देन का भ्रभिमान था, लेकिन साथ ही 
: ज़िंदगी के मसलों को हल करने का उनका ढंग इस जमाने का था, और वह हिंदु- 
स्तान के गुज़रे हुए और मौजूदा ज़माने की खाई पर एक पुल की तरह थे। 
बंगला और अंग्रेज़ी में वे एक शओजस्वी वक्ता थे और बंगला गद्य और काव्य के 
एक सुंदर लेखक थे । वे एक खूबसूरत आर रौबीले आदमी थे और उनमें शान 
झौर गंभीरता भरी हुई थी, उनको अपने में और अपने मिशन में भरोसा था; 
साथ ही वे सक्रिय और त्तीत्र शक्ति से भरपूर थे और हिंदुस्तान को आगे बढ़ाने 
की उनमें गहरी लगन थी। बेबंस और गिरे हुए हिंदू दिमाग्न के लिए वे एक 
जीवनी-भ्रौषधि के रूप में आये, और इसको उन्होंने अपने पर भरोसा करता 
सिखाया और अपने पुराने ज़माने की जानकारी कराई । सन्‌ १८६३ में 
श्षिकागों में वे दुनिय। भर के धर्म-संमेलन में शामिल हुए । एक साल उन्होंने 
संयुक्त राष्ट श्रमेरिका में बिताया, यूरोप की यात्रा एथेंस और कुस्तुंतुनिया 
तक की, और मिस्र, चीन और जापान भी गए । जहां कहीं भी वे गए उन्होंने 
सिफ़ अपनी मौजूदगी से ही नहीं बल्कि जो कुछ कहा, उससे, और अपने कहने 
के ढंग से, एक हलचल मचा दी । एक वार इस हिंदू संत्यासी को देख लेते के 
बाद, उसे और उसके संदेश को भूला देना मुश्किल था। अमेरिका में विवेक[- 
नंद को 'तुफ़ानी हिंदू' कहा गया,। पच्छिम। देशों की अपनी यात्रा का खुद उन 
पर बहुत अंसर पड़ा। उन्होंने अंग्रेजों की लगन की और भ्रमरीकी जनता .की 
दृढ़ता और बराबरी की भावना की वारीफ़ की। हिंदुस्तान, म अपने एक 
दोस्त को उन्होंने लिखा, किसी नए विचार के प्रचार के लिए अमेरिका सर्वो- 
त्तम क्षेत्र है। लेकिन पच्छिम के धर्म के स्वरूप ने उनको प्रभावित तहीं किग्रा 
भौर भारतीय दाशंनिक और आध्यात्मिक पृष्ठ भूमि में उनका विश्वास और भी 
मज़बूत हो गया | उनके लिहाज से हिंदुस्तान अ्रपत्ते पतन के वावज़ूद, भ्रव भी 


श्र 
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प्रकाश की नृमाइंदगी करता था । 
उन्होंने वेदांत दर्शन के अद्वतवाद का प्रचार किया और उन्हें इस वात 
का पक्‍का यक़ीन था कि विचारशील मानव जाति के लिए झागे चलकर सिफ़ 
वेदांत धर्म ही हो सकता था | वजह यह थी कि वेदांत सिफ़ आध्यात्मिक ही 
नहीं था बल्कि तर्क-संगत था और साथ ही उसका वाहरी दनिया की वैज्ञानिक 
खोजों से भी सामंजस्थ था । “इस विश्व का सजन किसी विश्वोपरि ईश्वर ने 
नहीं किया और न वह किसी वाहरी दिमाग़ की कृति है। वह स्वयं-भ, स्वयं- 
संहारक, स्वयं पोषक, एक अनंत अस्तित्व, ब्रह्म है । “वेदांत का आदर्ण, आदमी 
की एकता और उसकी सहज द॑ँवी प्रकृति का था; मानव में ईश्वर-दर्शन ही 
सच्चा ईव्वर-दर्शन है; प्राणियों में मनुष्य सबसे बड़ा है लेकिन 'अदृष्यः वेदांत 
को दैनिक जीवन में सजीव-काव्यमय, हो जाना चाहिए, बेहद उलभी हुई पौरा- 


. णिक गाथाओं मे से निकलकर उसका साफ़ नैतिक स्वरूप सामने श्राना चाहिए, 
'और रहस्यपूर्ण योगीपने के भीतर से एक वैज्ञानिक और अमली मनोविज्ञान 


सामने आना चाहिए ।” हिंदुस्तान इसलिए गिर गया था कि उसने अपने आाप- 
को सकरा कर लिया था, और उसने अपने को एक खोल में वंद कर लिया 
था । इस तरह दूसरे राष्ट्रों से उसका संपर्क छूट गया और - उसकी हालत एक 
जड़ सम्यता की-सी हो गई। वर्ण-व्यवस्था, जो श्रपनी शुरू की शक्ल मे जरूरी 
और वाम्छतीय- थी और जिसका उद्देश्य व्यक्तित्व श्रौर आराज़ादी की बढ़ाना 
था, बेहद गिर गई भीर अपने मक़सद से ठीक उलटी चलने लगी भर उसने 
श्राम जनता को कुचला | वर्स-व्यवस्था एक ढंग का सामाजिक संगठन था, 
जिसको धर्म से अलग रखना चाहिए था। सामाजिक संगठन में तो समय के 


साथ परिवर्तेन होना चाहिए । विवेकानंद ने कर्म-काण्ड की बेमानी गृड़ विवेलना 


की श्रौर खास तौर से ऊंचे वर्ण के लोगों की छञ्माछत की बहुन जोरों से निंदा 
की । “हमारा धर्म रसोईघर में है, हमारा ईश्वर खाना बनाने का वर्तेन है 
श्रौर हमारा धर्म है, 'मफे न छम्ो, में पविय्र हैँ” । 

वे राजनीति से श्रलग रहे, और उन्हें अपने वक्त के राजवीतिन्न नापसंद 
थे। लेकिन उन्होंने श्राज़ादी, वरावरी शऔौर जनता को उठाने की जरूरत पर | 
वार-वार ज़ोर दिया। 'सिफ़ सोच-विचार और काम-काज की प्ाज़ादी ही 
जिंदगी, तरवक़ी और खुशहाली की शर्त है । जहां यह प्राज्रादी नहीं है बहां 
उस,भ्रादमी को, उस जाति को, उप्त राष्ट्र को क्िंदा नहीं रसा था सदता । 
/गहदुस्तान के लिए श्रगर कोई श्राज्षा है तो वह यहां की प्राम उनता में ई 
ऊपरी वर्न के लोग, भौतिक श्लौर नैतिक दृष्टि से मूर्दा हे ।” थे पच्छिमी प्रगरः 





क्र 


कक, 


और हिंदुस्तान की आध्यात्मिक पृष्ठभूमि को मिला देना चाहते थे। “यूरोपीय 
समान हो झौर हिंदुस्तान का धर्म हो ।/ “बराबरी प्राडादी, दाम प्लोर र्भाः 


कप 
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में तुग्हारी भावनाएं ज़्यादा-से-ज्यादा पच्छिमी हों और साथ ही धर्म, संस्कृति 
और संस्कारों में तुम्हारी नस-तस हिंदुत्व से भरी हो ।” दिन-ब-दिन विवेका- 
नंद का अंतर्राष्ट्रीय दृष्टिकोण, बढ़ता गया। “ख़ुद राजनीति श्रौर समाज 
विज्ञान में जो समस्याएं बीस वरस गहले सिर्फ़ राष्ट्रीय थीं, श्रव॑ सिर्फ़ राष्ट्रीय 
आधार पर हल नहीं की जा सकतीं । उनका आकार और परिमाण बेहद बढ़ 
रहा है। उनका हल सिर्फ़ उसी वक्त - हो सकता है जब उनको अंतर्राष्ट्रीय: 
दृष्टिकोण से सुलफराया जाय । श्राज की आवाज़ है अंतर्राष्ट्रीय संस्था, अंत- 
रष्ट्रीय सहयोग, अंतर्राष्ट्रीय क़ानून | इससे एकता ज़ाहिर होती है। उसी 
तरह पदार्थ के बारे में विज्ञान का नज़रिया दिन-ब-दिन ज़्यादा विस्तृत हो रहा 
है ।” और फिर : “अगर सारी दुनिया साथ न दे तो तरक्की हो भी नहीं 
सकती; यह चीज़ दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होती जा रही है कि कोई भी समस्या 
जातीय, राष्ट्रीय या श्रौर दूसरी संकरी बुनियाद पर हल नहीं हो सकती |. 
हर विचार का इतना बढ़ना होता है कि वह सारी दुनिया में छा जाय और 
हर मक़सद को इतना ज़्यादा फैलना होता हैं कि उसके- घेरे में सारा मानव 
जगत्‌, यहां तक कि सारी ज़िंदगी ही समा जाय ।” ये सब बातें विवेकानंद के 
वेदांत दर्शन के दृष्टिकोण के अनुरूप थीं और हिंदुस्तान में एक सिरे से लेकर 
दूसरे सिरे तक उन्होंने इसका प्रचार किया । “मुझे इस बात का पक्का यक़ीन 
हैँ कि कोई भी व्यक्ति या राष्ट्र अपने को दूसरों से अलहदा करके नहीं रह 
सकता और जहां कहीं भी, महानता नीति या पवित्रता के भूठे खयालों की 
वजह से ऐसी कोशिश की गई है, वहां अलहदा होने वाले के लिएं नतीजा 
हमेशा ही विनाशकारी रहा है ।” “दुनिया के दूसरे राष्ट्रों से हमारा श्रलहदगी 
हमारे श्रध:पतन का कारण है और उसका इलाज सिर्फ़ यही है कि हम 
फिर से वाकी दुनिया की धारा में शामिल हो जावें। गतिशीलता जीवन का 
चिन्न है ।” अर 
उन्होंने एक जगह लिखा हूँ : “में समाजवादी हूं, लेकिन इसलिए नहीं 
कि में उसे एक पूर्ण (दोषहीन) व्यवस्था समभता हूं वल्कि पूरी रोटी न 
मिलने से आ्राधी रोटी मिलना ही वेहतर है । दूसरी व्यत्रस्थाएं श्राजमाई जा 
चुकी हैं और उनमें कमी पाई गई है। इसको भी अज़माने दो और कुछ नहीं 
तो सिफ़े इसके नयेपन के ही लिए. ्क ह 
विवेकानंद ने बहुत-सी बातें कहीं, लेकिन एक चीज जिसको. उन्होंने . 
प्रपनें व्यास्यानों और लेखों में बरावर कहा है, श्रभय है ।उन्तकी निगाह में 
श्रादमी तरस के क़ाविल पापी नहीं है बल्कि उसमें ईश्वर का अंश है। तब 
उसे किसी चीज़ का डर काहे को हो ? “अगर दुनिया में कोई पाप है तो वह 
है दुब्ंलता; दुवं लता को दूर करो, दुबंलता पाप है, इुबंलता मृत्यु है।” यह . 
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उपनिषदों का महान्‌ उपदेश था। भय से वुराई और दुःख और पछतावा होता 
है। यह सब चीज़ें बहुत हो लीं और कोमलता भी बहुत हो ली । “प्रव हमारे 
देश को जिन चीज़ों की ज़रूरत है वह है लोहे के पुदठे, फ़ौलाद की नाड़ियां 
गौर ऐसी प्रवल मनःशक्‍्ति जिसको रोका न जा सके | ये सब चीज़ें हों, जो 
विद्व के रहस्य और भेद के अंदर भी पैठ जाएं और जैसे भी हो अपना काम 
पूरा करें, चाहे उसके लिए समुद्र के तले जाकर मौत का भी सामना करना 
पड़े ।” उन्होंने “जादू-टोने और रहस्यवाद” की निदा की श्रौर कहा “ये गिल- 
गिली ज्रीज़ें; उनमें वड़ी सचाई हों सकती है, लेकिन उन्होंने हमको वर्वाद 
कर दिया है ।**'*और सच की कसौटी यहाँ है--कोई भी चीज़, जो तुम्हें 
शारीरिक, बौद्धिक या आध्यात्मिक रूप से कमज़ोर बनाती हैँ, "उसको जहर 
की तरह छोड़ दो; उसमें कोई ज़िंदगी नहीं है, वह सच नहीं 'हो सकती । 
सच मजबूती लाता हूँ । सच पविन्नता है, ज्ञान हैं''*'*'ये रहस्यवाद, घाहे 
उनमें थोड़ा-सा सत्य का अंश हो, छेकिन श्राम तौर पर कमज़ोर बनाते हैं 
अपने उपनिषदों पर ध्यान दो जिनमें चमक है, थक्ति है श्लौर झाभा हैँ। इन 
रहस्यवादी चीज़ों से, इन कमजोर बनाने व।ली चीज़ों से अलग हो जाओ । इस 
फ़िलसफ़े को उठाओर; सबसे वड़े सत्य, दुनिया में सबसे ज़्यादा सरल भी हैं, 
इतने सरल जितना कि तुम्हारा निजी अ्रस्तित्व ।” अंब्र-विश्वास से सावधान 
रहो । “अंध विश्वासी मूर्ख की जगह श्रगर तुम कट्टर नास्तिक हो तो में उयादा 
पसंद करूँ ।” नास्तिक ज़िंदा होता है, उससे कुछ वन पड़ " सकता हैं। लेकिन 
जब अंध-विश्वास हममें समा जाता हूँ तो दिमाग़ गायव हो जाता हैं श्रौर तव 
जिंदगी का खात्मा शुरू हो जाता है ।** 'जादू-टोना, और अंध-विश्वास हमेशा 
ही कमजोरी की निशानी हैं ।”! 


इनमें से ज्यादातर उद्धरण स्वामी विवेकानंद के 'लेक्चर्स फ्राम 
फोलंबो टु श्रलमोड़ा' से और 'लैटर्स फ्राम स्वामी विवेकानंद से लिये पए है । 
ये दोनों ही किताबें अद्ेत आशक्षम, मायावती, प्रलमोड़ा (हिमालय) से प्रफा- 
शित हुई हैं । उन पन्नों में सन्‌ १९४२ के संस्फरण में पृष्ठ ३९० पर, एश 
खत खास है, जो विवेकानंद ने एक मुसलमान दोस्त को लिखा था। उसमें दे 
लिक्षते हैं ; 

“हम उसे चाहे वेदांतवाद कहें या श्रौर कोई बाद कहूँ, पेशिन यहु 
सच्च हूँ कि धर्म और विचार में अद्वतवाद श्रा्चिरी घीन हैँ प्रोर यहा सिर्फ़ 
- एम ऐसा स्थिति है जहां से कोई प्रादमी दूसरे धर्मों को भी प्रेम से देख सझता 
है। हमारा एसा विश्वास है कि भविष्य में जाप्रत मानव-णगत्त्‌ या धर्म यहो 
होगा । इन्नानियों प्ौर प्ररवों के मुकावले ज्यादा पुरानो जाति होने को बरह 
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इस तरह हिंदुस्तान के दक्खिनी सिरे के कुमारी अन्तरीप से लेकरः 
हिमालय तक विवेकानंद ने गर्जना की, और उन्होंने इस काम में अपने आपको. 
खपा डाला, यहां तक कि सन्‌ १६९०२ में, जब वह सिफ़े उनतालीस वरस के ही 
थे, उनकी मत्य हो गई । 
विवेकानंद के ही समकालीन थे रवींद्रनाथ ठाकुर । वेसे- वे एक बाद 
की पीढ़ी के थे | ठाकुर परिवार ने, उच्चासवीं सदी में, बंगाल में कई सुधार 
आंदोलनों में खास हिस्सा लिया था। उस वबराने में आध्यात्मिक रूप से बहुत 
उन्नत लोग थे, बढ़िया लेखक और कलाकार थे, लेकिन इनमें रवींद्रभाव सव- 
से बढ़ कर हुए । और दर-अस्ल वह रफ़्ता-रफ़्ता इस दर्जे पर पहुंच गए कि 
हिंदुस्तान भर में उनका कोई सानी न रह गयां। रचनात्मक काम के उनके 
लंबे जीवन ने दो पीढ़ियों को ढक लिया, और हमको ऐसा महसूस होंता हैं 
मानों वे हमारे ही ज़माने के हों। वे कोई राजनीतिन्न नहीं थे छेकिन वें हिंद 
स्तानी जनता की आज़ादी के प्रति इतने सचेत और इतने ,आसकत थे कि 
हमेशा ही अपने काव्य और संगीत के शीघ्रमहल में नहीं रह सकते थे। जब 
जब वे किसी घटनाक्रम को बर्दाश्त नहीं कर सके, वे .वार्वार वाहर आए 
ओर उन्होंने व्रिटिश सरकार को या अपनी ही जनता को देवदूतों जैसी मापा 
में चेतावनी दी । वीसवीं सदी के शुरू के सालों में बंगाल में जो स्वदेशी आ्रंदी- 
लन चला उसमें उन्होंने एक खास हिल्सा लिया और वाद में उस वक़्त-भी 
जब कि उन्हींने अमृतसर के हत्याकांड के समय अपनी सर की पदवी का परि- 
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से, हिंदुओं को और जातियों की श्रपेक्षा इस सूद पर जल्दी पहुंचने का श्रेय 
मिल सकता है; छेकिन-व्यवहार रूप'में श्रद्वेतवाद जिसमें सारे मानव समाज 
को श्रात्मवत्‌ बरता जाता है श्रभी व्यापक रूप से हिंदुओं में आता वाकी है । 
“दूसरी तरफ हमारा श्रनुभव यह है कि श्रगर कम्नी भी किसी धर्म के 
श्रनुयायी इस साम्य पर रोजाना की श्रमली जिंदगी में कुछ ह॒द तक पहुँच पाए: 
हैं तो वह - इस्लाम के श्र सिंफ हसलाम के ही श्रनुयायी हैं । हाँ यह वात 
इसरी है कि इस वर्ताव के ज्यादा गहरे सिद्धांतों का, जिन्हें हिंदू आम तौर पर 
स्पष्ट रूप से देखते है, बे. लोग न जानते हों जोर न समक्छ पाते हों "7 
“हमारे यहां के लिए इन दो महाधर्मों का, हिंदू श्रोर इस्लाम का 
सम्मिलन--वेदांत मस्तिष्क शौर इस्लाम शरीर--ही एक-मान्न वात्षा हैं। 

' “मेरे दिमाग के सामने भविष्य के उस पूर्ण भारत की तस्वीर है जो 
इस अ्रवस्वा श्रौर संघर्ष से ऊपर उंठेगा बौर जो प्रतिभावान्‌ श्र और बजेय 
होगा और:जिसमें” बेदांत मस्तिष्ठ और इस्लाम शरीर होगा।” यह खत 
ब्लमोड़ो से १० जून सन्‌ १८६८ को लिखा गया था। | 
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त्याग किया। शिक्षा के मैदान में उनका जो रचनात्मक काम खामोशी से शुरू 
हुआ उसने तो 'शांति भिकेतत' को भारतीय संस्कृति का एक प्रधान केंद्र ही 
वना दिया है । हिंदुस्तान के दिमाग़ पर शौर खास तौर से बाद की नई पीढ़ियों 
पर उसका वेंहद असर हुआ है । सिर्फ़ चंगला ही नहीं, जिसमें कि वे खुद 
* लिखते थे, वल्कि हिंदुस्तान की सभी आधुनिक भाषाएं कुछ हृद तक उसकी 
रचनाओं से प्रभावित हुई है । पूर्व श्लौर पच्छिम के आदर्श में सामंजस्थ स्था- 
पित करने में उन्होंने और किसी भी हिंदुस्तानी के मुकाबले ज़्यादा मदद की 
हैं श्रोर साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रीयतता के आधार को चौड़ा किया है । वे हिंदु- 
स्तान के सब से बड़े अंतर्राष्ट्रीवावादी रहे हूँ। अंतर्राष्ट्रीय सहयोग में 
: उन्होंने विश्वास किया है श्रीर उसके लिए काम किया है और वे हिंदुस्तान का 
संदेश दूसरे देशों को ले गए हैं श्र दूसरे देशों का संदेश अपनी जनता के लिए 
लाये हैँ । फिर भी इस अन्‍्तर्राष्ट्रीयता के होते हुए भी उनके पर हिंदुस्तान का 
जमीन पर ही मज़बूती से जमे रहे हैं और उनका मस्तिष्क उपनिपदों के ज्ञान 
से ओत-प्रोत रहा है । श्राम ढरें के ख़िलाफ़, ज्यीं-ज्यों उनकी उम्र बढ़ती गर्ड, 
उनका नज़रिया ज्यादा इन्क्रलाबी होता गया । घोर व्यक्तिवादी होते हुए भी 
रूसी इन्क्रलाब के बड़ कारनामों के वे प्रशंसक थे, खास तौर पर शिक्षा 
संस्कृति, स्वास्थ्य, और साम्य-भावना के । राष्ट्रीयता एक संकरी निष्ठा हैं, 
झ्ौर राष्ट्रीयता का अधिपति साम्राज्यवाद से संघर्ष होने पर हर ढंग की उल- 
भन शौर मायूसी होती हूँ ।,जिस तरह एक दूसरे स्तर पर गांधी ने हिंदुत्तान 
की बेहद सेवा की हैँ उसी तरह टंगीर ने देश की इस रूप में बड़ी भारी सेवा 
की है कि उन्होंने जनता को कुछ हद तक उसके सोच-विचार के संकरे घेरे से 
घकेल कर बाहर निकाला, ओर उसके दृष्टिकोण को ज्यादा विस्तृत और व्या- 
पक बनाया । रवींद्रनाथ हिंदुस्तान के एक बहुत बड़े मानव-हिर्त॑पी थे । 
वीसवीं सदा के पहले आधे हिस्से में टैगोर और गांधी यक्नीनी तौर 
पर हिंदुस्तान के दो खास और मार्क के लोग रहे हैं । उनकी सम झौर विपम 
बातों का मिलान शिक्षाप्रद हैं । कोई भी दो व्यक्ति अपने स्वभाव या मानसिक 
गठन में एक दूसरे से इतने ज्यादा जुदा नहीं हो सकते । रवींद्रनाव ए कस प्रांत 
कलाकार थे जोझाम लोगों से सहानमभूति रखने की वजह से लोकतंत्र वादी बन गए 
'थे।वेखास तौर से हिंदुस्तान की सांस्क्ृतिक परंपरा के नुमाइंदे थे---उस परंपरा +े 
जो जिंदगी को उसके पूरे रूप में अंगीकार करती हैँ, और जिसमें नाच पौर 
गाने के लिए जगह हूँ । गांधा जी खास तोर से आम जनता के गझ्ादगी थे, 
भौर क़रीब-क़रीब हिंदुस्तानी किसान का ही स्वरूप थे श्ोर वे हिंदुस्तान की 
दूसरा पुरानी परंपरा के नुमाइंदे ये । यह परंपरा थी संन्यास औ्ौर त्याग की । 


& ७ हक 


फिर भी रवींद्रनाव खास तौर से विदार-जगत्‌ के आदमी थे प्ौर गांधी दी 
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अनवरत कर्मण्यता के । दोनों का ही अपने-अपने ढंग.से विश्व-व्यापी दृष्टिकोण 
था ओर साथ ही दोनों ही पूरी तरह हिंदुस्तानी थे । ऐसा प्रतीत होता था कि 
वे हिंदुस्तान के जुदा-जुदा लेकिन झ्रापस में मेल रखने वाले पहलओं की. नमा- 
इंदगी करते थे और एक दूसरे के पूरक थे | 

रवींद्रनाथ और-गांधी जी पर विचार करते हुए हम अपने मौजूदा 
जमाने तक श्रा जाते हैं । लेकिन हम तो एक पहले युग पर विचार कर रहे : 
थे। हम तो यह देख रहे थे कि विवेकानंद ने और दूसरे लोगों ने हिंदुस्तान 
की विगत कालीन महानता पर जो जोर दिया और उस पर अपना जो अभि- _ 
मान प्रकट किया उसका आम जनता पर और ख़ास तौर से हिद्ुओश्ों पर क्‍या 
असर हुआ । विवेकानंद खुद सावधान थे और उन्होंने जनता को भी इस बात 
से सचेत कर दिया कि वह विगत काल में ही न विचरती रहे, और उन्होंने ' 
उससे भविष्य की तरफ़ निगाह उठाने को कहा | उन्होंने लिखा: “हे ईश्वर 
हमारा यह देश भूतकाल में अपने शाश्वत विचरण से कब मुक्त होगा ?” 
लेकिन खुद उन्होंने और साथ ही दूसरे लोगों ने उस भूतकाल की आमंत्रित 
किया था, उसमें एक जादू था और उससे छटकारा नहीं था । | 

गुज़रे हुए ज़माने की ओर निगाह उठाने और वहां शांति और पोषण 
पाने के काम में प्राचीन साहित्य और इतिहास के फिर से अ्रध्ययन से मदद 
मिली । बाद में पूर्वी समुद्र में हिंदुस्तानी उपनिवेशों की कहानियों से भी इसमें 
मदद मिली । हिंदू मध्यम वर्ग में, फिर से अपनी आध्यात्मिक और राष्ट्रीय 
विरासत में विद्वास बढ़ाने में, श्रीमती एनी वीसेंट का जबदेस्त हाथ रहा। 
इस सब में एक आध्यात्मिक और धामिक भावना मिली हुई थी, लेकिन साथ 
ही इसमें एक सुदृढ़ राजनीतिक पृष्ठभूमि भी थी। उठता हुआ मध्यम वर्ग 
राजनीतिक प्रवृत्ति वाला था और उसे धर्म की कोई खास तलाश नहीं थी। 
उसे एक सांस्कृतिक नींव की जरूरत थी जिसे वह पकड़ सकता और जिससे” 
उसे अपनी क्षमता में विश्वास .होता, एक ऐसी चीज़ जो उस सारी मायूसी 
झौर हीनता को दूर करती जिसको विदेशी जीत और विदेशी हुकूमत ने पंदा 
किया था । हर देश में राष्ट्रीयता की तरक्‍क़ी के साथ, धर्म के अलावा एक ऐसी 
तलाश होती है, और गुज़रे ज़माने पर ध्यान देने की रुकान होती हैँ । ईरान 
जान-बूभ कर इस्लाम से पहले की अपनी महानता के युग में पंठा है, और ८ 
इससे उसकी धामिक निष्ठा में किसी तरह की कमी नहीं हुई | उस युग में 
जाने का मकसद उस वक़्त की याद को ताज़ा करता था। ईरान में मौजूदा 
राष्ट्रीयता को मैज़बूत करने के लिए, उस याद का उपयोग किया गया है। . 
यही बात और दूसरे देशों में भी है । हिंदुस्तान के गुजरे जमाने में .कितने ही 
सांस्कृतिक पहलू हैं, और उसका महानता,- सारी हिंदुस्तानी जनता की, चाहे. 


आखिरी पहलू ४२३ 


वह हिंदू, मुसलमान या ईस[ई कुछ भी हो, एक मिली-जुली विरासत है, और 
, उन लोगों के पुरखों ने ही तो उसका निर्माण किया था। यह वात कि वाद में 
उन्होंने धर्म-परिवर्तत कर लिया, उनकी इस विरासत को मिटा नहीं देती । 
ठीक उसी तरह जैसे कि यूनानी जब ईसाई हो गये तव भी उनका अपने 
: पुरखों की महान्‌ उपलब्वियों के लिए अभिमान कम नहीं हुआ और न इटली 
" वाले रोम प्रजातंत्र या रोम साम्राज्य के दिनों को ही अपने धर्म-परिवतंन 
* के बाद भूले । अगर हिंदुस्तान की सारी जनता ने भी इस्लाम या ईसाई मत 
को अपना लिया होता तव भी वह सांस्कृतिक विरासत उनको उकसाने के 
' लिए बनी रहती, और उनको उससे वह गंभीरता और शान मिलती जो मान- 
सिक संघर्ष और जीवन की समस्याओं में होकर निकले हुए एक सभ्य अस्तित्व 
के लंबे इतिहास से उसकी जनता को मिलती है ! 
अगर हम एक आज़ाद राष्ट्र रहे होते और देश में मौजूदा वक्त में सव 
मिल-जुलकर सामूहिक भविष्य के लिए काम कर रहे होते तो हम सबने इस 
गृज़रे वक्त पर बराबर अभिमान के साथ देखा होता । दर-अस्ल मुगल जमाने 
में वादशाहु और उनके खास साथी, नये होने के नाते, इस गुजरे ज़माने के 
साथ अपने को मिलाना चाहते थे और दूसरों की तरह उस पर श्रभिमान महसूस 
करना चाहते थे । लेकिन इतिहास के संयोग ने श्लौर उसकी रविश्ञ ने दूसरे ही 
. ढंग से काम किया और जो तव्दीलियाँ हुई उन्होंने स्वाभाविक तरक्‍क़ी को रोक 
दिया । इसमें कुछ हद तक मानवीय नीति और दुर्वलताओं की भी मदद थी । 
यहां यह उम्मीद की जा सकती हैं कि पच्छिम के आधांत से और वैज्ञानिक श्ौर 
झ्ाथिक तब्दीली से जो नवा मव्यम-वर्ग पैदा हुप्रा, उसमें हिंदुओं और मुसलमानों 
में एक-सी ही पृष्ठ-भूमि रहती । कुछ हद तक ऐसा हुश्ना मी लेकिन कुछ हृद तक 
ऐसे फर्क भी उठ खड़े हुए जो पहलेसामंती और अधे-सामंती वर्ग में शौर श्राम 
जनता में या तो थे ही नहीं या अगर थे तो बहुत कम थे । हिंदू और मुस्तलमान 
ग्राम जनता में एक-दूसरे में छांठ करना मुश्किल था, और ऊपरी वर्ग में ढंग- 
ढर्रे हिंदू और मुसलमान दोनों में ही एक थे । यही नहीं, उनकी एक-स्री संस्कृति 
थी, एक-से रिवाज थे, और एक-से त्योहार थे। मध्यम वर्ग मनोवेश्नानिक रूप 
से अलग-अलग हुए, और बाद में ओर दूसरी तरह के फ़के भी झा गए 
पंहली बात तो यह है कि शुरू में मुसलमानों में यह बीच का व क्रीब- 
क़रीब था ही नहीं। उनके पच्छिमी शिक्षा, उद्योग श्ौर व्यवसाय से प्रलग 
रहने की वजह से और सामंतवादी ढरें से चिपके रहने की वजह से, हिंदू ध्रागे 
निकल गये क्योंकि उन्होंने इन सव चीज़ों से फ़ायदा उठाया । ब्रिटिश नीति 
का भकाव हिदयओं के पक्ष में था प्रौर मृस्ततलमानों के खिलाफ था | यह दात 
पंजाब में नहीं थी, और इसीलिए और जगहों के मुकाबले वहां के मुसलसानों 


हि 3 हिंदुस्तान. की कहानी 


न. पच्छिमी तालीम को आसानी से श्रपनाया । छेकिन पंजाब में अंग्रेजों का 


कब्जा होने से पहले ही हिंदू बहुत श्रागे बढ़ गए थे ।. इसलिए पंजाब में भी 


जहांकि हिंदुओं -श्रौर मुसलमानों के लिए एक-सी हालतें थीं, हिंद् माली हालत 
के लिहाज़ से आगे थे । विदेशी विरोधी भावनायें हिंदू और मुसलमान, आम 
ज़नता और ऊंचे वर्ग में बरावर थीं | सन्‌ १८५७ के बलवे में दोनों ही शामिल 


थे, लेंकिन उसका दमन मुसलमानों को ज्यादा. महसूस हुआ.। यह सही भी-था , 
क्योंकि दोनों के मृक़ाबले में उन्हें ज़्यादा नुकसान उठाना पड़ा । इस विद्रोह से , 


ली की सल्तनत के बने रहने के सपने बिलकुल खत्म हो गए । वह सल्तनत 
तो बहुत पहले, यहां तक कि अंग्रेज़ों के रंगमंच पर आने के पहले ही खत्म हो 
चुकी थी । मराठों न उसे खत्म कर दिया था और खुद दिल्‍ली पर भी उत्तका 
नियंत्रण था। पंजाव में र॑जीतसिह का राज्य था । अंग्रेज़ों के दखल देने के-विना 
ही उत्तर में मुगल साम्राज्य ख़त्म हो चुका था और दक्खिन में भी वह तितर- 


बितरः हो चुका था.। फिर भी नाम मांत्र का सम्राट दिल्ली के महलों में था , 


और हालांकि पहले उसे मराठों से और बाद में अंग्रेज़ों से पेंशन मिलती थी. 
फिर भी वह मृग़ल वंश का प्रतीक तो था ही। लाज़िमी तौर पेर ग़दर के दौरान 
में वागियों ने इस प्रतीक से फ़ायदा उठाने की कोशिश' की अगर्चे वह खेद कंम्र- 


जोर था और इसके लिए तैयार नहीं था । उस ग़दर के खात्मे के मानें यह हुए 


कि यह प्रतीक भी ख़त्म हो गया । 

ज्यों-ज्यों गदर के आतंक के बांद लोग धीरे-धीरे पनपे, . उनके दिमाग़ 
में एक खोखलापन झ्ाया और खाली-जगह को भरने के लिए किसी चीज़ 
की ज़रूरत थी । लाज़िमी तोर पर ब्रिटिश हुकूमत का तो मंजूर करना ही था, 
लेकिन भतकाल से विच्छेद से सिर्फ़ एक नई सरकार ही सामने नहीं आई 
वल्कि उसके साथ उलझन और घबराहट आई और झात्म-विश्वास चला गया । 
अस्लियत में वह विच्छेद तो ग़दर से बहुत पहले हो चुका था और जसा कि में 
ज़िक्र कर चुका हूं उसकी वजह से बंगाल में और दूसरी जगहों में कई आंदोलन 
हुए । लेकिन हिंढुंओं के मुकाबले में मुसलमान जंयादातर अपने: खोल में समाए 


हुए थे, और पच्छिमी तालीम से'बचते थे। वे बरावर इस बात का सपना, 


देखते थे कि पुरानी हालत फिर से वापिस आयगी । अब ग़दर के बाद इसे तरह 
के सपने नहीं देखे जा सकते थे. लेकिन सहारे के लिए किसी चीज़ की ज़रूरत 
थी । नई तालीम से वे अब भी अलग थे । धीरे-धीरे बहुत मुश्किल और _बहस- 


मवाहसे के वाद सर सैयद अहमद खां ने उनके दिमाग को अंग्रेज़ी शिक्षा की . 
तरफ़ मोडा, और अलीगढ़ कॉलेज क़ायम किया ।.सरकारी नौकरी के लिए. 


सिर्फ़ वही एक रास्ता थ्रा और इस नौकरी का लालब्न इतना जबर्दस्त सावित्त 


हुआ कि पुरानी नाराजी और पुरानी घारणाएँ ठहर न सकीं | यह बात कि, 


आखिरी पहलू ह डरप्‌ 


हिंदू, शिक्षा में और नौकरियों में बहुत आगे निकल गये थे, नापसंद की गई 
झौर खूद वैसा ही करने के लिए एक जबर्दस्त दलील साथित हुई। पारसी और 
हिंदू तो उद्योग-घंथों में भी आगे बढ़ रहे थे लेकिन मुसलमानों की निगाह सिर्फ़ 
सरंकारी नौकरियों की तरफ़ थी । 

लेकिन काम-काज की इस नई रुकान ने, जो असल में कुछ थोड़े से 
ही लोगों तक मह॒दृद थी, उनके दिम्राग्न के शक ओर उलभकन को दूर नहीं 
किया। हिंदुओं ने ऐसी ही हालत में पीछे निगाह डाली थी ओर प्राचीन युग में 
शांति की तलाश की थी। पुराना फ़िलसफ़ा, पुरानी कला ओर पुराने साहित्य 
- और इतिहास से कुछ सकून मिला । राम मोहन राय, दयानंद, विवेकानंद और 
दूसरे लोगों ने नई विचार-घारा के आंदोलन चलाये थे । जब कि एक ओर तो 
उन्होंने अंग्रज़ी साहित्य के भरे-पूरे भंडार से लाभ उठाया था, दूसरी ओर 
उनका विमाग्न क़दीम संतों और शूरवीरों से भरा हुआ था । उनके दविमाग्न में 
इनके विचार और काम थे और वे गायाएं और परंपराएं थी जिनको उन्होंने 
अपने बचपन से बराबर सीखा था । 

इस गुज़रे हुए ज़माने का बहुत कुछ मुस्ततमान जनता में भी था 
औझौर वे इन परंपराओं से वाक़िफ़ थे । लेकिन यह बात महसूस हमूस की गई भर यह 
खास तौर से मृसलमानों के ऊँचे तबक़े में ही महसूस की गई कि उनके लिए 
अपने आप को इन अर्ध-धामिक परंपराओं के साथ मिलाना ठीक नहीं था, 
और उनको किसी तरह का भी बढ़ावा देना इस्लाम की भावना के खिलाफ़ 
होगा । उन्होंने अ्पन्ती क्रीमी बुनियाद की दूसरी जगह तलाश की | कुछ हृद 
तक उन्हें यह हिंदुस्तान के अफ़गान और मुग्रल-युग में मिली, छेफिंन उस खाली 
जगह को भरने के लिए यह काफ़ी नहीं थी । वे युग हिंदू और मुसलमानों के 
लिए एक से थे और हिंदुओों के दिमाग़ से विदेशी हस्तक्षेप की भावना ग्रायव 
हो गई थी । मुगल शासकों को हिंदुस्तानी राष्ट्रीय शासकों की तरह देखा 
गया | हां, औरंगजेव के बारे में अलग-अलग रायें थीं। यहां एक ध्यान देने की 
बात यह है कि अकवर को जिसकी हिंदू खास तौर से तारीफ़ करते थे, इधर 
कुछ मुसलमानों ने नापसंद किया है । पिछले साल हिंदुस्तान में उसके जन्म 
दिन का ४०० वां वार्षिकोत्सव मनाया गया । हर जमात के लोग [शोर इनमें 
कुछ मसलमान भी थे) इस जलसे में शामित्र हुए, लेकिन मुस्लिम लीग अल- 
हृदा रही, क्योंकि श्रकवर तो हिंदुस्तान के एके का प्रतीक था । 

सांस्कृतिक बुनियाद की तलाश में हिंदुस्तानी मुसलमान (यानी उनमें 
बीच के तबके के छुछ लोग) इस्लामी इतिहास की तरफ़ गण, प्ोदवे उ 
जमाने में पहुंचे, जब इस्लाम वग्रदाद, स्पेन, कुस्तुतुनियां, मध्य एशिया ध्ारि 
में विजेता के रूप में छाया हम्ा था । इस इतिहास में दिलचस्मी हमेशा रही 
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और पंडौसी इस्लामी देशों से कुछ ताल्लक़ात भी रहे थे । मक्का में हज के 
लिए यात्री जाते थे, और यहां दूसरे देश के मसलमानों से मलाक़ात होती थी । 
लेकिन यह सब ताल्लुक़ मह॒दृद थे, और सतही थे, और ,इसका हिंदुस्तानी 
मुसलमानों के आम नज़रिए पर्र कोई खास असर नहीं हुआ | वह तो सिर्फ़ 
हिंदुस्तान तक मह॒दृद था। दिल्ली के अ्फ़गान वादंशाहों ने, खास तौर से 
मुहम्मद तुग़लक ने क़ाहिरा के खलीफ़ा को अपना सरपरस्त माना था । वाद - 
में कुस्तुंतुनियां के आटोमन बादशाह खलीफ़ा बन गए, लेकिन उनको हिंदुस्तान 
में माना नहीं जाता था। हिंदुस्तान के मुग़ल वादशाहों ने किसी खलीफ़ा को या 
हिंदुस्तान के बाहर के किसी मज़ह॒वी नेता को अपना सरपरस्त नहीं माना । 
उनन्‍्तीसवीं सदी की शुरुआ्रात में मुगल ताक़त के खत्म होने के बाद ही हिंदुस्तान 
की मल्जिदों में तुर्की के सुल्तान का नाम लिया जाना शुरू हुआ । ग़दर के बाद 
यह झाम रवेया होगया | । 
इस तरह हिंदुस्तान के मुसलमानों ने, इस्लाम के उस पुराने वड़प्पन 
से कुछ मनोवज्ञानिक संतोष पाना, चाह जो कि खास तौर से दूसरे देशों में था। 
तुर्की के आजाद मुस्लिम ताक़त बने रहने पर (भौर इस वक्‍त तुर्की ही एक-मात्र 
आजाद मुस्लिम ताक़त थी ) उन्होंने अभिमान किया । इस भावना का हिंदु- 
स्तानी कौमियत से कोई संघर्ष या विरोध नहीं था । असल में खुद बहुत से हिंदू 
इस्लामी इतिहास से सुपरिचित थे, और वे उसके प्रशंसक थे । उन्होंने तुर्की 
के साथ सहानुभूति प्रकट की क्‍योंकि उन्होंने उसे यूरोपीय'.ज्यादतियों. 
का एशियाई शिकार समझा । फिर भी एक भेद था, और हिंदुओं के लिए इस 
भावना ने वह मनोवैज्ञानिक ज़रूरत पूरी नहीं की जो कि मुसलमानों के लिए 
पूरी हुई । 
ग़दर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमान इस भिभक में थे कि किस रास्ते 
को अपनायें। ब्रिटिश सरकार ने जान-बूककर उनका हिंदुओं से भी ज्थादा 
दमन किया था । इस दमन से खासतौर से मुसलमानीं के उस हिस्से पर असर 
: पड़ा था जिससे नया बीच का तबक़ा या धूर्जुआ' वर्ग पैदा होता। उन्होंने 
बहुत मायूसी महसूस की, और खे बहुत ज्यादा ब्रिटिश विरोधी थे, और साथ 
ही रूढ़िवादी और अन॒दार थे । सन्‌ १८७० के बाद उनकी तरफ़-ब्रिटिश नीति 
में धीरे-धीरे तब्दीली आई और वह उनके मुश्राफ़िक हुई | इस तब्दीली की 
खास वजह ब्रिटिश सरकार की संतुलन की नीति थी, जिसको बरावर बरता 
जा रहा था | फिर भी इस सिलसिले में सर सैयद अहमद खां का भी बहुत' : 
बड़ा हाथ था । उनको इस वात का पक्का यकीन था कि ब्रिटिश सरकार के 
सहयोग से ही वे मुसलमानों को ऊपर उठा सकते हैं। वह उन्हें अंग्रेज़ी तालीम 
के पक्ष में करने के लिए फ़िक्रमंद थे और उनके कट्टरपन को दूर करता चाहते ु 
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थे। उन्होंने जो यूरोपीय सभ्यता देखी थी, उससे वह बहुत प्रभावित थे । 
असल में उनके यूरोप से लिखे हुए कुछ खतों से यह वात जाहिर होतीं हैँ कि 
उस सभ्यता से इतने चकाचौंध थे कि उनकी माप-तौल की बुद्धि जाती रही थी। 

सर सेयद एक जोशीले सुधारक थे, और वे इस ज़माने के वैज्ञानिक- 
विचार और इस्लाम में मेल विठाना चाहते थे | इसके करने के माने यह नहीं 
थे कि किसी बुनियादी धारणा पर चोट की जाय; वल्कि वह यह चाहते थे कि धम-प्रंथों 
कितकं-संगत व्याख्या की जाय। उन्होंने इस्लाम और ईसाई धर्म के बुनियादी एक- 
से पन की तरफ़ इशार/ किया । उन्होंने मूसलमानों में 'परदा-प्रथा' की आलो- 
चना की । तुर्की के खलीफ़ा के जानिव वफ़ादारी या उसकी मातहती के 
वे खिलाफ़ थे । सबसे बड़ी बात यह थी कि वे नई शिक्षा को मुसलमानों 
में फैलाना चाहते थे । क़ौमी तहरीक़ का शुरुआत ने उनको डरा दिया, क्योंकि 
उनका यह रुपाल था कि ब्रिटिश अधिकारियों के विरोध से, उन्हें अपने तालीमी 
कामों में, अंग्रेजों की मदद नहीं मिल सकेगी । उनकी मदद सर संयद को ज़रूरी 
मालूम पड़ी । इसलिए उन्होंने मुसलमानों की ब्रिटिश विरोधी भावनाश्रों को 
घटाने की कोशिश की, श्रीर उनको नेशनल कांग्रेस से भी, जो उस वक़्त बन रही 
थी, अलग रखने की कोशिश की । अलीगढ़ कॉलेज का एक जाहिरा मकसद 
यह भी था कि वह (हिंदुस्तान के मुसलमानों को ब्रिटिश ताज की योग्य और 
उपयोगी प्रजा बनाए । वे राष्ट्रीय कांग्रेस के खिलाफ़ इसलिए नहीं थे कि वह 
एक ऐसी संस्था थी जिसमें हिंदुओं की प्रधानता थी; बल्कि इसलिए कि उनके 
लिहाज़ से वह राजनीतिक दृष्टि से बहुत क्यादा तेज़ घी (हालांकि उन दिनों 
कांग्रेस बहुत मामूली विचारों की ही संस्था थी ) और वह ब्रविटिय सहायता 
और सहयोग चाहते थे । उन्होंने यह वात दिखाने की कोशिश की, कि कुल 
मिलाकर मुसलमानों ने गदर में हिस्सा नहीं लिया था, श्रौर बहुत से लोग 
ब्रिटिश ताक़त के प्रति वफ़ादार रहे थे । वे किसी भी लिहाज़ से हिंदू-बिरोधी 
नहीं थे, और न वे सांप्रदायिक अलहदगी चाहते थे। उन्होंने इस वात पर बार- 
बार जोर दिया कि धामिक मतभेदों का कोई भी क़ौमी था राजनीतिक महत्त्व 
: नहीं होना चाहिए । उन्होंने कहा : “क्या तुम सब एक ही देश के रहने बाकि 
नहीं हो ।” “याद रक्‍्खो हिंदू और मुसलमान शब्द तो घामिक छांट के लिए 
हैं: वरना सब लोग, हिंदू, मुसलमान और यहां तक कि ईसाई नी जो इस देश 
में रहते है, इस लिहाज से सिर्फ़ एक ही क्रौम के लोग हैं ।* 

सर सैयद अहमदलां का श्रसर मुसलमानों के ऊंचे तबक़े के कुछ हिस्सों 
तक ही महदृद था : उनका देहाती या शहरी झ्ाम जनता से बास्ता नहीं था । 
यह ग्राम जनता अपने ऊंचे तबके से क़रीत्र-क्रीब ब्िलडुल प्रलहदा थी गौर 
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वह हिंदू आम जनता के कहीं ज्यादा करीब थी । ऊद कि मुस्लिम ऊँगे वर्ग के 
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कुछ लोग मुग़ल ज़माने के शासक -समुदायों का औलाद थे, दूसरी ओर आम 
जनता की ऐंसी.कोई पृष्ठ-भूमि या परंपरा नहीं थी । उनमें से ज्यादातर सबसे 
निचले दर्जे के हिंदुओं से मुसलमान बने थे, श्र उनकी बहुत बुरी हालत थी । 
वे सबसे ज़्यादा ग़रीव थे और सबसे ज़्यादा सताए हुए थे । 
सर सयद के कई क़ाविल शौर महहूर साथी थे। उनके तर्कंसंग्त काम 
में उन्हें बहुत से लोगों ने सहयोग दिया। इन सहयोग देने वालों में सैयद चिराग़- 
अली और नवाव मोहसिन-उंल-पमुल्क थे | उनके तालीमी कामों की तरफ़ मुंशी 
करामत अली, दिल्‍ली के मुंशी ज़काउल्ला, डा० नज़ीर अहमद, मौलाना शिवली . 
नूमानी और ज्ञायर हाली, जो उर्दू साहित्य में एक खास जगह रखते हें, खिंचे। 
जहां तक मसलमानों में अंग्रेजी तालीम शुरू करने का और मुस्लिम दिमाग को 
राजनीतिक आंदोलन से अलग करने का सवाल था, सर सैयद कामयाब हुए ॥ 
एक मुस्लिम एजुकेशनल कान्फेंस शुरू की गई और मृसलमानों के बढ़ते हुए 
बीच के तबक़े का, जो मौकरियों या दूसरे पेशों में था, इसकी तरफ़ .ध्याव यया । 
फिर भी बहुत से मशहूर मृूसलमान कांग्रेस में शामिल हुए। ब्रिटिश 
नीति अब निश्चित रूप से मुसलमानों के, या यों कहा जाय मुसलमानों के उन 
हिस्सों की तरफ़्दार हो गई जो क़ौमी आंदोलन के ख़िलाफ़ थे। लेकिन बीसवीं 
सदी के शुरू में मुसलमानों की नई पीढ़ी में क्ौमियत और राजनीतिक 'कार्र- 
वाई के लिए ऋुकाव मालूम पड़ा। इस त्तरफ़ से ध्यान हटा कर उसके लिए 
एक निकासी देने की गरज़ से, सन्‌ १६०६ में ब्रिंटिश प्रेरणा से और अंग्रेजों .. 
के एक खास मददगार आग खां के नेतृत्व में मुस्लिम लीग चालू हुई | लीग 
के दो खास मक़सद थे । एक तो ब्रिटिश सरकार के जानिव वफ़ादारी, और 
दूसरे' मुस्लिम स्वार्थों की हिफ़ाज़त । 
एक वात ध्यान देने की हूँ कि ग़दर के वाद हिंदुस्तानी मुसलमानों में 
जितने भी खास आदमी थे (और इनमें ही सर सेयद थे), वे सब पुरानी पारं- 
परिक शिक्षा की ही उपज थे । हां बाद में उन लोगों ने अंग्रेजी भी सीखी 
और वे नय विचारों के असर में आये । नई परिचमी तालीम ने उनमें कोई, 
बड़ी शखब्सियत नहीं पैदा की । ग्रालिव उर्दू के मशहूर शायर थे और हिदु-- 
स्तान में उस सदी के खास लेखकों में से एक थे | वे ग़दर से पहले के जमाने 
केथे। ; 
बीसवीं सदी के शुरू के सालों में पढ़े-लिखे मुसलमानों में दो. बाराएं 
थों : एक जो खास तौर से कम उम्र वालों में थी, क़ौमियत की तरफ़ थी 
और दूसरी हिंदुस्तान के गुज़ रे हुए ज़माने से और कुछ हद तक मौजूदा ज़माचे 
से अलग रहती थी और इस्लामी देशों में खास तौर से तुर्की में जहां कि 
खलीफ़ा रहता-था, उंसकी ज़्यादा दिलचस्पी थी ! इस्लामी मूल्कों की सतरफ़दार ' 
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जिस तहरीक को तुर्की के सुल्तान अब्दुल हमीद ने आगे बढ़ाया था उसके कुछ 
मददगार ऊँचे तबके के मुसलमानों में मिले छेकिन सर सैयद में इसका विरोध 
किया और उन्होंने तुर्की और सुल्तान में दिलचस्पी लेने के लिए . हिंदुस्तानियों 
को मंनत्रा किया।: इस नंए तुर्क आंदोलन का कई प्रतिक्रियाएं हुई | हिंदुस्तान 
के ज्यादातर मुंसलमानों ने शुरू में इसको कुछ शक भरी निगाह से देखा और. 
सुल्तान के लिए आम तौर पर हमदर्दी थी । उसको तुर्की में यूरोपीय ताक़तों 
' की जालसाजियों के खिलाफ़ एक रोके की चीज़ समझा जाता था। लेकिन 
कुछ दूसरे लोग भी थे और उन्हीं में मौलाना अबुल कलाम आज़ाद थे जिन्होंने 
नौजवान तुर्को' का स्वागत किया, और उनके साथ वैधानिक और सामाजिक 
सुधार का जो भविष्य था उसको पसंद किया । जब त्रिपोली का जंग में सन्‌ 
१६११ में इटली ने तुर्की पर अचानक हमला किया, और वाद मेंसन्‌ १९१२-१३ में 
बाल्कन जंग के वक़्त हिंदुस्तानी मसलमानों म तुर्की के लिए हमदर्दी की एक 
हैरतअंगेज लहर उठी । वैसे तो यह हमदर्दी सभी हिंदुस्तानियों को थी लेकिन 
म्‌सलमानों में यह बहुत ज़्यादा थी, और ऐसा मालूम पड़ता था कि मानो यह 
उत्तक। अपना सवाल है । आखिरी वची हुई मुस्लिम ताक़त के खात्मे का 
अंदेशा -था; भविष्य के लिए उनके विश्वास का सब से बड़ा लंगर वर्वाद. हो 
रहा था। डा० एम० ए० अंसारी तुर्की के लिए एक जवर्दस्त मेडीकल मिशन 
ले गए और उसके लिए गरीबों तक ने चंदा दिया; खुद मुसलमानों की बेह- 
तरी की किसी तहरीक के लिए इतनी जल्दी रुपया नहीं इकट्ठा हुआ, जितना 
कि इस वक्त तुर्की के लिए हुआ । पहली .बड़ी जंग मुसलमानों के लिए ए 
इस्तिहान के तौर पर थी, क्योंकि तुर्की दूसरी तरफ़ था। उन्होंने अपनी बेबसी 
महसूस की; वे कुछ-कर' ही नहीं सकते थे । जब लड़ाई खत्म हुई तो उनके 
दबे हुए जज्बे खिलाफ़त आंदोलन के रूप में फूट पड़े |. 
हिंदस्तान' के मूसलमानी दिमाग्र की तरकक्‍क़ी में, सन्‌ १६१२ भी एक 
. खांस साल है क्योंकि उसमें दो नए साप्ताहिक निकलने शुरू हुए। उनमें से 
: एक तो 'अलं हिंलाल' था जो कि उर्दू में था और दूसरा अंग्रेज़ी में “दि काम- 
रेड! था। 'अल हिलाल' को मौलाना अंबुल कलाम आज़ाद (वर्तमान कांग्रेस 
सभापति) ने चलाया था। वे एक चौवीस बरस के नौजवान थे। उनकी 
शरझू की पढ़ाई-लिखाई क़ांहरा म अल-अजहूर यूनिवंसिटी में हुई थी शोर जिस _ 
वक्त कि वे पंद्रह और वीस वरस के ही बीच में थे उसी वक़्त वे अपनी श्रवी 
और फ़ारसी की क़ावलियत के लिए मझहूर हो गए थें। इसके अलावा उनको | 
हिंदुस्तान के वाहर की इस्लामी दुनिया की श्रच्छी जानकारी थी और उन्हें उन 
सुधार आंदीलनों का पूरा पता था, जो वहां पर चल रहे थे। साथ ही उन 
यरोपीय मामलों की भी जोनकारी 'थी । उनका नज़रिया वुद्धिवादी था और 


जन 
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साथ ही इस्लामी साहित्य और इतिहास की उन्हें पूरी जानकारी थी। उन्होंने 
इस्लामी धममं-ग्रंथों की बद्धिवादी नज़रिये से व्याख्या की । इस्लामी परंपरा से 


. वे छक्के हुए थे और उनका मिश्र,तुर्की, सीरिया, फ़िलिस्तीन, ईराक और- ईरान 


के मशहूर मुस्लिम नेताझ्रों और सुधारकों से जाती मेल था। इन देशों के 
इखलाकी और राजनीतिक हालात का उनपर बहुत ज़्यादा असर था। अपने 
लेखों की वजह से इस्लामी देक्षों में भर किसी हिंदुस्तानी मुसलमान की भ्रपेक्षा 
वे ज़्यादा परिचित थे । उन लड़ाइयों में जिनमें तुर्की फंस गया, उनकी बेहद 
दिलचस्पी हुई, और उनकी हमदर्दी तुर्की के लिए सामने श्राई । लेकिन उनके 
ढंग में और नज़रिए में और दूसरे बुजुर्ग मुसलमान नेताओं के नज्रिए में फ़के 
था। उनका नज़रिया ज्यादा विस्तृत और तके-संगत था” और इसकी वजह से 
नतो उसमें सामंतवाद था और न सँकरी धामिकता श्रौर न सांप्रदायिक 
अलहदगी । इसने उनको लाज़िमी तौर पर हिंदुस्तानी क़ौमियत का. हामी बना, 
दिया । उन्होंने तुर्की में और दूसरे इस्लामी देशों में क्रोमियत की तरवक़ी 
को खुद देखा था | उस जानकारी का उन्होंने हिंदुस्तान में इस्तैमाल किया। 
और उन्हें हिंदुस्तानी क्रौमी आंदोलन का वही रुख दिखाई दिया। हिंदुस्तान के 
दूसरे मुसलमानों को इन देशों के श्रांदोलनों की शायद ही जानकारी रही हो 
और वे अ्रपने सामंतवादी वातावरण में घिरे रहे । वे सिर्फ़ मजहवी नज़र से 
चीज़ों को देखते थे, और तुर्की के साथ उनकी हमदर्दी सिर्फ़ धर्म के नाते थी । 
इस जबर्दस्त हमदर्दी के बावजूद वह तुर्की की क्रीमी और ग़र मज़हवी तहरीकों 
के साथ न थे । 

अबुल कलाम आज़ाद ने अपन हफ्तेवार रिसाले अल-हिलाल' में .एक 
नई भाषा में बात की । वह भाषा सिर्फ़ विचार या नज़रिए के लिहाज से ही . 
नई नहीं थी, वल्कि उसका गठन भी दूसरे ढंग का था। उसकी वजह यह थी 
कि भ्राज़ांद की शैली में जोर था, मर्दानगी थी और अपनी फ़ारसी पृष्ठभूमि 
के कारण कभी-कभी वह समभने में कुछ मुश्किल होती थी। उन्होंने नए , 
विचारों के लिए नई शब्दावली का'इस्तैमाल किया और उर्दू भाषा भ्राज जैसी 
भी है, उसको बनाने में, एक निश्चित असर डाला । मुसलमानों के पुराने ” 
कट्टरपंथी नेताओ्ों में इस सब के लिए श्रनुकूल प्रतिक्रिया नहीं हुई, और 
उन्होंने श्राज़ाद के विचारों और उनके -नज़रिए की आलोचना : की ।. लेकिन 
उनमें से क़ाबिल-से-क़ाविल लोग भी आ्ाज़ाद से बहस या दलील में, यहां तक 
कि धर्म-प्रंथों प्रौर पुरानी परंपराओं की वुनियाद पर भी, आसानी से टक्कर 
नहीं ले सकते थे | वजह यह थी, कि इन चीज़ों के बारे में, उत्तके मुकाज़ले में' 
श्राज़ाद-की जानकारी ज़्यादा थी | उनमें मध्य युग के इल्म, अ्ठारहवीं सदी के 
तर्कवाद और मौजूदा जमाने के तज़रिए का एक अजीव मेल था। 
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पुरानी पीढ़ी के कुछ ऐसे लोग थे जिन्होंने श्राज़ाद के लेखों को- पसंद 
किया । इनमें एक तो विद्वान्‌ मौलाना शिवली नूमानी थे जो खुद तुर्कों घूम- 
कर आये थे और जो अलीगढ़ कॉलेज के सिलसिले में सर सैयद अहमद खां के 


, साथ थे। जो भी हो, अलीगढ़ कॉलेज की परंपरा विलकुल जुदा थी। वह राज- 


नीतिक और सामाजिक दोनों ही नज़र से अ्रनुदार थी। उसके ट्रस्टी नवाब 
और जमींदार थे, जो सामंतवादी ढांचे के ही नूमाइंदे थे । एक के बाद दूसरे 
ऐसे.अंग्रेज़ प्रिसिपलों के अधीन रह कर जो सरकारी हलकों से नजदीकी ताल्लक 


' रखते थे, इसमें श्रलहदगी के रुकान ने तरवंक़ी क। और क़ौमियत के ख़िलाफ़ 


और कांग्रेस के ख़िलाफ़ नज़रिया क़ायम 'हो गया। वहां के तालिव-इल्मों के 
सामने जो खास मक़सद रखा.गया वह सरकारी नौकरियों में जगह पाने का 
था। उसके लिए सरकारी मदद करने का रुख ज़रूरी था, और उसम क़ौमि- 
यत और बगावत की गूंजाइश नहीं थी | अलीगढ़ कॉलेज का समृदाय अ्रव नए 


: पढ़े-लिखे मुसलमानों का नेतृत्व कर रहा था, और उसने कभी-कभी खुले आम 


डे 


लेकिन क््यादातर परदे .के पीछे से क़रीव-क़ रीव हर मुस्लिम आंदोलन पर असर 
डाला । बहुत कुछ यह उन्हीं की कोशिशों का नतीजा था कि मुस्लिम लीग का 
जन्म हुश्रा । । 
श्रबुल कलाम आज़ाद ने कट्टरता के और क़ौमियत के विरोधी इस गढ़ 


प्र हमला क्रिया | सीधे तौर पर नहीं, बल्कि ऐसे विचारों का प्रचार करके 


जो अलीगढ़ की परंपरा को ही खोखला कर देते | मुसलमानों के दिमाग्रदार 
लोगों के दायरे में इस नौजवान लेखक और संपादक ने हलचल मचा दी | 
नई पीढ़ी के दिमाग़ में उनके शब्दों से एक उबाल वदा हुआ । यह उदाल तुर्की 
मिस्र, ईरान और साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रीय आंदोलन की घटनाओं से पहले 
ही शुरू हो चुका था। आज़ाद ने उसको एक निश्चित धारा' दी, और उन्होंने 
यह जताया कि इस्लाम और इस्लामी देशों से सहानुभूति में, और हिंदुस्तानी 
क्ौमियत में कोई संघर्ष नहीं था । इससे मुस्लिम लीग को कांग्रेस के पास लाने 
में मदद मिली । श्राज़ाद खुद भी, लीग .के पहले ही जलसे में, जब कि वहू 
लड़के ही थे, शरीक हुए थे। 

ब्रिटिश सरकार के समाइंदों ने अल हिलाल' को पसंद नहीं किया ॥ 
प्रेस एक्ट के मातहत उससे जमानत मांगी गई और आखिर सन्‌ १६१४ में 
उसका प्रेस जब्त कर लिया गया । इस तरह दो साल की छोटी-स्ी जिंदगी 
के बाद अल हिलाल' खत्म हो गया । इसके वाद शभ्राज़ाद ने एक दूसरा साप्ता- 
हिंक 'अल-वलाग निकाला लेकिन ब्रिटिश सरकार द्वारा श्राज़ाद के कैद किये 


. जाने पर,यह भी सन १६१६ में खत्म हो गया । चार साल तक वे कैद में रखे 


गए और जव वह बाहर आए, तो उन्हों ने फौरन ही नेदनल कांग्रेस के नेताम्रों 
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में श्रपती जगह हासिल कर ली । तब से वे वंरावंर,कांग्रेस की सबसे ऊँची कार्य- 
कारिणी में रहे, और उस वक़्त भी अपनी कम उम्र के होते हुए, वे कांग्रेस के 
घड़ों में गिने गए । क्रौमी और राजनीतिक मामलों में श्रौर साथ ही साम्पर- 
दायिक या अल्पसंख्यक समस्या के सिलसिले म उनकी. सलाह की बहुत क्र. 
की जाती हैँ। दो वार वे कांग्रेस के सभापति रहे हैं, और कई वार उन्होंने लंबी 
मुंदतें जेल में विताई हूँ । शी प 
दूसरा साप्ताहिक जो सन्‌ १६१२ में अल हिलाल' से कुछ महीने 
पहले शुरू किया गया, वह था “कॉमरेड' । यह अंग्रेज़ी में था और इसने खास- 
तौर से अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे मुसलमानों की नई पीढ़ी पर असर डाला /। इसंके- 
संपादक थे मौलाना मुहम्मद अली जिन में इस्लामी परंपरा और ओ्ॉक्सफ़ोडे की 
. शिक्षा का एक अजीव मेल था । शुरू में वे अलीगढ़ परंपरां के समर्थक थे्‌ और 
उम्र राजनीति के खिलाफ़ थे | लेकिन उनकी शह्सियत जोरदार थी और. वह 
' इस्र गतिहीन ढांचे में बंद नहीं रह सकती थी.। उनकी भाषा में ओज था ।. 
सन्‌ १६११ में बंग-भंग के रद हो जाने से उनको धक्का पहुंचा, और ब्रिटिश 
सरकार के बारे में उनका यकीन हिल गया था । वाल्कन लड़ाई' के समय वे 
चुप न रह सके और उन्होंने तुर्की ग्रार उसकी इस्लामी परंपरा की- तरफ़दारी 
में ज़ोरों से लिखा । धीरे-धीरे उनकी ब्रिटिश-विरोधी भावना बढ़ती गई और 
पहले बड़े युद्ध में तुर्की के शामिल होने पर ये भावना अपने शिखर पर पहुंच 
गई । 'कामरेड' में एक मशहूर और बेहद लंबा लेख तुर्की का फ़ैसला' (दि 
च्वाइस अब दि टक्सं) शीर्षक उन्होंने लिखा. । (उनके छेख़ ओर व्याल्यान 
छोटे नहीं होते थे) । इस लेख की वजह से 'कॉमरेड' की जिंदगी खत्म हो गई,. 
सरकार ने उस को रोक दिया | उसके कुछ ही बाद सरकार ने “उनको और. 
उन के भाई झौकत अली को गिरफ्तार कर लिया और उनको . 32 है 
होने के एक साल वाद तक क्रैद रखा | सन्‌ १६१६ के आखिर में वे छोड़ें गए 
प्रौर वे दोनों फ़ौरन ही कांग्रेस में शरीक हो गए | सन्‌ १६२० पर बाद में, ऊुछठे 
वर्षों तक, अली भाइयों ने खिलाफ़त आंदोलन और कांग्रेसी त में एक_ 
अहम हिस्सा लिया, और उसके लिए जेल भी गए । मुहम्मदअली कांग्रेस के 
एक सालाना जलसे में सभापति रहे और कई वर्षों तक वे उसकी कार्य-कारिणी 
के मेम्बर रहे । सन्‌ १६३० में उनकी मृत्यु हो गई । | 
मुहम्मदअ्ली में जो तब्दीली हुई, वह हिंदुस्तानी मुसलमानों की 
बदलती हुई मनोवृत्ति का प्रतीक थी। यहां तक कि मुस्लिम: लीग भी, जिसकी. 
स्थापना मुसलमानों को क़ौमी रुकान से अलग रखने को हुई थी, और जिसका 
नियंत्रण पूरी तरह अर्ध-सामंती और प्रतिक्रियांवादी 2 के ज़रिए होता. 
था नई पीढ़ी के दवाव को मानने को मज़बूर हुई ॥ हालाँकि वहू स्जामद 
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त्तो नहीं थी, लेकिन फिर भी वह राष्ट्रीयता के बहाव में बह रही थी और वह 
कांग्रेस के नज़दीक आती-जा रही थी। सन्‌ १६१३ में उसने सरकार की 
जानिव वफ़ादारी की अपनी नीति बदली, और हिंदुस्तान के लिए खुदमुख्तारी 


की मांग -की । मौलाना आजाद ने अल हिलाल' में अपने तेजस्वी लेखों से इस 
परिवर्तन के पक्ष सें वकालत की थी । 


११ ३; कमाल पाशा : एशिया में राष्ट्रीयता ; इकबाल 


हिंदुस्तान के मुसलमान और हिंदुओं, दोनों में ह/ कमाल पाशा क़ुदरती 
तौर पर बहुत प्रिय था । उसने तुर्की को विदेशी आधिपत्य और अंदरूनी फूट 
से ही नहीं बचाया था बल्कि उसने यूरोप की साम्राज्यवादी ताक़तों को और 
खास तौर से इंग्लिस्तान की चालों को बेकार कर दिया था। लेकिन ज्यों-ज्यों 
अतातु्के की नीति सामने आई, और उसने मजहब को हटाया और सुल्तान- 
पद और खिलाफ़त को खत्म किया और एक गैर मजह॒बी प्रकार क़ायम की; 
जहां तक ज्यादा कट्टर मुसलमानों का,सवाल है, वह प्रशंसा घट गई, और उन- 
में आाधुनिकवाद की नीति के खिलाफ़ एक नाराज़ी पैदा हुई। लेकिन दूसरी 
तरफ़ इसी नीति ने उसे हिंदू और मुसलमान दोनों ही की नई पीढ़ी में ज्यादा 
प्रिय बना दिया । हिंदुस्तानी मुसलमानों के दिमाग्र में गदर के बाद धीरे-धीरे 
जो सपते-जैसा ढांचा तैयार हुआ था, उसे अ्रतातुर्क ने कुछ हृद तक मिटा दिया। 
फिर एक ढंग का खोखलापन पैदा हुआ । बहुत से मुसलेमानों ने इस खाली 
जगह को क़ौमी आंदोलन में शरीक़ होकर भरा, और बहुत से लोग उसमें पहले 
ही शरीक़ हो चुके थे; दूसरे लोग अलग रहे और वे भिभकते रहे, और संशय 
में पड़े रहे | अलली संघर्ष तो सामंतवादी विचार-धारा में और मौजूदा जमाने 
की रुकझानों में था। सार्वजनिक खिलाफ़त आंदोलन ने उस बर्बेत सामंतवादी 
नेतृत्व को एक ओर हटा दिया था, लेकित खुद उस आंदोलन की, आम जनता 
की जरूरतों में और सामाजिक और आथिक हालतों में कोई ठोस वुनियाद न 
थी । उसका केंद्र दूसरी जगह था भर जब अतातुके ने उस बुनियाद को ही 
ख़त्म कर दिया तो ऊपरी ढांचा गिर पड़ा, तव आम मुस्लिम जनता भौंचक्‍की 
रह गई, और उसकी किसी राजनीतिक कारंवाई के लिए तबियत नहीं रही । 
पुराने सामंतवादी नेता, जो नीचे पड़े हुए थे, फिर ब्रिटिश नीति की मदद से, जो 
उन्हें हमेशा ही सहारा देती रहती है, सामने आए । लेकिन वह निविवाद 
नेतृत्व की अपनी पुरानी स्थिति पर फिरनहीं पहुंच सके, क्योंकि अब हालतें वदल 
गई थीं । देर में सही लेकिन श्रव मुसलमानों में एक बीच का चर्ग ऊपर आ 
रहा था, और राष्ट्रीय कांग्रेस के नेतृत्व में सार्वजनिक राजनीतिक श्रांदोलन के , 
अनुभव से भी एक बहुत बड़ा फ़क़ पैदा हो गया था । 
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अगर्चे श्राम मुस्लिम जनता और नये मध्यम वर्ग के रुकान के बनाने 
में, खास तौर से घटना-प्रवाह का हाथ था फिर भी मध्यम वर्ग को, और खास 
तोर से उसकी नई पीढ़ी को प्रभावित करने में सर मुहम्मद इक़बाल का एक 
महत्त्वपूर्ण भाग था | आराम जनता पर उनका झायद ही असर हुआ्ना हो । इक़- 
वाल ने उर्दू में जोशीली राष्ट्रीय कविताएं लिखना शुरू किया श्रौर वे कविताएं 
बहुत प्रचलित हो गईं । वाल्कन युद्ध के दौरान में उन्होंने इस्लामी विषयों की 
तरफ़ ध्याव दिया । तत्कालीन परिस्थितियों से, और मूलसमानों की सामूहिक 
भावना से वे प्रभावित हुए थे, और उन्होंने खुद इन भावनाओं पर श्रसर डाला 
और उनकी तेज़ी को बढ़ाया | फिर भी वे एक सावंजनिक नेता नहीं थे; वह 
एक कवि थे, एक विचारक और दाशंनिक थे, श्रौर पुराने सामंतवादी ढांचे से 
उनका लगाव था। उनका घराना शुरू में काश्मीरी ब्राह्मण था। फ़ारसी और 
उर्दू दोनों की ही कविता में, उन्होंने मुसलमान पढ़े-लिखें लोगों को एक दार्शनिक 
पृष्ठभूमि दी, और इस तरह उनके दिमाग़ को अलहदगी की दिद्या में हटाया ! 
इसमें शक नहीं कि उनकी शौहरत उनके काव्य की वजह से थी, लेकिन इससे 
भी ज्यादा बड़ी वजह यह थी कि उ वक़्त जब कि मुस्लिम दिमाग्र सहारे के 
लिए किसी लंगर की तलाश में था, उन्होंने उसकी ज़रूरत को पूरा किया । 
पुराने इस्लाम-देशीय आदशे में अब कोई मान नहीं रहे थे; श्रव खिलाफ़त नहीं 
थी और सभी इस्लामी देश और खास तौर से तुर्की बहुत ज्यादा क्ोमी विचार के 
थे और उन्हें दूसरे देशों की इस्लाम, जनता की ज़रा भी फ़िक्र नहीं थी। झौर 
दूसरी जगहों की तरह एशिया में भी राष्ट्रीयता का जोर था। हिंदुस्तान में 
राष्ट्रीय श्रांदोलन ताक़तवर हो गया था, और उसने ब्रिटिश हुकूमत को बराबर 
चूनीती दी । उस राष्ट्रीयता ने हिंदुस्तान के मुस्लिम दिमाग को खूब लुभाया । 
श्राज़ादी की लड़ाई में मुसलमानों की बड़ी तादाद ने खास हिस्सा लिया था। 
फिर भी हिंदुस्तानी क्रौमियत पर हिंदू हावी थे और उसके स्वरूप में हिंदूपन 
था । इससे मुस्लिम दिमाग में एक संघर्ष उठ खड़ा हुत्ना; बहुत से लोगों ने 
उस क्ौमियत को मंजूर किया, श्रौर उन्होंने उसे अपनी वांछित दिशा की 
और मोड़ने की कोशिश की । बहुत से लोगों की उसके साथ सहानुभूति थी, 
लेकिन वह अ्निश्चित से अलग बने रहे। फिर भी, ऐसे भी बहुत से लोग थे, 
जो उस अलहदगी की दिशा में बहने लगे जिसके लिए इक़वाल के काव्यमय _ 
और फ़िलसफ़ियाना नज़रिए ने उनको तैयार किया था । 
जहां तक मेरा खयाल है यही वह पृष्ठभूमि है, जिसमें से इधर हाल के 
बरसों में हिंदुस्तान के बंटवारे की आवश/ज़ उठी है। और बहुत-सी वजहें थीं, 
. और हर तरफ़ की ग़लतियां थीं, साथ ही ख़ास तौर से ब्रिटिश सरकार की 
अलहदगी पैदा करने की वह नीति थी,जो जान-बूककर बरता गई थी । लेकिन 
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इस सब के पीछे यह मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि.थी जो और दूसरे ऐतिहासिक 
कारणों के अतिरिक्त, हिंदुस्तान में मुस्लिम मध्यम वर्ग के देर से जन्म लेने के 
कारण पैदा हुई थी। विदेशी हुकूमत के खिलाफ़ राष्ट्रीय संघर्ष के अलावा 
हिंदुस्तान में जो अंदरूनी संघर्ष है, वह अस्लियंत में सामंतवादी ढांचे के बचे 
हुए हिस्सों और झ्राधुनिक विचार और संस्था्रों में है। यह संघर्ष राष्ट्रीय स्तर 
पर है और साथ ही हर बड़े समुदाय में, मसलन हिंदू, मुसलमान आरादि में 
है । राष्ट्रीय श्रांदोलन, जिसकी नुमाइंदगी खास तौर से राष्ट्रीय कांग्रेस करती 
है, यक़ीनी तौर पर विचारों और संस्थाओं से मेल बिठाने की ऐतिहासिक 

प्रक्रि] की अभिव्यक्ति करता है । हां उसमें कुछ पुरानी वुनियादों से भी मेल 
बिठाने की कोशिश है । इसी वजह से उसकी ओर सभी तरह के लोग आकर्षित 
हुए, वेसे उनमें आपस में बहुत फ़क़ है । जहां तक हिंदुओं का सवाल है एक 
कड़े सामाजिक ढांचे ने तरकक़ी के रास्ते में रकावट डाली है, और यही नहीं 
बल्कि दूसरे समुदायों को डरा दिया है। लेकिन यह सामाजिक ढांचा खुद 
खोखला हो गया है, और इसका कड़ापन तेज़ी से ग़ायव हो रहा है । जो भी 
हो, अ्रव वह इतना ताक़तवर नहीं है, कि व्यापक राजनीतिक और सामाजिक 
मानों में उस राष्ट्रीय आंदोलन की बढ़ती को रोक सके, जिसमें भव इतना 
वेग पैदा हो गया हैं कि वह सब, अड़चनों के बावजूद अपने रास्ते पर श्रागे 
बढ़ता जाता है। मुसलमानों में सामंतवादी हिस्से ताक़तवर बने रहे हैं, और वे 
आम मुस्लिम जनता पर आम तौर से अपना नेतापन वनाये रखने में कामयाव 

हुए हैँ । हिंदू और मूसलमान मध्यम वर्ग की तरक्की में क़रीब-क़रीब एक पीढ़ी 
का फ़क़ है, और वह फ़क़ राजनीतिक, आधिक और कई इसरी दविशाश्रों में 
जाहिर होता है । इसी पिछड़ेपन की वजह से मूसलमानों में डर की मनोवृत्ति 

पैदा होती है । 

पाकिस्तान या हिंदुस्तान के वंटवारे का प्रस्ताव इस पिछड़ेपन का हल 

नहीं हे । यह वात दूसरी है कि कुछ लोगों की भावुकता को यह प्रस्ताव बहुत 

रुचिकर हो । उससे तो इस वात की संभावना झंयादा है कि कुछ वक्त के लिए 

सामंतवादी हिस्सों का पंजा और ज़्यादा मज़बूत हो जायगा, और उससे मुसल- 

मानों की आधिक प्रगति में देरी होगी । इक़वाल, पाकिस्तान की सबसे पहले 
सलाह देने वालों में से एक थे, फिर भी ऐसा मालूम पड़ता हूँ कि उन्होंने उसके 

“जन्म-जात क़तरे और उसके निकम्मेपन को महसूस कर लिया था । एडवर्ड टाम- 
सन ने लिखा है कि वातचीत के तिलसिले में इक़वाल ने उनको बताया कि 

उन्होंने मुस्लिम लीग के अधिवेशन के सभापति होने के नाते पाकिस्तान की 

सलाह दी थी, लेकिन उच्हें इस बात का यक्रीन था कि पाकिस्तान कुल मिला- 

कर सारे हिंदुस्तान के ही लिए और खास तौर से मुसलमानों के लिए घातक 
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होगा | शायद उनके विचार बदल गए थे, या श्ञायद पहले उन्होंने इस मामले ह 
पर ज़्यादा ग्रौर ही नहीं किया था क्योंकि उस वक़्त उसकी कोई अहमियत 
नहीं थी । पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बंटवारे की वाद में पंदा हुई शक़ल से 
ज़िंदगी के उनके नज़रिये का मेल ही नहीं बैठता । 

अपने आखिरी बरसों में इकबाल समाजवाद की तरफ़ दिन-ब-दिन 
ज्यादा भुके । सोवियट-रूस की बहुत बड़ी प्रगति ने उनको: श्राकषित किया। 
यहां तक कि उनके काव्य की भी दिशा बदली | श्रपनी मृत्यु से कुछ महीने पहले 
जब कि वह रोग-शय्या पर पड़े थे, उन्होंने मुझे व्‌ लाया, भौर मेने खुशी से उनके 
बुलावे की त।मील की । ज्यों-ज्यों हम दोनों ने वहुत-सी चीज़ों पर वातचीत 
की, मेने यह महसूस किया कि बहुत से फ़क्नों के वावजूद, हम दोनों में बहुत- 
सी बातें एक-सी थीं और हमारे लिए एक साथ काम करना आासाव होता। 
वह पुरानी बातों को याद कर रहे थे और एक विषय से दुसरे विषय पर दोड़ 
जाते । में उनकी वात चू पचाप सुनता रहा, और खुद वहुत कम वोला। मेंने 
उनकी और उनकी कविता की तारीफ़ की, और मुझे यह महसूस करके बहुत 
घुशी हुई कि वे मुझे पसंद करते थे, और मेरे बारे में उनकी अच्छी राय थी । 
विछुड़ने से पहले उन्होंने मुझसे कहा : “तुम में और जिन्ना में क्या वात एक- 
सी है ? वह एक राजनीतिज्ञ है, और तुम देशभक्त हो ।” मेरी ऐसी आशा है 
कि अब भी मेरे और मि० जिन्ना के अंदर बहुत-सी एक-सी बातें हैं। जहां 
तक मेरे देशभक्त होने का सवाल है, मुझे नहीं मालूम कि इत दिनों में, कम- 
से-कम इस शब्द के संकुचित मानों में यह कोई एक विशेषता की वात हैं । 
हिंदुस्तान से में बहुत आ्रासक्त हूँ और मेंने बहुत अर्से से ऐसा महसूस किया 
है कि अपनी समस्याओं को समझने श्रौर सुलझाने के लिए राष्ट्रीय प्रेम के 
अलावा और किसी चीज़ की भी ज़रूरत है। सारी दुनिया की समस्याओ्रों को 
सुलभाने के लिए तो यह और भी ज़्यादा ज़रूरी है। लेकिन इस बात में इक़- 
वाल सही थे कि में कोई राजनीतिज् नहीं था, अगर्चे में राजनीति के शिकंजे 
में. आ गया था, और उसका शिकार वन गया था । 


१२ ; भारी उद्योग-धंधों की शरुआत $ तिलक और 
गोखले + पएथक निर्वाचन 


हिंदू-म्स्लिम समस्याओं की और पाकिस्तान और बंटवारे की नई 

भांग की पृष्ठभूमि को समझ पाने की ख्वाहिश से क़रीब आधी सदी 
आगे बढ़ झाया। इस शअसे में बहुत-सी तब्दीलियां हुईं । ये तब्दीलियां सरकार 
के ऊपरी ढांचे में उतनी नहीं हुई जितनी कि जनता के दिमाग़ में । कुछ मामूली 
वैधानिक सुधार ज़रूर हुए, और अक्सर इनका. दिखावा होता है, लेकिन उनसे 
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ब्रिटिश राज्य के हुकूमतपरस्ती के ढंग में कोई भी फ़र्क नहीं श्राया । न उन्होंनें 
ग़रीबी श्रौर बेकारी के मसलों को ही छुआ । सन्‌ १६११ में, जमशेंद जी टाटा 
ने, लोहे और फ़ौलाद का कारखाना उस जगह पर क़ायम करके, जो वाद में 
जमशेदपुर कहलाया, हिंदुस्ताव में भारी घंघों की नींव डाली | सरकार ने इस 
कारखाने को और दूसरे उद्योग-धंघों को शुरू करने की कोशिशों को नापसंदगी 
की निगाह से देखा और उन्चको किसी भी ढंग से प्रोत्साहन नहीं दिया । अमे- 
रिकन विशेषज्ञों की ही मदद से यह लोहे और फ़ौलाद का उद्योग शुरू हुआ । 
उसका वचपन बड़ी डावांडोल हालत में बीता, लेकिन बाद में १६१४-१८ का 
महायुद्ध उसकी मदद को झा गया । बाद में फिर यह मुरकाने लगा और ऐसा 
खंतरा मालूम दिया कि यह अंग्रेज साहुकारों के हाथ में पहुंच जायगा, छेकिन 
क़ौमी दवाव ने इसको बचा लिया । 

हिंदुस्तान में क़ारखानों में काम करने वाले मज़दूरों की जमात बढ़ रही 
थी | वह श्रसंगठित थी और बेवस थी श्र यह जमात उन किसानों में से 
ही तैयार हुई थी, जिनका रहन-सहन का मापदंड बेहद नीचा था और इस 
वात से उनकी मज़दूरी की बढ़ती में या उनकी दशा-सुधार में रुकावट हुईं। 
जहां तक बे-हुनरदार मज़दूरों का सवाल है करोड़ों वेकार आ्रादमी थे श्रौर उनमें 
से काम करने वाले आ्रादमियों को रखा जा सकता था और ऐसी हालत में कोई 
हड़ताल कामयाव नहीं हो सकती थी । सबसे पहली टूंड यूनियन कांग्रेस सन्‌ 
१६२० के आसपास शूरू हुई । इस मजदूर जमात की गिनती इतनी काफ़ी 
नहीं थं कि उससे हिंदुस्तानी राजनीतिक मंदान में कोई श्रसर पड़ता। 
किसानों श्रार जमीन के मजदूरों के मुक़ावले में वह नहीं के वरावर थे। सन्‌ 
१६९२० के बाद, कारखानों के मजदूरों की आवाज़ सुनाई पड़ने लगी, लेकिन 
वह बहुत कमज़ोर थी। अगर रूसी क्रांति ने लोगों को कारखानों के मजदूरों 
को अहमियत देने के लिए मजबूर न किया होता तो, शायद उसकी अवहेलना 
कर दी जाती । कुछ बड़ी और सुसंगठित हड़तालों की तरफ़ भी ध्यान गया। 

किसान, अगर्चे वह सभी जगह थे और उनकी समस्या हिंदुस्तान में 
सबसे बड़ी था, इससे भी ज्यादा खामोश थे ओर उनको राजनीतिक नेताओं 
और सरकार दोनों ने ही भुला दिया था। राजनीतिक श्रांदोलन में शुरू में 
ऊपरा। मध्यम वर्ग के आदशंवादी रुकानों का और खास तौर से पेशेवर 
जमातों का और उन्त लोगों का, जो नई हुकूमती मशीन में जगह पाना 
चाहते थे, जोर था| जव राष्ट्रीय कांग्रेस, जिसको सन्‌ १८८८ में क्रायम किया 
सया था, वालिग्न हुई तो एक नया नेतृत्व सामने आया, जो पिछले के मुक़ाबले 
में ज्यांदा जोरदार और निचले मध्यम वर्ग के लोगों, विद्याथियों श्रौर 
नौजवानों का ज्यादा वड़ी तादाद की नुमाइंदगी करने वाला था। वंग-मंग्र के 
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खिलाफ़ जबदंस्त आंदोलन में काबिल और जोरदार इस तरह के कई नेता 
समने आए; लेकिन नये यूग के सच्चे प्रतीक महाराष्ट्‌ के बाल गंगाधर तिलक 
थे । पुराने नेतृत्व का प्रतिनिधित्व भी एक महाराष्ट्रीय सज्जन करते थे | इन 
का नाम था गोपाल क्षष्ण गोखले । इनकी उम्र तो ज्यादा नहीं थी, लेकिन ये 
थे बड़े योग्य । क्रांतिकारी नारे हवा में गूंज रहे थे। मिजाज विगड़े हुए थे 
और संघर्ष लाज़िमी था । इस संघर्ष को बचाने की गरज से कांग्रेस के बुजुर्ग, 
दादा भाई नोरोजी, जिनक्री सब इज्जत करते थे और जिनको सारे देश- का ही 
बजुर्ग माना जाता था और जो कि अपनी उम्र की वजह से इस काम से अलग 
हो गए थ, फिर सामने आए । लेकिन यह बचाव थोड़े दिनों को ही हुआ और 
सन्‌ १६०७ में संघर्ष हुआ शोर उसमें जाहिरा तार पर पुराने उदार दल की 
जीत हुई | छेकित इसकी जीत इस वजह से हुई कि संस्था के संगठन पर उसका 
नियंत्रण था आर कांग्रेस में मत-निर्वाचन बहुत सेकरा था। इस बात में कोई 
भी शक नहीं था, कि हिंदुस्तान में राजनीतिक दृष्टि से जग्रे हुए लोगों का 
ज्यादातर हिस्सा तिलक और उनके समुदाय की तरफ़दारी में था। कांग्रेस क। 
अहमियत काफ़ी घट गई, और उसकी दिलचस्पी दूसरे मामलों में हो गई । 
बंगाल में श्रातंकवादी काम सामने आया । रूसी और आयरिश कांतिकारियों 
का अनुकरण किया जा रहा था । 
इन ऋरंतिकारी विचारों का मुसलमान नौजवानों पर भी असर हो रहा 
था। अलीगढ़ कॉलेज ने इस प्रवृत्ति को रोकने की कोशिश की और इसी वक़्त 
सरकारी प्ररणा से आगाखां ने और दूसरे लोगों ने मुसलमानों के लिए एक 
राजनीतिक प्लेटफ़ार्म बनाने और इस तरह उनको कांग्रेस से अलग रखने के 
लिए म्‌ स्लिम लीग को शू रू क्रिया । इससे भी ज्यादा अहमियत की वात यह 
थी कि मुसलमानों के लिए पृथक्‌ निर्वाचन का फैसला किया गया। हिंदुस्तान 
के भविष्य पर यह एक असर डालने वाली चीज़ थी। भविष्य में मुसलमान 
सिफ़ पृुथक्‌ मूसलमान-निर्वाचन-क्षेत्रों से ही खड़े हो सकते थे और चुने जा 
सकते थे। उनके चारों तरफ़ एक राजनीतिक दीवार खड़ी कर दी गई और 
उनको बाकी हिंदुस्तान से अलहदा कर दिया गया । इस तरह आपस में घुल- 
मिल कर एक हो जाने की वह प्रक्रिया जो सदियों से चल रही थी और जो 
वैज्ञानिक प्रगति से लाज़िमी तौर पर तेज़ हो रही थी अब उलठ दी गई। यह 
दीवार शुरू में छोटी-सी थी क्योंकि निर्वाचन-क्षेत्र संकुचित था लेकिन हर बार. 
सत निर्वाचन के बढ़ने से वह दीवार बढ़ती गई और उससे सार्वजनिक और 
सामाजिक जीवन के सारे ढांचे पर इस तरह असर पड़ा, मानो सारे ढांचे में 
घन लग गया हो । इससे म्पूनिसिपल और मुकामी स्वराज संस्थाओं में जहर 
फैला और आख़िर में बेहद गलत ढंग का विभाजन हुआ। काफ़ी बाद में 
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पृथक्‌ मुस्लिम ट्रेड यूनियन बनी, अलग विद्यार्थी-संगठन बने, और अलग 
व्यापारी चेबर क़ायम हुए । चूंकि मुसलमान इन सारे कामों में पिछड़े हुए थे, 
इसलिए ये संस्थाएं खुद-ब-खुद पैदा नहीं हुईं, वल्कि इनको ऊपर से कृत्रिम 
रूप से बताया गया और उनका नेतृत्व पुराने ढंग के अर्ध-सामंती लोगों के हाथों 
में रहा । इस तरह कुछ ह॒द तक मुस्लिम मध्यम वर्ग यहां तक कि आम मुस्लिम 
वर्ग भी तरक्‍क़ी की उत्त धाराओं से अलग हो गया जो कि वाक़ी हिंदुस्तान 
पर असर डाल रही थीं । हिंदुस्तान में ऐसे बहुत से स्थापित स्वार्थ थे, जिनको 
ब्रिटिश सरकार ने पैदा किया था, या जिनकी उसने हिफ़ाजत की थी। 
अब प्रथकू-निर्वाचन क्षेत्रों का एक नया और जबर्दस्त स्थापित स्वार्थ पैदा 
किया गया ! 

.यह कोई ऐसी अस्थायी खराबी नहीं थी, जो कि बढ़ती हुई राजनीतिक 
चेतना के साथ ख़त्म हो जाती । सरकारी नीति से पोषण पाकर वह बढ़ी 
और चारों तरफ़ फैली; यहां तक कि उसने देश की सारी असली समस्याओं को, 
चाहे वे राजनीतिक हों या साम/जिक या आर्थिक, ढक लिया । इससे बंटवारे 
पैदा हुए और भद पैदा हुए और वह भी ऐसी जगहों में जहां कि पहले उनका 
नाम भी नहीं था । इससे अस्लियत में संरक्षित समुदाय ही कमजोर हो गया; 
क्योंकि उसमें कृत्रिम सहारे पर खड़ा होने की प्रवृत्ति बढ़ी, और वहां झात्म- 
निर्भरता की बात सोची ही नहां गई । 

ऐसे समुदायों और अल्पसंख्यकों को, जो शिक्षा की दृष्टि से भर आ्राथिक 
दृष्टि से पिछड़े हुए थे, वरतने की स्पष्ट नीति यह थी कि उनको अपनी कमी 
पूरी करने की हर ढंग से मदद की जाती | ख़ास तौर से इस काम में एक 
प्रगतिशील शिक्षण-नीति से मदद |मिलती । मुसलमानों के लिए और दूसरे 
अल्प-संख्यकों के लिए, या दलित वर्ग के लिए, जिसको इसकी सबसे ज्यादा जरू- 
रत था, ऐसी कोई भी चीज़ नहीं की गईं | सारी दलील नौकरियों में छोटी- 
छोटी जगहों के लिए थी और वजाय मापदंड ऊंचा उठाने के लिए प्क्‍्सर योग्यता 
का बलिदान किया जाता ।.... 

इस तरह पृथक्‌ निर्वाचन से वे समुदाय, जो कमजोर थे या पिछ ड़े हुए 
थे, और ज़्यादा कमजोर हो गए । उससे अलहदगी की भावना को बढ़ावा 
मिला और राष्ट्रीय एके की तरक्क़ी में रुकावट पड़ी । पृथक निर्वाचन के मानी 
थे लोकतंत्र से इंकार । उसने अत्यंत प्रतिक्रियावादी ढंग के नये स्थापित स्वार्य 
पैदा किये, उससे मापदंड नीचे हो गए, और उसने सारे ही देश के सामने जो 
असली आर्थिक समस्याएं थीं, उनसे ध्यान हटा दिया । ये पृथक्‌-निवर्चिन-क्षेत्र 
मुसलमानों से शुरू हुए और वाद में ये दूसरे अल्प-संख्यकों और दूसरे समुदायों 
में भी फल गए । यहां तक कि हिंदुस्तान इन अलग-अलग हिस्सों का एक जम- 
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घट वन गया । शायद उन्होंने कुछ वक्‍त के लिए थोड़ा-सा फ़ायदा किया भी. 
हो, वैसे मुझे खुद तो ऐसा कोई फ़ायदा नज़र नहीं आता । लेकिन हिंदुस्तानी 
क्षिदगी के हर महकमे को उन्होंने निस्संदेह रूप से एक जबर्दस्त चोट पहुंचाई 
हैँ । उनसे हर ढंग की अलहदगी की प्रवृत्तियां पैदा हुई हैं, और आखिर में . 
हिंदुस्तान के ही बंटवारे की मांग की गई है । 

ये पृथकू-निर्वाचन-क्षेत्र शुरू करने के वक़्त लॉर्ड मॉल भारत-मंत्री थे 
इन्होंने पहले तो इसका विरोध किया; हेकित आगे चलकर वाइसराय के 
दवाव की वजह से वे इसके लिए रजामंद हो गए । इस ढंग के अंदर जो जन्म- 
जात खतरे हैं, उनका उन्होंने अपनी डायरी में जिक्र किया है शौर यह बताया 
हैं कि उनसे प्रतिनिधि संस्थाञ्रों की तरक्की में लाजिमी तौर से देर होगी। 
शायद इसी चीज को वाइसराय और उनके सायी चाहते थे । हिंदुस्तानी वैधा- 
निक सुधारों पर मांण्टेगू-चेम्सफोर्ड रिपोर्ट में सांप्रदायिक निर्वाचन के खतरों 
पर फिर ज़ोर दिया गया हूँ । “संप्रदायों और वर्गों के आधार पर बंटवारे के 
माने, ऐसे राजनीतिक दल तैयार करना हैं जो एक-दूसरे के खिलाफ़ संगठित 
हैं । उससे लोग चीज़ों को नागरिक की दृष्टि से नहीं बल्कि बंटवारे की दृष्टि 
से देखते हैं ।'"**** इसीलिए हमारी निगाह में सांप्रदायिक निर्वाचन-क्षेत्र का 
एक ढांचा स्वशासन के सिद्धांत की तरक्की के लिए एक बहुत जबर्दस्त 
रुकावट हैं ।” 


आखिरी पहलू (२) 
राष्ट्रीय बनाम अंतराष्ट्रीयता 
१ ६ मध्यम वर्ग की वेबसी : गांधीजी का आना 


पहला महायुद्ध शुरू हुआ्न । राजनीति उतार पर थो। उसकी खास 
वजह यह था कि कांग्रेस दो हिस्सों--गरम दल आझ्औौर नरम दल--में बंटी हुई 
थी । साथ हीं उसकी वजह यह भी थी कि युद्ध के ज़ माने का रुकाव्टे भौर पाव॑- 
दियां थीं। फिर भी एक प्रवृत्ति ख़ास तौर से नज़र आ रही थी। मुसल- 
मानों में बढ़ते हुए मध्यम वर्ग की विचार-धारा श्रधिकाधिक राष्ट्रवादी होती 
जा रही थी और वह मध्यम वर्ग मुस्लिम लीग को कांग्रेस की तरफ़ धकेल 
रहा था । यहां तक कि उन दोनों ने हाथ भी मिला लिये। 

लड़ाई के दौरान में उद्योग-वंधे बढ़े भऔर उनमें बहुत ज्यादा मुनाफ़ा 
हुआ । बंगाल की जूट की मिलों में १०० फ़ीसदी से लेकर २०० फ़ीसदी तक 
सालाना मुनाफा हुआ | इस मुनाफ़े का कुछ हिस्सा तो लंदन और डंडी में 
विदेशी पूँजी के मालिकों के पास चला गया और कुछ हिस्से से हिंदुस्तानी 
करोड़पति और भी मालदार हुए । फिर भी, उन मज़दूरों की, जिनकी वदौ- 
लत यह मुनाफ़ा हुआ था, रहने की हैसियत इतनी गिरी हुई थी कि उस पर 
यकीन नहीं हो सकता | उनके रहने की कोठरियां बेहद गंदी और बीमारी 
पैदा करने वाली थीं | उनमें न तो कोई खिड़की होती और न कोई घुंश्ा 
निक्रलने का रास्ता ही होता ! वहां न कोई रोशनी का इंतजाम था, न पानी 
का और न वहां पर सफ़ाई का ही कोई इंतजाम था । और यह सव उस कल- 
कत्ते के नजदीक ही था जिसको महलों का शहर कहा जाता था और जिस 
पर विदेशी पूंजी का आधिपत्य था । बंबई में हिंदुस्तानी पूंजी ज्यादा नज्जर 
आती थी । एक जांच कमीशन के मुताबिक़ वहां १५ फ़ीट लंबे और १२ फ़ीट 
चौड़े एक कमरे में ६ कुटंव, यानी कुल मिलाकर ३०, बड़े ओर छोट प्राणी 
एक साथ गुजर करते थे | इनमें से तीन औरतों का प्रसव-क्राल.नज़दीक था ' 
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और उस अकेले कमरे में हर कुटुंव का अलग-अलग चूल्हा था। यह एक विशेष 
उदाहरण है, कितु यह कोई बंहुत श्रसाधारण अ्रपंवाद नहीं है । उन्नीस सौ बीस 
और तीस के बीच के, जब कि कुछ सुधार भी हो चुके थ, इन उदाहरणों से 
उस वक़्त की हालत का पता लगता हूँ | इन सुधारों के पहले क्या हालत रही 
होगी यह सोचकर कल्पना भी ठिठककर रह जाती हैं । 

कारखाने के मज़दूरों की ये अंधेरी कोठरियां मेने देखी थीं। मुझे 
याद है में वहां सांस लेने के लिए छटपटाने लगा था और जब वोहर आया तो 
नाराजी और नफ़रत से भरा हुआ था । मुझे याद है एक बार में करिया की 
कोयले की खान में अंदर घुसा था और मेंने वहां मज़दूर-औरतों की हालत 
देखी थी। इस तसवीर को में कभी भी भूला नहीं सकता और न में उस चोट 
को ही भुला सकता हूं जो इंसानों को इस तरह काम करते देखकर मुझे 
लगी । बाद में औरतों को ज़मीन के अंदर काम करने पर रोक लगा दी गई । 
लेकिन अब फिर वह रोक हट गई हूँ चूंकि कहा यह जाता हैँ कि लड़ाई की 
जरूरतों की वजह से और ज़्यादा मज़दूरों की ज़रूरत हो गई है। इतने पर 
भी दसियों लाख आदमी भूखे रहते हें और बेकार हैं। आदमियों की कोई 
कमी नहीं हैं। लेकिन मजदूरी इतनी कम है और काम करने की शर्दें इतनी 
बुरी हैं कि काम की तरफ़ कोई खिंचाव नहीं होता । 

सन्‌ १६२८ में ब्रिडिश ट्रेंड यूनियन कांग्रेस का भेजा हुआ एक शिष्ट- 
मंडल हिंदुस्तान आया । अपनी रिपोर्ट में उसने कहा कि आसास की चाय में 
सालहों साल दस लाख हिदुस्तानियों का पसीना, भूख, और मायूसी शामिल 
होती है ।' सन्‌ १९२७-२८ की रिपोर्ट में बंगाल के तंदुरुस्ती के महकमे के 
डायरेक्टर ने कहा कि उस सूबे का किसान वर्ग 'एक ऐसी ख़ूराक पर गुज्ञर 
कर रहा है जिस पर चूहे भी पांच हफ्ते से ज्यादा जिंदा नहीं रह सकते ।'। 

आखिर पहला महायुद्ध खत्म हुआ और शांति के साथ चेन और तरवक्‍क़ी 
आने की वजाय दमनकारी क़ानून और पंजाब में फ़ौजी क़ानून आए । हमारी 
जनता में बइज्जती की तीखी भावना और बेहद नाराजी भरी हुई थी। उस 
वक्त जब कि देश की मर्दानगी को कुचला जा रहा था और लगातार शोषण 
की निर्देय प्रक्रिया से हमारी ग़रीवी बढ़ रही " और हमारी शक्ति जाया हो 
रही थी, सुधारों और नौकरियों के भारतीयकरण की लंबी-चौड़ी वातचीत 





१ यह उद्धरण और बयान बा० शिवराव को “दि इंडस्ट्रियल वर्कर 
इन इंडिया! (एलेन एंड झ्रतविन, लंदेन--सन्‌ १६३६) से लिया गया है । इसमें 
हिंदुस्तान के मजदूरों के मसलों और उनके रहने की हालतों पर ग़्ौर किया 


गया है । . 


झट 
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करना हमारी हंसी उड़ाना और अपमान करना था | हम लोग एक वेवस क़ौम 
बन गए थे । 

लेकिन हम कर क्या सकते थे और इस कुटिल तरीक़े को कैसे रोकते ? 
ऐसा मोलूम, पड़ता था कि किसी सर्वशक्तिमान्‌ राक्षस के चंगुल में हम वेबस 
हैं, हमारे जिस्म के हिस्सों को लकवा मार गया हैँ और हमारे दिमाग़ मुर्दा हो 
गए हैँ। किसान वर्ग दब्बू था और उसमें डर समाया हुआ था, कारखाने के 
मज़दूरों की हालत भी कोई बेहतर न थी । मध्यवर्ग के और पढ़े-लिखे लोग 
जो इस अंधेरे वातावरण में रोशनी दिश्वा सकते थे, खुद ही इस अंधेरे में डूबे 
हुए थे । कुछ हद तक तो उनकी हालत किसानों से भी ज़्यादा दयनीय थी । 
असंगठित दिमाग्रदार लोगों की एक बड़ी तादाद किसी किस्म का हाथ का 
काम या वैज्ञानिक हुनर नहीं जानती थी और वह खेतों से अल्नहदा थी । उन 
लोगों ने भी मायस, वेबस, बेकार लोगों की जमात की ग्रिनती को बढ़ाया और 
वे लोग दलदल में दिन-ब-दिन ज्यादा नीचे घुसते गए । कुछ मुद्ठी-भर कामयाव 
वकीलों, डाक्टरों, इंजीनियरों या क्लकों से आम जनता म क्या फ़र्क़ श्रा सकता 
था। किसान भूखे रहते थे, लेकिन अपने वातावरण के खिलाफ़ सदियों से एक 
वेजोड़ संघर्ष करते-करते उनमें बर्दाश्त करना झा गया था, यहां तक कि 
ग़रीव और भूखे होने पर भी उनमें एक खास ढंग की खामोशी की शान थी और 
सवंशक्तिमान्‌ भाग्य के आगे सिर भुकाने की भावना थी। यह वात मध्यम 
वर्ग में और खास तौर से नये छोटे से बुर्जुआ वर्ग में नहीं थी क्‍योंकि इनकी 
पृष्ठभूमि उनकी जैसी नहीं थी । वे लोग पूरी तरह पनप भी नहीं पाये थे कि 
पाती फिर गया । उनकी समझ में ही नहीं आता था कि किघर नजर डालें; 
क्योंकि उनको पुराने या नये किसी में भी उम्मीद दिखाई नहीं दे रही थी। हालाँकि 
तकलीफ थी लेकिन उनका सामाजिक उद्देश्य से कोई मेल नहीं था, कोई सार्थक 
काम करने का संतोष भी उन्हें हासिल न था। रिवाजों के भार से दबे होने 
के नाते वे जन्म से पुराने तो ये कितु उनमें पुरानी संस्कृति का भ्रभाव था । 
. आधुनिक विचार उन्हें श्राकपित करता था लेकिन उनमें उसके अंदरूनी तत्त्व, 
आधुनिक सामाजिक और वैज्ञानिक चेतना"की कमी थी । कुछ लोगों ने तो 
गज़रे ज़माने के मुर्दा ढांचे को मजबूती से पकड़े रहने की कोशिद्य की भ्रौर 
उसने मौजूदा तकलीफ से राहत प्राने की उम्मीद की। कितु वहां चेन कंसे मिल 
सकता था क्योंकि जैसा श्री रवींद्रवाथ ठाकुर ने कहा है, हमको अपने भीतर 
मुर्दा चीज़ों को नहीं पालना चाहिए, क्‍यों कि मुर्दा तो मुर्दापन लाने वाला हैं । 
दूसरे लोगों ने पच्छिम की श्रसफ़ल और फीकी नक़ल की । इस तरह मन और 
शरीर की सुरक्षा के लिए पागलों की तरह कहीं पर रखने की जगह तलाद्ष 
करते रहे पर उसे पा न सकने के कारण, वे लोग हिंदुस्तानी ज़िंदगी के अंधेरे 

हु 


रन 
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सागर में वें सहारा लोगों की तरह विना मकसद के तैरते रहे । 
हम क्या कर सकते थे ? ग़रीबी और पस्त हिम्मती की इस दलदल- से 
जो हिंदुस्तान को अपने अंदर खींचे जाती थी हम उसे किस तरह बाहर ला 
सकते थे ? उत्तजना, तकलीफ़ और उलभकन के कुछ वरसों से ही नहीं वल्कि 
लम्बी पीढ़ियों से हमारी जनता ने अपने खून और मेहनत, आंसू और पसीने की 
भेंट दी थी | हिंदुस्तान के शरीर और आत्मा में यह प्रक्रिया बहुत गहरी घुस 
गई थी और उसने हमारे सामाजिक जीवन के हर एक पहलू में ज़हर डाल 
दिया था । यह सव उस बीमारी की तरह था, जो नस, नाड़ियों और फेफड़ों 
का क्षय करती हैं और जिसमें मौत घीरे-धीरे (लेकिन यक्नीनी तौर पर) होती है । 
कभी-कभी हम यह सोचते थे कि कोई जाहिरा और ज़्यादा तेज तरीक़ा, मसलन 
हेज़ा या प्लेग, वेहतर होता । लेकिन वह एक आया-ाया ख्याल था ।. वजह यह 
हैं कि सिर्फ़ साहसिकता से हम कहीं नहीं पहुंच सकते और गहरी पैठी हुई बीमा- 
रियों के ऊपर इलाज से कोई नतीजा नहीं होता । 
झौर तब गांधीजी का आना हुश्रा | गांधीजा ताजी हवा के उस प्रवल 
प्रवाह की तरह थे जिसने हमारे लिए पूरा तरह फैलना और गहरी साँस छेना 
संभव बनाया । वह रोशनी की उस क्विरण की तरह थे जो अंधकार में पैठ गई 
और जिसने हमारी आंखोंके सामने से परदे को हटा दिया। वह उस बवंडर 
की तरह से थे, जिसने बहुत-सी चीज़ों को, खासतौर से मजदूरों के दिमाग को 
उलट-पुलट दिया । गांधी जी ऊपर से आए हुए नहीं थे, वल्कि हिंदुस्तान .का 
करोड़ों आ्रादमियों की आ्रावादी में से ही उपजे थे। उनकी भांषा वही थी जों ग्राम 
लोगों की थी ओर वह बरावर उस जनता की ओर और उसकी डरावनी हालत 
की ओर ध्यान आकर्षित करते थे । उन्होंवें कहा कि तुम लोग जो किसानों 
और मजदूरों के शोषण पर गृज़र करते हो, उनके ऊपर से हट जाओो;.उस 
व्यवस्था को, जो ग़रीबी और तकलीफ़ की जड़ है, दूर करो | तव राजनीतिक 
आज़ादी की एक नई शक्ल सामने आई झौर उसमें एक नया मानी पैदा हुआ्ना । 
उनकी ज़्यादातर वातों को हमने श्रांशिक रूंप में माना और कभी-कभी तो 
बिलकुल ही नहीं माना.। लेकिन यह सब एक गौण वात थी। उनकी सीख 
का सार था निर्भवता और सच ; और इन दोनों के साथ सक्रियता मिली हुई थी 
और उसमें हमेशा आम लोगों की बेहतरी का ख्याल था। हमारी प्राचीन 
पुस्तकों में यह कहा गया था कि क्रिसी ्रादमी या किसी राष्ट्र के लिए सबसे 
बड़ा उपहार हैँ अ्रभय--निर्भवता--सिफ़े शारीरिक हिम्मत ही नहीं बल्कि 
दिमाग्र से डर का हट जाना । हमारे इतिहास के ही प्रभात में जनक और याज्ञ- 
वल्क्य ने कहा था कि जनता के नेताओं का काम उसको (जनता को) निर्भेय 
बनाना है 4 छेकिन ब्रिटिश राज्य के अंदर हिंढुस्तान.में जो सबसे अ्दम लहर थी 
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उसमें डर, कुचलने वाला, दम घोटन वाला, मिटा देने वाला डर था; फ़ौज 
का, पुलिस का, चारों तरफ़ फंले हुए खुफ़िया विभाग का डर था; अ्फ़सरों की 
जमात का डर था; कुचलने वाले क़ानूनों और जेल का डर था; ज़मींदार के 
कार्रिदे का डर था; साहुकार का डर था; बेकारी और भूखे मरने का डर था; 
जो हमेशा ही नजदीक बने रहते थे। चारों तरफ़ समाए हुए इस डर के ही 
खिलाफ़ गांधी की शांत कितु दृढ़ आवाज़ उठी; 'डरो मत ॥ क्या यह.ऐसी 
आसान .बात थी ? नहीं फिर भी डर के अपने कल्पना-चित्र होते हे और वे 
असलियत से भी ज्यादा डरावने होते हैँ और अगर ठंडे दिमाग़ से अ्स्लियत का 
विश्लेषण किया जाय और उसके नतीजों को खुशी से भुगतने को तैयार रहा 
जाय तो उसका बहुत-सा आतंक अपने आप खत्म हो जाता है । 
इसे तरह मानो अचानक ही लोगों के ऊपर से डर का काला लवादा 
, हटा दिया गया; यह नहीं कि वह पूरी तरह हटा दिया गया, लेकिन फिर भी 
एक बहुत बड़े, एक हैरत-अंगेज़ हद तक तो हटा ही दिया गया । चूंकि डर 
भूठ का करीबी दोस्त है, इसलिए निडरता के साथ सच आता ही है। हिंदु- 
स्तान की जनता जैसी भी थी, उससे कोई बहुत ज्यादा सच बोलने वाली नहीं 
बन गई; और न उस जनता ने रातों-रात अपने बुनियादी स्वभाव को ही 
बदल लिया । फिर भी एक बड़ी तब्दीली दिखाई पड़ी, क्योंकि भूठ और लुक- 
* छिपकर काम करने की ज़रूरत कम हो गई। यह तब्दीली मानो वैज्ञानिक 
थी, ठीक इस ढंग से मानो कोई मनो-विश्लेषक प्रक्रिया का विश्येपज्ञ रोगी के 
भूतकाल में गहरा घुस गया हो और उसने उस रोगी की मानसिक विक्षति के 
कारण को जानकर, उसे रोगी के सामने खोल दिया हो श्र इस तरह उसको 
उसके बोझ से छुटकारा दिला दिया हो । 
साथ ही वह मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रिया भी थी जिसमें उस विदेशी 
राज्य के सामने लंबे अ्रसे से फिर ऋूकाए रखने पर शर्म महसूस हुई, जिसने 
हमें गिरा दिया था और जिसने हमारी बेइज्ज़ती की थी। इसमें यह 
इरादा भी . मिला हुआ था कि चाहे नतीजा कुछ भी हो, अब आगे सिर न 
भुकाया जाय । 
जंसे हम पहले थे उसके मुक़ावले हम कोई बहुत ज्यादा सच्चे नहीं वन 
गए, लेकिन अठल सच के प्रतीक गांधीजी वरावर हमारे सामने थे जो हमको 
ऊपर खींचते थे और जो सच पर डटे रहने की हमें लाज दिलाते थे। सच 
क्या है ? पक्के तौर पर में यह नहीं जानता, और शायद हमारे सच सापेक्षिक 
हैं और पूरा-पूरा सत्य हमारी पहुंच के परे हैं। अलग-अलग आदमी सच को 
अलग-अलग तरह से लेते हें और हर आदमी पर अपनी-अपनी पृष्ठभूमि, झिक्षा 
और प्रवृत्तियों का श्रहम असर होता है । वही वाद गांधी जी के साथ लागू 
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हैँ । लेकिन आदमी के लिए कम-से-कम वह तो सच है ही जो कि वह खुद मह- 
सूस करता है, और जो कि वह खुद समझता हूँ । इस परिभाषा के अनुसार, 
गांधी जी की तरह सत्य की धारणा रखने वाले किसी भी शछ्स को में नहीं 
जानता । राजनीतिज्ञ के लिए यह गुण बहुत खतरनाक हैं क्योंकि इस तरह 
तो वह अपन दिमाग को खोलकर सामने रख देता है और जनता के उस 
दिमाग्र के बदलते हुए पहलुओं को देखने देता है । 
हिंदुस्तान में श्रलग-पलग हद तक गांधीजी ने करोड़ों आदमियों पर 
असर डाला; कुछ लोगों ने तो अपनी ज़िंदगी का ताना-वाना पूरी तरह बदल 
दिया, दूसरे लोगों पर थोड़ा-सा असर हुआ और वह असर पूरी तरह तो नहीं 
लेकिन फिर भी मिट गया । वजह यह थी कि उसका कुछ हिस्सा पूरी तरह 
अलहदा भी नहीं किया जा सकता था । अलग-अलग लोगों में श्रलग-अलग प्रति- 
क्रियाएं हुई और हर एक आदमी इस सवाल का अपना अलग जवाब देगा। 
कुछ लोग तो शायद क़रीव-क़ रीव एल्किवियेडीज़ के शब्दों में कहें : “ सके 
अलावा जब हम किसी को वात करते देखते हैँ तो चाहे वह कितना ही ओजस्वी 
वक्‍ता क्‍यों न हो हम उसकी वात की रत्ती भर भी परवाह नहीं करते । लेकिन जब 
हम तुमको सुनते हं या किसी को तुम्हारी बात दोहराते हुए सुनते हैं, तो चाहे 
उसके कहने का ढंग कितना ही भटद्दा क्यों न हो और चाहेश्सुनने वाला मर्द, औरत 
या बच्चा हो, हम भौंचक्के रह जाते हँ और ऐसा मालूम होता हैँ कि हम पर 
जादू कर दिया गया हो । और सज्जनो, जहां तक मेरा अपना सवाल हें अगर 
मझे यह डर न हो कि आप यह कहेंगे कि में विलकुल पागल हो गया हूं तो में 
कसम खाकर कह सकता हूं कि उसके लफ़्ज़ों ने मेरे ऊपर कैसा असाधारण 
असर डाला--झौर अगर फिर वह दोहराए जावें तो आज भी उत्तका वही 
असर होगा । ठीक उस वक़्त जब कि में उसे बोलते हुए सुनता हूं तो में एक 
ढंग के पवित्र आवेश से उत्तेजित हो उठता हूं जो कोरीबेंट की उत्तेजना से 
भी बदतर हैं और मेरा दिल फ़ौरन जुवान पर आ जांता है और मेरी झांखों 
में आंसू आ जाते हैँ--आह, यह सिर्फ़ मेरे साथ ही नहीं होता बल्कि यही 
हाल और बहुत से लोगों का भी होता हूँ । 
हां, मेने पेरिक्लीज़ और दूसरे बड़े श्रोजस्वी वक्‍ताओं को भी सुना हैं, 
और मेरा ख्याल था कि वे सव बहुत ओजस्वी थे; लेकिन उनमें से किसी का 
भी मेरे ऊपर असर नहीं हुआ; मेरी समूची आत्मा को वे कभी भी उलट नहीं 
पाये और न उनके असर से मेने ऐसा ही महसूस किया कि में हीनतम से भी 
हीन हूँ; लेकिन इधर इस पिछले दिन से मेरे दिमाग़ की हालत ऐसी हो गई 
है कि में महसूस करता हूँ कि में भ्रव तक जिस ढंग से रहता झाया हूं, अब 
आगे उसी तरह में नहीं रह सकता | 


आखिरी पहलू (२) 


जे 


ओ्रौर एक चीज़ मेने किसी ओर के साथ महसूस नहीं कौ-एक ऐसी 
चीज़ जिसकी तुम मुभमें उम्मीद भी नहीं कर सकते हो और वह हैँ एक तरह 
_की शमिदगी । दुनिया में सिफ़े सुकरात ही ऐसा आदमी हैं जो मृझे शमिदा 
महसूस करा सकता है । क्योंकि उससे बचने की कोई तरकीव नहीं हूँ । इस- 
लिए में जानता हूँ कि मृफ्रे काम को उसी तरह करना चाहिए जैसे कि वह 
करने को कहता है । फिर भी ज्यों हो में उसकी नज़र से हट जाता हूं तो में 
इस बात की परवाह नहीं करता कि में भेड़-चाल चलने के लिए क्या करता हूं । 
इसलिए में फ़रार गुलाम की तरह भाग जाता हँऔर जव तदः मुमकिन हो 
सकता है उसकी पकड़ के बाहर रहता हूं। और जब में फिर दूसरी वार 
मिलता हूँ तो मु्भे वह सब बातें याद आ जाती हैं जो मुझे पहली वार मंजूर 
करनी पड़ती थीं, और तब कुदरतन में अपने को शमिदा महसूस करता हूं । 
यही कि में सांप से भी ज्यादा जहरीली चीज़ का काटा हुआ्रा हूं; दर- 
असल इससे ज़्यादा पीड़ा पहुंचाने वाली काट हो ही नहीं सकती । में दिल में या 
दिमाग में या उसे तुम चाहे जो कुछ कहो, डस लिया गया हूँ *********** ! 


२ : गांधीजी के नेतृत्व में कांगरेस एक गतिशील संस्था 
बन जाती है 


कांग्रेस संस्था में गांधीजी पहली वार दाखिल हुए और फ़ौरन ही उस 
संस्था के विधान में पूरी तरह तब्दीली आई। उन्होंने कांग्रेस को लोकतंत्री और 
सावंजनिक संस्था बना दिया । वसे तो पहले भी वह लोकतंत्री थी लेकिन पहले 
उसके मतदाताओं का क्षेत्र संकुचित था, और वह केवल बड़े लोगों तक ही सीमित 
थी । अब उसमें किसान भी आए और अपनी नई शक्ल में अब वह किसानों 
का एक बहुत बड़ी संस्था मालूम पड़ने लगी और उसमें बीच के दर्जे के लोगों 
का, हालांकि उनकी तादाद थोड़ी थी, काफ़ी जोर था यह खेतिहर पहलू 
बढ़ना था। कारखानों के मज़दूर भी उसमें आए लेकिन वह सिर्फ़ अपनी 
व्यक्तिगत हैसियत में, न कि अपने पृथक्‌ और संगठित रूप में । 

इस संस्था का मक़सद और उसकी बुनियाद था सक्रियता । ऐसा 
सक्रियता जिसकी बुनियाद शांतिपूर्ण ढंग पर थी | भ्रव तक जो रवैया था वह 
यह था, सिर्फ़ बात करना और प्रस्ताव पास करना, या आतंकवादी काम करना। 
इन दोनों को ही अलग हटा दिया और आतंकवाद की तो खास तौर से निंदा 
की गई, क्योंकि वह ॒तो कांग्रेस की बुनियादी नीति के खिलाफ़ था। काम 
करने का एक नया तरीक़ा निकाला गया जो वँसे तो बिलकुन शांतिपूर्ण था 
लेकिन साथ ही उसमें जिस चीज़ को ग़लत समझा जाता था उसके सामने सिर 


१ (दि फ़ाइब डाइलोग्स श्रव्‌ प्लेटो' (एव्रोमेंस लाइग्रेरी ) । 
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भुकाना मंजूर नहीं किया गया था । उसका नतीजा यह:हुआ कि तरीके में जो 
तकलीफ़ और मूसीवतें थीं उन्नको वर्दाश्त करने का रज़ामंदी थी ।गांधी जी एक 
अजीब किस्म के शांत आदमी थे क्योंकि वह तो सक्रिय थे और उनमें गति- 
शील शक्ति भरी हुई थी । क्विस्मत या जो कुछ वह बुरा समभते थे उसके 
सामने उनमें सिर भुकाने की भावना नहीं थी। उनमें मृक़ाबला करने की 
ताक़त भरी हुई थी । हां उनका ढंग शांतिपूर्ण और मीठा था । 

सक्रियता की पुकार दोहरी थी । जाहिर हूं विदेशी राज्य को चुनौती 
देने और उसका मुक़ावला करने की सक्रियता तो थी ही; साथ ही अपन। निद्ञी 
सामाजिक कुरीतियों का मुक्कावला करने की सक्रियता भी थी। कांग्रेस के 
बुनियादी मक़सद-हिंदुस्तान की आज़ादी-के अलावा और शांतिपूर्ण सक्तियता 
के साथ, कांग्रेस के खास आधार थे, क़ौमी एकता; जिसमें अल्पसंख्यकों के मसलों 
को हल करना शामिल था, और दलित जातियों को ऊपर उठाकर छुंत-छात 
के अभिशाप को खत्म करना। 

ब्रिटिश राज्य की श्रसली बुनियाद डर, रौव और उस सहयोग पर 
थी जो वे लोग मन या वेमन से देते थे, जिनके स्थापित स्वार्थ ब्रिटिश राज्य 
में केंद्रित थे ।गांधी जी ने इन बुनियादों पर चोद की। उन्होंने कहा कि 
खितावों को छोड़ो; और अगर्चे बहुत ज्यादा लोगों ने खिताब नहीं छोड़े फिर 
भी अंग्रेज़ों द्वारा दिये हुए खिताबों की श्राम इज्जत ग्रायव हो गई और यह 
अधः:पतन के प्रतीक वन गए। नया मापदण्ड बना झौर नया मूल्यांकन हुआ 
झौर वाइसराय के दरवार और रजवाड़ों की शान और सजावटे, जो इतना 
असर डाला करती थीं, ञ्रव जनता की हद दर्ज की ग़रीबी और तकलीफ़ के 
वातावरण में बेहद भद्दी, नामुनासिव यहां तक कि लज्जाजनक मालूम पड़ने 
लगीं । अमीर आदमी अपनी दौलत का शानदार दिखावा करने के लिए 
उत्सुक नहीं थे। कम-से-कम ऊपरी तौर पर उनमें से बहुत से लोगों ने अपना 
रहन-सहन सादा बनाया और सिर्फ़ उनकी पोशाक से उनमें और मुक़ाबले में 
मामूली आदपम्ियों में कोई फ़क नहीं मालूम पड़ सकता था । ह 

कांग्रेस के पुराने नेता जो एक अलग और ज्यादा निष्क्रिय परंपरा म 
पले हुए थे, .इस नई रद्दो-वदल को श्रासानी से अपना नहीं सकेओऔर आम 
जनता के उभार से उन्हें परेशानी हुईं । फिर भी विचारों और -भावनाओं की 
जो लहर देश में वही, वह इतनी ज़बर्देस्त थी कि वे लोग भी कुछ हंद तक 
उसके नशे से भर गए । बहुत थोड़े से लोग बाहर निकल गए और उसमें एक 
मि० एम० ए० जिन्ना भी थे। उन्होंने कांग्रेस को, हिंदू-मुस्लिम सवाल में किसी 
राय के फ़क॑ की वजह से नहीं छोड़ा, वल्कि कांग्रेस को इस वजह से छोड़ा कि 
वह नई और अधिक उन्नत विचार-धारा से मेल नहीं विठा सके । इससे भी 


्् 
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ज्यादा बड़ी वजह यह थी कि उनको हिंदुस्तानी में बोलने वाले; सादगी से 
रहने वाले लोगों से, जिनकी कांग्रेस में भीड़ बढ़ रही थी, नफ़रत थी । राज- 
नीति के संबंध में उनका झ्याल उस ऊंचे ढंग का था जो लेजिस्लेटिव एसेम्वली 
के कमरे या कमेटी के कमरों के अनुरूप हो | कुछ बरसों तक तो वे मंदान से 
बिलकुल अलग मालूम दिये, यहां तक कि उन्होंने हमेशा के लिए हिंदुस्तान 
छोड़ने का इरादा कर लिया। वे इंग्लैंड में वस गए और वहां उन्होंने कई 
बरस बिताये। 
यह कहा जाता है, और मेरे ख्याल से यह सच भी है, कि हिंदुस्तानी 
स्वभाव खास तौर से खामोशी का है । शायद पुरानी जातियों का जिंदगी की 
तरफ़ यही रुख वन जाता हैं; फिलॉसफ़ी का लंबी परंपरा भी शायद उसी 
तरफ़ ले जाती है । फिर भी गांधीजी, जो बिलकुल हिंदुस्तानी सांचे में ढले 


: हुए हैं, इस खामोशी से विलकुल उलदे हें । शक्ति और सक्रियता के तो चह 


महारथी रहे हैं और वह एक ऐसे शख्स हैं जो अपने आपको ही आगे नहीं 
बढ़ाते बल्कि दूसरों को भी“आगे बढ़ाते हैं । जहाँ तक में जानता हूं, हिंदुस्तानी 
जनता की निष्कियता से लड़ने और उसे दूर करने की जितनी कोशिश उन्होंने 
की हू, उतनी और किसी ने नहीं की । 

उन्होंने हमको गांवों में भेजा, और सक्तियता के नये संदेश को ले जाने 
वाले अनगिनत दूतों के काम-काज से देहात में चहल-पहल मच गई किसान 
को भकझोरा गया और वह अपनी निष्कियता के खोल से बाहर निकलने 
लगा । हम लोगों पर असर दूसरा था लेकिन कम गहरा नहीं था, क्‍योंकि 
असलियत यह है कि हमने पहली वार ग्रामीण को कच्ची कोंपड़ी और भूख की 
उस छाया से जा उसका. हमेशा पीछा करती रहती थी, चिपटे हुए देखा । 
हमने किताबों और विद्वत्तापूर्ण भाषणों के मुक़ावले,. श्रपना हिंदुस्तानी श्र्थ- 
शास्त्र इन भ्राँखों देखी हालतों से ज्यादा जाना | वह भावानात्मक अनुभव जो 
हमको पहले हो चुका .था वह अ्रव पक्का हुआ और उसके सबूत सामने आए | 
इसलिए आगे चलकर हमारे विचारों में और चाहे जो रहो-बदल होती, श्रव 
अपनी ज़िदगी के पुराने ढरें और पुराने मापदण्ड को वापिस नहीं लौठा जा 
सकता था। 

झाथिक, सामाजिक और दूसरे मामलों में गांधीजी के विचार बहु 
घस्त थे। उन्होंने इन सवको कांग्रेस पर ज़ादने की कोशिय नहीं की। हां 
एन्होंने अपनी विचार-धारा का वरावर पोपण किया और इस प्रक्िया में 
कभी-कभी प्पने लेखों के दवरा उममें रहो-चदल भी की, छेकिन कुछ दिचारों 
को उन्होंने कांग्रेस में पंठाने की कोशिश की । वह बड़ी-सावधानी से श्यागे बढ़ें 
क्योंकि वृह जनता को अपने साथ ले चलना चाहते थे। कभी बह कांग्रेस के 
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लिहाज़ से बहुत श्रागे बढ़ जाते भर उनको पीछे आना होता। उनके विचारों 
'को अक्षरशः तो बहुत लोगों ने चहीं माना और कुछ लोगों का तो उसके वुनि- 
यादी दृष्टिकोण से ही मतभेद था। लेकिन उस वक़्त की मौजूदा परिस्थितियों 
के अ्रनुकल होने की वजह से वे जिस बदली हुईं शक्ल में कांग्रेस में भराए, उस 
तरह बहुत लोगों न उनको मंजूर कर लिया । दो तरह से, उनके विचारों की 
पृष्ठभूमि का घृंघला लेकिन बहुत काफ़ी असर हुआ । एक तो यह कि हर चीज 
की बुनियादी कसौटी यह थी कि वह झ्राम जनता को किस हद तक फ़ायदा 
पहुंचाती है, भर दूसरी यह कि चाहे उद्देश्य सही ही क्यों न हो लेकिन साधनों 
का हमेशा खयाल होना चाहिए और उनकी अ्रवहेलना नहीं की जा सकती, 
क्योंकि साधन का श्रसर उद्देश्य पर पड़ता है और यह उद्देश्य में तब्दीली वैदा 
कर सकते हे । 
गांधीजी, खास तौर से, एक धामिक श्रादमी थे, जो अपने अस्तित्व के 
अंतरतम से भी हिंदू थे, फिर भी धर्म के उनके दृष्टिकोण का किसी परंपरा, 
किसी कर्म-काण्ड या किसी अ्रचलित धारणा से कोई भी संबंध नहीं था। ' 
बुनियादी तौर पर उनका ताल्लुक़ तो उस नैतिक कानून से था जिसको उन्होंने 
प्रेम या सत्य के कानून का नाम दिया हैं। सत्य और अहिंसा उनको एक ही 
चीज़ या एक ही चीज़ के अलग-प्रलग पहलू मालूम देते हैं और उसके लिए 
दोनों में से एक ही शब्द में दोनों के माने झा जाते हैं । हिंदू धर्म की बुनियादी 
भावना को समभने का दावा करते हुए भी वह ऐस। हर क्रिया और हर चीज़ 
को नामंजूर कर देते हँ' जो उनकी उचित आदरशंवादी “व्याख्या से मेल नहीं 
खाती । उनका कहना है कि यह चीज़ें या तो वाद में जड़ दी गई है .या बिगड़ी - 
हुई शकलों में हें । गांधी जी ने कहा है 'उस प्रचलित ढंग या रीति का जिसको में 
समभ नहीं सकता हूँ .या नेतिक बुनियाद पर में जिसकी हिमायत नहीं कर 


१ जनवरी १९२४८ में फू डरेशन श्रव्‌ इण्डरनेशनल फ़ेलोशिप में गांधी 
जी ने बताया कि, “लंबे प्रध्ययन ओर तजुरबब के बाद में इन नतीजों पर पहुंचा हूं 
कि : (१) सब धर्म सच्चे हैं (२) सब धर्मों में थोड़ी-बहुत गलतियां भी 
हैं (३) सभी धर्म मुझको इतने ही प्यारे हैँ जितना खूद मेरा हिंदू धर्मे। 
दूसरे धर्मों के लिए भी मेंरी उतनी ही श्रढ्ा है जितनी कि खुद अपने धर्म के 
लिए हैं। इसलिए धर्म-परिवत्तेत का झुयाल नाममकिन हुं........--- दूसरों 
फे लिए हमारी प्रार्थना यह कभी नहीं होनी चाहिए : 'प्रभो! दूसरों को भी 
तु यही ज्ञान-ज्योति दे जो तूने मुझफो दो है !” बल्कि, 'उनकी सर्वोच्च 
उन्नति के लिए उन्हें जितने भी सच्च श्ौर प्रकाश की जरूरत है, वह सब तू 
उनको दे । । 


प्राखिरी पहलू (२) ४५६१ 
सकता हूँ, में गुलाम होने को तैयार नहीं हूँ ।! और इस तरह भ्रमली तौर पर 
अपनी पसंद का रास्ता अपनाने के लिए वह असाधारण रूप में स्वतंत्र हैं । उस 
रास्ते की बदलने के लिए, उससे अपना मेल बिठाने के लिए और जिंदगी शोर 
काम के अपने फ़िलसफे में तरक्क़ी करने के लिए वह आ्राजाद हैं। लेकिन इस 
चीज़ में जिस बुनियाद पर फैसला होता है, वह तो वह नैतिक क़ानून है जो 
उनकी समझ म आया है। वह फ़िलसफ़ा सही है या ग़लत है, इस पर वहस 
की जा सकती है, लेकिन वह उस वूनियादी पैमाने को हर चीज़ के लिए और 
ख़ास तौर से अपने लिए इस्तेमाल करने पर जोर देते हैँ । औसत आदमी के 

"लिए, राजनीति में और जिंदगी के दूसरे पहलुओं में इससे परेशानी होती 
है और अक्सर ग़लतफ़हमियां होती हैँ । लेकिन किसा भी परेशानी की वजह 
से वह अ्रपन्ती पसंद के सीधे रास्ते से नहीं हठते | हां, एक खास हद तक वह 
बदलती हुई हालत से वरावर अपना मेल विठाते रहते हैं। जिस सुधार और 
जिस नसीहत की वह दूसरों को सलाह देते हैं उस पर वह पहले खुद भ्मल 
करते हैँ । वह हमेशा चीज़ों को अपने आप से शुरू करते हें प्रीर उनके लप्जों 
और कामों में इस तरह का मेल होता हैँ जैसा कि हाथ में श्रीर दस्ताने में होता 

। और इसलिए चाहे जो कुछ होता रहे, उनका समूचा व्यक्तित्व कभी भी 

ग़ायव नहीं होता, और उनकी जिंदगी और कामों में हमेशा ही एक सजीव 
पूर्णता दिखाई देती है। अपनी नाकामियों में भी वह ऊँचे उठते दिखते हूँ । 

श्रपनी इच्छाग्रों और आदर्शों के श्रनुसार जिस सांचे में वह हिंदुस्तान 

को ढालने जारहे थे वह क्या था। 'में उस हिंदुस्तान के लिए काम करूँगा 

जिसमें ग्रीव-से-गरीब भी यह महसूस करेगा'कि यह उसका देश है श्रौर 

जिसके निर्माण में उसकी खुद की.कारगर आवाज़ हैं; ऐस। हिंदुरतान जिसमें 


. सारी जातियां आपस। मुहव्यत के साथ रहेंगी ।****** ऐसे हिंदुस्तान में छुम्रा- 
छूत के या नशे के अभिशाप के लिए कोई भी जगह नहीं हो सकता ॥*"'**' 
स्त्रियों को भी वही अधिकार प्राप्त होंगे जो कि पुरुषों के हें ।"""'"'जिस 


हिंदुस्तान का में सपना देखता हूं वह यह है ।' जहां एक तरफ़ खुद उन्हें अपनी 
हिंदू विरासत का अशिमान था, वहां, साथ ही उन्होंने हिंदू धर्म को एक 
विद्व-व्यापी रूप देने की कोशिश-की और सच के घेरे में सव धर्मो को घामिल 
किया । अ्रपनी सांस्कृतिक विरासत को संकरा करने से उन्होंने इंकार किया | 
उन्होंने लिखा है, “हिंदुस्तानी संस्कृति न तो विलक्रुल हिंदू ही है और ने विलकुल 
मसलमानी ।” झ्रागे चलकर वह कहते हैं, में चाहता हूं मेरे घर में सब देधों 
की संस्कृति उ्यादा-सै-पयादा आजादी के साथ फैले | लेकिन उनमें से कोई 

मुझे वहा ले जाय यह में न चाहुंगा। दूसरें लोगों के मकानों में एक भिखारी 
या गुलाम या अनचाहे झ्रादमी की तरह रहने को में तैयार नहीं हैं ।! घायुनिक 
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विचार-धारा का उन पर असर तो हुआ है, लेकिन उन्होंने अपनी जड़ों को 
कटने न दिया और वह उनको मज़बूती से पकड़े रहे हें । 

और इस तरह उन्होंने पच्छिमी ढंग से प्रभावित, चोट, के मृद्ठी-भर 
लोगों में और जनता में, रुकावटों को तोड़ने की और फिर से अंदल्नी मेल 
क्ायम करने की कोशिश की उन्होंने पुरानी जड़ों के सजीव हिस्सों को खोज- 
कर, उनके ऊपर नई इमारत को खड़ी करने, और ज्ञाम जनता को उनकी 
नींद और निष्किय दक्ा से सचेत कर सक्रिय बनाने की कोशिश की । उनका 
एक निश्चित रास्ता था फिर भो उनकी प्रकृति के कई पहल थे । इसमें दूसरों 
पर जिंस चीज़ की खास तौर से छापें पड़ती थी वह यह थीं कि गांधी जी न सर्वे 
साधारण से अपने आपको एकाकार कर दिया था, और वह उनके अंतरंग की 
तरह देख सकते थे | हिंदुस्तान के ही नहीं वल्कि दुनिया मर के ग्रीव और 
लुटे हुए लोगों के साथ उनकी हँरत अंगेज-हमदर्दी थी। इन गिरे हुए लोगों 
को उठाने की लगन के सामने, और दूसरी चीज़ों की तरह घ॒र्म का भी गौण 
स्थान था। एक अब-भूखे राष्टू का नतो धर्म हो सकता है, व कला और 
न संगठन ।' करोड़ों भूखे झ्रौदमियों को जो चीज़ भी काम की हो सकती हैं, 
वही मेरे दिमाग्र में खूबसूरत चाज़ है। श्राज हम सबसे पहले ज़िंदगी देने वाली 
चीज़ों को महत्त्व दें, और उसके वाद जिंदगी के सारे श्रलंकार और उसकी सारी 
परिष्कृतियाँ अपने आप आ जावेंगी ।******** “में उस कला और साहित्य को 
चाहता हूं जो करोड़ों आदमियों के लिए काम का हो ।” इन दुखी और अप- 
हरित आदमियों के मसले उनके दिमाग्न .को घेरे रहे और सारी चीज़ें इन्हीं के 
चारों तरफ़ घूमती हुई मालूम दीं । करोड़ों झ्रादमियों के लिए यह एक शाइवत 
च्रोकीदारी हैं। एक ज्ाइवत मूर्च्छा है ।' गांधीजी ने कहा है कि उनकी आकांक्षा 

कि 'हर श्रांख से हर एक आंसू पोंछ दिया जावे । 

यह कोई अचंसे की वात नहीं है कि इस आइचर्य-जनक रूप से मज़बूत 
आदमा ने, जिसम आत्म-विश्वास हैं और एक असाधारण ढंग की ताक़त भरी 
हुई है और जो हर इंसान की वरावरी और आज़ादी का हिमायती है, और 
जिसके प॑ माने में ग़रीव-से-ग़रीब आदमी का ख्याल है, हिंदुस्तान की जनता 
को मोहित किया और एक चुम्वक की तरह उनको अपनी तरफ़खींचा । उनको वह 
ऐसा महसूस हुआ कि वह विगत और भविष्य को जोड़ने वाली कड़ी हो और 
जिसका वजह से ऐसा महसूस हुआ कि दुःख भरा वर्तमान भविष्य के लिए सीढ़ी 
की तरह है । यह बात सिर्फ़|सर्व साधारण में ही नहीं पैदा हुई, बल्कि दिमाग्र« 
दार और दूसरे लोगों में हुई । हां, यह ज़रूर है कि इन लोगों के दिमाग में 
अक्सर परेशानी और .उलकन हुई," और अपनी जिंदगी भर की आदतों में 
रहो-वदल करने में उनको ज्यादा मुश्किल मालूम दी । इस तरह उन्होंने न सिफफ़े 
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अपने अनुयायियों म बल्कि अपने विपक्षियों में भी और उन बहुत से ग्ैर- 
तरफ़दार लोगों में जो सोचने और काम करने के बारे में कोई फ़ैसला नहीं कर 
सके, एक मनोवैज्ञानिक क्ांति पैदा की । 

कांग्रेस गांधीजी के कहने में थी, लेकिन यह एक अजीब ढंग का क़ावू 
था, क्योंकि कांग्रेस सक्तिय थी, ऋंतिकारी थी और कई पहलओं वाली ऐसी 
संस्था थी जिसमें तरह-तरह की रायें थीं और वह आसानी से इस या उस 
तरफ़ नहीं ले जाई जा सकती थी । श्रक्सर गांधी जी ने ऐसी स्थिति को भझुक- 
कर स्वीकार कर लिया कि दूसरों की तबियत पूरी हो सके | कभी-कभी तो 
उन्होंने अपने खिलाफ़ फैसलों को भी मंजूर कर लिया। अपने लिए कुछ 
अहम मामलों में गांधी जी जिद्दी थे, शऔर कई मौकों पर उनमें और कांग्रेस में 
नाता टूट गया । लेकिन हमेशा ही वह हिंदुस्तान की आज़ादी ओर जोशीली 
क़्ौमियत के प्रतीक थे। हिंदुस्तान को ग्रुलाम बनाने वाले सभी लोगों के, वह 
कभी न भुकने वाले विपक्षी थे। इस प्रतीक होने के नाते ही लोग उनको घेरते 
थे और उनके नेतृत्व को मंजूर करते थे--वंसे चाहे वे बहुत से मामलों में 
गांधी जी से सहमत न रहते हों । जिस वक़्त कोई सक्तिय संघर्ष छिड़ा हुआ न 
हो, उस वक्‍त लोगों ने उनके नेतृत्व को हमेशा ही मंजूर नहीं किया, लेकिन जब 
संघर्ष लाजिमी हुआ तो वह प्रतीक सबसे ज्यादा अहम वन गया झोर बाकी 
सब चाज़ गौण हो गई । 

इस तरह १६२० में नेशनल कांग्रेस और बहुत हद तक सारे देश ने 
इस नये, अ्रनदेखे रास्ते को अपनाया, ओर उसकी ब्रिटिश ताक़त के साथ बार- 
वार लड़ाई हुई । इस नये ढंग में श्ौर उस हालत में, जो पैदा हो गईं थी, 
संघर्ष का वीज था । लेकिन इसके पीछे राजनीतिक चालें या पैंतरे नहीं थे, 
बल्कि हिंदुस्तानी जनता को मज़बूत बनाने की ख्वाहिश थी, क्योंकि उस ताक़त 
के ही बूते पर वे आजादी हासिल कर सकते थे और उसको क़रायम रख सकते 
थे । एक के बाद दूसरा सविनय अवज्ञा श्रांदोलन हुश्ना, और उसमें बेहद 
. मसीवतें उठानी पड़ीं । लेकिन उन मृसीवतों को ख़द न्योता दिया गया 
था, और इसीलिए उनसे ताक़त मिलती थी । ये मृसीवतें उस क्रिस्म 
की नहीं थीं, जो ग़र-रजामंद आदमी को दवोच देती हैँ श्लौर जिनका 
नतीजा होता हैं मायूसी और पस्त-हिम्मती | सरकारी दमन के भयानक, 
विस्तत जाल में पकड़े जानें की वजह से गर-रज़ामंद श्रादमियों को 
भी मसीयतें उठावी पड़ीं और कभी-कभी तो रजामंद आदमी भी हार 
मान गए, और भुक गए । लेकिन बहुत से लोग सच्चे और मज़बूत बने रहे 
और इस सारे तजुर्वे की वजह से, ओर भी दयादा पक्के हो गए | किसी वक्‍त 
भी, यहां तक कि अपने बुरे दिनों में भी, कांग्रेस किसी बड़ी ताक़त या विदेशी 
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हुकूमत के सामने कुकी नहीं । हिद्डस्तान की आजादी की तड़पन और चिदेश्ी 
हकमत की मुखालिफ़त की व हू श्रत्ाक वनी रही । यही वजह थी कि ज्यादातर 
हिंदुस्तानियों की उसके साथ हमदर्दी थी। चाहे उनमें से बहुत से आदमी बहुत्त 
कमजोर रहें हों, या श्रपनी परिस्थितियों में वे खुद कुछ भी न करने के लिए 
मजबूर रहे हों, फिर भी नेतृत्व के लिए उनकी नियाह कांग्रेस की तरफ़ थी | 
कुछ लिहाज से कांग्रेस एक पार्टी थी; साथ ही वह कई पादियों के लिए एक 
मिला हुश्रा प्लेटफ़ार्म रही है; छेकिन खास तौर से वह सिफ़ इतने से कुछ 
ज्यादा भाने रखती हूं, क्योंकि वह तो हमारी जनता की बहुत्त वड़ी तादाद की 
सबसे भीतरी ज््वाहिय की नमाइंदगी करती थी | हालांकि उसकी फेहरि 





| 


ब्ब्कर 


हरिस्ति 
मेंवरों की ग्रिनत्री बहुत बड़ी थीं, फिर भा उम्रकी व्यापकता की उस गिनती 
बहुत कम ऋलक मिलती हूँ । मेंबर होना लोगों की शामिल होने की तवियत 
पर नहीं वल्कि दूर-दूर के गांवों में हमारी पहुंच पर निर्मर था। अक्सर (आज- 
कल की तरह) हम एक गर-कानूनी संस्था रहे हें--क्रानून की निगाह 
हमारा कोई अस्तित्व ही नहीं रहा हूँ, और पुलिस हमारी किताबों और काग्रजों 
को उठा रे गई हूँ । - 

उस वक़्त भी जब सविनय अवना आंदोलन जारी नहीं था,हिदुसतान 
में क्रेदिश सरकारी मशीन से असहयोग का आम देख बरावर बना रहा। हां 
उस वक़्त उसका आक्रामक पहलू हट गया । इसके माने यह नहीं ह कि अंग्रेजों 
से असहयोग हो । जब बहुत से सूत्रों में कांग्रेसी सरकारें क्रायम हुई तो लाज़िमी 
त्तौर पर सरकारी झो [मी मामलों में काफ़ी सहयोग हुआ । लेकिन इतने 
पर भी वह पृष्ठभूमि द्यादा नहीं बदली, और सरकारी कार्मो के अलावा 
काँग्रेसियों का क्या व्यवहार हो इस वारे में हिंदायतें दी गई थीं । हालाँकि कभी- 
कमी अस्थायी समझौता या मेल लाजिमी हो जाता था लेकिन फिर भी हिंदु: 
स्तानी राष्ट्रीयता ओर विदेशी साम्राज्यवाद में कोई स्थायी शांति नहीं ही सकती . 
थी । आज़ाद हिहुत्तान इंग्लेंड को सिर्फ़ बरावरी के दर्ज पर ही सहयोग दें 
सकता था | 


पक 


3 हि 
गे! - 


। 


स़त्रों की कांगरेसी सरकारें 

ब्रिव्चि पार्लामेंट नें कई साल तक कमीझन और कमेटियों के काम 

के बाद, और साथ ही वहस के वाद, सन १६३४ में एक बवर्नमेंट अद इंडिया 
एक्ट पास किया | इस एक्ट में एक ढंग की प्रांतीय स्वावीनता और संघीव 
ढांचे का इंतजाम किया गया था, लेकित इसमें इतने रोक और पेंच थे कि राज- 
नीतिक और आर्थिक दोनों तरह की पत्ता ब्रिटिश सरकार के हाथों में ज्यों-क 
त्यों बनी रही । सच तो यह है, कि कई ढंग से उस एक्ज् क्यूटिव कौंसिल की 


५) 


ज््क 


ने 
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ताक़त की, जो ब्रिटिश सरकार के सामने ही जवाबदेह थी, बढ़ा दिया था, 
और उसकी घुनियाद को मज़बूत कर दिया था। संघीय ढांचा एक ऐसी शक्ल 
में था कि उसकी असली तरक्की तामूमकिन थी । ब्रिटिश सत्त। से संचालित 
उस हुकूमती ढांचे में दखल देने या उसमें सुधार करने के लिए हिंदुस्तानी 
जनता के नुृमाइंदों को कोई रास्ता ही नहीं छोड़ा था। उसमें किसी ढंग की 
« ढील या तब्दीली, सिर्फ़ ब्रिटिश पार्लामेंट के ज़रिए हो सकती थी । इस तरह 
इसढचे के प्रतिक्रियावादा होने के साथ ही उसमें स्वविकास का तो कोई भी 
बीज नहीं था, ताकि किसी क्रांतिकारी परिवत्तंव की नौबत न आए । इस एक्ट 
से ब्रिटिश सरकार की रजवाड़ों से, जमींदारों से ओर हिंदुस्तान की दूसरी प्रति- 
क्रियावादी जमातों से दोस्ती और भी ज्यादा मजबूत हो गई । पृथक्‌ निर्वाचन- 
पद्धति को इससे बढ़ावा दिया गया और इस तरह अलग होने वाली प्रवृत्तियों 
को बढ़ावा मिला । इस एक्ट ने ब्रिटिश व्यापार, उद्योग, वेकिंग श्रौर जहाजी 
व्यापार को, जिनका पहले से हा आधिपत्य था, अब और ज़्यादा सुदृढ़ कर 
दिया । इस संकट में ऐसी धाराएं साफ़ तौर प्र रख दी गई कि उनकी इस 
हेसियत पर कोई रोक या पावबंदियां नहीं लगाई जा सकती थीं । इस प्रतिबंध 
को जो नाम दिया गया था वह यह था कि कोई भेद-भाव नहीं चरता जायगा ।' 
इस क़ानून के मुताबिक भारतीय राजस्व, फ़ौज श्रौर विदेशी नीति के सारे 
मामलों में पूरा नियंत्रण ब्रिटिश हाथों में ज्यों-का-त्यों वना रहा । इस विधान 
ने वाइसराय को पहले से कहीं ज़्यादा ताक़त सौंप दी । 

प्रंतीय' स्वाधीनता के सीमित क्षेत्र में ज्यादा अधिकार हस्तांतरित 
किये गए, या कम-से-क्रम ऐसा मालूम तो पड़ा ही । ताहम एक सार्वजनिक सर- 
कार की स्थिति बड़ी विचित्र थी । उस पर ग्रैर जिम्मेदार केंद्रीय हुकूमत और 





१ हिडुस्तान में ब्रिटिश उद्योग ओर व्यापार के प्रतिनिधि, इन प्रति- 
बंधी धाराप्रों फो हटाने का श्रव भी भयंकर विरोध करते हूँ। ब्रिटिश विरोध 
के होते हुए भी भ्रप्नैल १९४४ में केंद्रीय अ्सेंदली में, इन प्रतिबंधों फो ह॒दाने 
फा प्रस्ताव पास किया गया। हिंदुस्तानी राष्ट्रीयवा ओर सारी हिंदुस्तानी 
जमातें इनको हटाने कौ कट्टर पक्षपाती हैं श्रौर हिडुस्तानो उद्योगपति तो इस 
पिलसिले में ज्यादा चिंतित हैं । फिर भी यह बात घ्यान देने फी हूँ 
कि लंका में कुछ हिंदुस्तानी व्यापारी प्पने लिए वसा ही संरक्षण मांग रहे 
हैं जो कि खुद अपने देश में ब्रिटिश व्यवत्तायियों को दे दिये जाने पर खलते हूँ: 
निजी-लाभ के बहाव में श्रादमी न्याय ओर इंसाफ़ के लिए ही सिफ्फ प्रंघा नहीं 
होजाता बल्कि मामूली श्रक्ल फी बात जोर सोघो-सादो दलील भी उसे नजर 
नहीं झाती । , 
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वाइसराय की ताक़तों की .रोक-धाम लगी हुई थी । वाइसराय की तरह प्रांतीय 
गवर्नर. भी दखल दे सकते थे, किसी कानून को रोक सकते थे, और अपने निजी 
फ़ैसले और अधिकार के वल पर जनता के नुमाइंदे मंत्रियों और सूबों का श्रसें- 
वलियों के साफ़ विरोध के होते हुए भी कोई नया कानून जारी कर सकते थे । 
सरकारी श्रामदत्ती का एक बहुत बड़ा हिस्सा कुछ स्थापित स्वार्थों के लिए ते _ 
था, और उसमें हाथ भी नहीं लगाया जा सकता था। बंड़ी नौकरियों और 
पुलिस का. बचाव किया गया था और मंत्री लोग उनको छ भी.नहीं सकते थे । 
उनका नज़ेरिया हुकूमतपरस्ती का था और अपने पथ-निर्देश के लिए पहले की 
ही तरह मंत्रियों की जगह उनकी निगाह गवनर की तरफ़ रहती या। लेकिन 
फिर भी यही लोग थे जिनके ज़रिये सार्वजनिक सरकारों को काम करना था | 
सरकार का सारा जटिल ढांचा ज्यों-का-त्यों बना रहा; ऊपर गवर्नर से लेकर: 
मामूली अहलकार और पुलिस के आदमी तक--उस ढांचे में कोई भी तब्दाली 
नहीं हुई । बस सिर्फ़ उनके वीच में किसी जगह पर चुनी हुई असेंबली के प्रति 
जिम्मेदार कुछ मंत्री विठा दिये गए थे, जो अपनी शक्ति भर काम करते थे । 
श्रगर गवनेर (जो ब्रिटिश सत्ता का प्रतिनिधि था), और उसके नीचे काम 
काम करने वाले सरकारी नौकर मंत्रियों का पूरा-पूरा साथ देते तो सरकांरी' 
मशीन भ्रासानी से चल सकती थी । वरता----और इसकी संभावना भी बहुत 
ज़्यादा थी चूंकि पुरानी हुकूमतपरस्त पुलिस-सरकार और सार्वजनिक सरकार 
के रवेये में बहुत बड़ा फ़र्क होता है--उनमें वरावर कशम-कश और संघर्ष होना 
लाज़िमी था। यहां तक कि उस वक़्त भी जब कि गवर्नर और नौकरियों और 
सार्वजनिक सरकार की नीति में कोई साफ़ मतभेद नहीं हो, वे लोग उस सर- 
कार के कार्य में रुकावट डाल सकते थे, देर कर सकते थे, उसको तोड़-मरोड़ 
सकते थे, यहां तक कि उस पर पानी फेर सकते थे । कानूनी तौर पर ऐसी . 
कोई चीज नहीं थी जो गवर्नर या वाइसराय को अपने मनमाने ढंग से काम , 
करने से रोक सकती, श्र इसमें चाहे मंत्रियों और अरसेंबली का सक्रिय विरोध 
ही क्‍यों न हो; संघर्ष का डर ही सिर्फ़ एक कारगर रोक थी । मंत्रा लोग इस्तीफ़ा 
दे सकते थे, और असेंबलीं में श्रौर कोई वर्ग बहुमत को अपनी ओर कर नहीं 
सकता था, और तब सावंजनिक-आंदोलन हो सकते थे | यह तो वही पुरांनां 
वैधानिक संघर्ष था जो निरंकुश राजा और पार्लामेंट में, दूसरे देशों में श्रक्सर 
होता आया है, भर जिससे क्रांतियां हुई हैं और राजा को दबना पढ़ा है । 
ओर सब बातों के साथ ही यहां पर तो राजा एक विदेशी सत्ता थी, जिसको 
विदेशी फ़ौज और आथिक ताक़त का सहारा था, और जिसको विशेषे॑ स्वार्थ 
वाले समृदायों और उन जी-हुजूरों से जिनको उसने इस देश में पेदा किया था, : ' 
मदद मिलती थी। ' 
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इसी वक्त, हिंदुस्तान से वर्मा अलहदा किया गया। वर्मा में ब्रिटिश 
और हिंदुस्तानी, भौर कुछ हद तक चानी, आथिक और व्यावत्तायिक स्वार्थो 


से संघर्ष रहा था | इसीलिए यह ब्रिटिश नीति रही थी कि वर्मावासियों ' में 


भारतीय-विरोधी और चीनी-विरोधी भावनाश्रों को बढ़ावा दिया जाय । कुछ 
वक़्त तक तो इस नीति से मदद मिली, लेकिन जब यह आज़ादी से इंकार के 
साथ जुड़ गई, तो उसका नतीजा यह हुग्ना कि वर्मा में एक जबर्दस्त आंदोलन 
जापानियों के पक्ष में शुरू हो गया, और जब १६९४२ में जापानियों ने हमला 
किया, तो यह ऊपर सतह पर आ गया। 

हिंदुस्ताती विचार-धारा के हर एक हिस्से ने, १९३५ के एक्ट का 
प्रवल विरोध किया । उसमें उस हिस्से की; जो प्रांतीय स्वाधीनता से संबंधित 
था, तीखी आलोचना की गई, क्योंकि उसमें बहुत से रोक-थाम थे और 
उसमें गवनंर और .वाइसराय को विश्येषाधिकार दिये गए थे। उसमें संघीय 
ढांचे से ताल्लुक़ रखने वालां हिस्सा और भी ज़्यादा खला। स्वयं संधीय विधान 
का विरोध नहीं किया गया, क्योंकि यह तो आम तौर पर माना जाता था कि 
हिंदुस्तान के लिए संघीय ढांचा मौजूं था, लेकिन जिस संघीय ढांचे का प्रस्ताव 
किया गया: था, उसमें प्नविटिश राज्य और हिंदुस्तान में स्थापित स्वार्थो को 
मज़बूत किया गया था। सिफ़ प्रांतीय स्वाधीनता से ताल्लुक़ रखने वाला 
हिस्सा अमल में लाया गया भ्रौर कांग्रेस ने चूनाव लड़ने का फ़ैसला किया । 
लेकिन इस सवाल पर कि उक्त एक्ट की सीमाओं के अंदर ही प्रांदीय 
हुकूमत की जिम्मेदारी ली जाय या नहीं, कांग्रेस के अंदर बड़ी तीखी बहस 
हुई । ज्यादातर सूबों में चुनाव में कांग्रेस की ज़वर्दस्त कामयाबी हुई, 
फिर भी जब तक यह वात साफ़ न हो जाय कि गवर्नर या वाइसराय का 
हस्तक्षेप नहीं होगा, मंत्रि-मंडल की ज़िम्मेदारी लेने में क्रिकक थी । कुछ 


. महीनों के वाद कुंछ अ्रस्पष्ट आइवासन इस संबंध में दिये गए, जौर जुलाई 


१६३७ में कांग्रेसी सरकारें कायम हुई | आखिर में, ग्यारह में से झ्राठ यूथे में 
ऐसी सरकारें बनी, और जो सूबे वाक़ी बचे, वे थे बंगाल, सिंध ओर पंजाब । 


- सिंध का सूवा हाल ही में बनाया गया था छोटा-सा और एक ढंग से ग्र- 


मुस्तक्रिल था। बंगाल में जहां तक धारा-सभा का सवाल हैं, कांग्रेस श्रकेले तो 


. सबसे बड़ी पार्टी थी, लेकिन कुल मिलाकर वह बहुसंस्यक नहीं थी इसलिए 


वह शासन-कार्य में शामिल नहीं हुई हिंदुस्तान में ब्रिटिश पूंजी का बंगाल 
( या कलकत्ता कहना ज्यादां सही होगा ) प्रधान केंद्र होने की वजह से 
यूरोपीय व्यवसायी वर्गो को हैरत-अंगेज़ ढंग से ज्यादा नुमाइंदगी दी गई थी। 


गिनती में वे सिर्फ़ मुद्ी-मर हैं (शायद कुछ हजार ही) फिर भी उनको २४ 
जगहें दी गई हूँ, जब कि सारे सूब को ग्राम ग़र-मुसलमानी प्रावादी को, जो एक 
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करोड़ ७० लाख है, ५० जगहें दी गई हें। इस गिनती में शिडूलवाली जातियों 
की आवादी शामिल नहीं हैँ । बंगाल का राजनीति में, धारा-सभा में इस 
ब्रिटिश दल की एक अहम जगह है, और घह मंत्रिमण्डल को वना-विग्राड़ सकता है । 
यह वात साफ़ हूँ, कि हिंदुस्तानी मसले के अस्थायी हल की हालत में 
भी कांग्रेस १६३५ के एक्ट को मंजूर नहीं कर सकती थी। उसकी प्रतिज्ञा 
आज़ादी के लिए थी, और उसे इस एक्ट से लड़ना था। फिर भी. अधिकांश 
ने यही तय किया कि सूबे की स्वाधीनता के कार्य-कम को चलाया जाय | इस 
तरह उसकी दुहरी नीति थी : एक तो आज़ादी की लड़ाई को जारी रखना, 
और दूसरे घारा-सभा के ज़रिए रचनात्मक काम और सुधार करना | खेतिहर 
जनता के सवाल पर, खास तौर से, फ़ौरन ही ध्यान देना जरूरी था । 
हालांकि कांग्रेप़ का शुमार के लिहाज़ से बहुमत था और इसलिए एक 
तरह से, ज़रूरी न होते हुए थी, इस सवाल पर भी ग्रौर किया गया कि कांग्रेसी 
दूसरे दलों को अपने साथ मिलाकर संयुकत.सरकार बनाएं। फिर भी सरकारी 
काम में ज्यादा-से-ज्यादा लोगों को अपने साथ ले लेना ज़्यादा अच्छा था | 
हमेशा ही, कैसी भी मिली-जु ली सरकार वनाने में कोई खास वाघा नहीं है, 
और असल में सरहदी सूबे में ओर आसाम में ऐसी सरकार वनाने की बात ' 
पावन भी ली गई । सच तो यह हूँ कि कांग्रेस खुद एक ढंग की सम्मिलित संस्था 
या संयुक्त मोर्चा थी जिसमें वहुत से दल थे, और वे हिंदुस्तान की आजादी की 
लगन से एक साथ बंधे हुए थे । अपने अंदर इस ढंग की भिन्नता के - होते हुए 
भी, उसमें एक अन्‌ शासत और एक सामाजिक दृष्टिकोण था, ओर एक अपने 
शांतिपूर्ण ढंग से लड़ने की सामथ्यं थी। इससे ज्यादा बड़े सम्मेलन के माने 
थे ऐसे लोगों के साथ मिलना जिनका राजनीतिक और सामाजिक दृष्टिकोण 
बिलकुल जुदा था ओर जिनकी खास तौर से दपुतरों में या मंत्री-पद में दिल- 
चस्पी थी । उस हालत में संघर्ष तो शुरू से था--संघष ब्रिटिश द्ितों के 
प्रतिनिधियों से, वाइसराय और गवन्‌र से और दूसरे बड़े-बड़े . अफ़सरों से 
साथ ही ज़मीन में और उद्योग-धंधों में स्थापित स्वार्थों से, किसानों के मामलों 
में, या मज़द्रों की हालतों पर, संघर्ष था। ग़ैर-कांग्रेसी हिस्से आम तौर पर 
राजनीतिक और सामाजिक दृष्टि से अन॒दार थे, और उनमें से कुछ तो विशुद्ध 
अवसरवादी थे। श्रगर ऐसे हिस्से सरकार में शामिल होते, तो वे हमारे सारे 
सामाजिक कार्य-क्रम को रद्द कर देते या कम-से-कम उसमें अड़चनें डालते, और 
उसमें देर करते। यही नहीं दूसरे मंत्रियों की पीठ-पीछे गवर्नर के साथ षड्यंत्र 
भी हो सकते थे । ब्रिटिश हुकूमत के ख़िलाफ़ संयुक्त मोर्चा ज़रूरी था। इसमें 
किसी तरह की भी फूट हमारे मक़॒सद के लिए न्‌क़सान पहुंचाने वाली होती। 
न श्रापस में बांधने वाला कोई सीमेंट ही होता, . और न कोई परस्पर मान्य 
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निष्ठा ही होती, और न कोई एक आदर्श होता और मंत्रियों के व्यक्तिगत रूप 
मे अलग-अलग दृष्टिकोण होते, और वे मंत्री अलग-अलग दिशाओं में चलते । 
स्वाभाविक तौर पर हमारे सार्वजनिक जीवन में ऐसे वहुत से लोग शामिल थे, 
जो सिफफ़ राजनीतिज्ञ थे, और उससे ज्यादा कुछ नहीं थे, और वे श्रच्छे और 
बुरे दोनों ही मानों में श्रपना हित साधने वाले मोकापरस्त लोग थे। 
कांग्रेस में और साथ ही और दूसरी संस्थाओं में क्राविल लगन वाले और 
देश-भकत स्त्री-पुरुप और साथ ही मतलबी और मौकापरस्त लोग भी थे। 
लेकिन १६२० के वाद से कांग्रेस वैधानिक राजनीतिक संस्था से कहीं 
ज़्यादा बड़ी चीज़ रही थी, और वास्तविक अ्रथवा निहित क्रांतिकारी 
काम का वायु-मंडल उसे घेरे रहता था, और वह।भ्रक्सर क़ानून के दायरे से 
बाहर हो जाती थी। मह॒ज़ इसलिए कि इस काम का हिंसा, गुप्त-मंत्रणा या 
पड़यंत्र या क्रांतिकारी काम की अन्य साधारण वातों से कोई ताललुक नहीं था, 
कांग्रेस कुछ कम क्रांतिकारी नहीं थी | यह वात दूसरी हैँ कि उसकी नीति 
सही थी या ग़लत, कारगर थी या नहीं और इस पर वहस की जा ८सकती ह, 
लेकिन यह बात साफ़ है कि उसमें होश भरा जोश था, और एक बहुत ऊंचे 
दर्जे की सहनशीलता थी | शायद हिम्मत से थोड़ी देर के लिए हिसात्मक काम 
के उफान में शामिल होना आसान है, और उसमें मौत तक का स्वागत हो 
सकता है । लेकिन इसके मुक़ावले में, दित-प्रतिदिन, माह-प्र तिमाहू, वर्ष-प्रति- 
वर्ष केवल अपनी ही इच्छा से जीवन के उपहारों को छोड़कर जीवन को 
चलाना ज्यादा मश्किल हैं । यह एक ऐसा इम्तहान हैं जिसमें किसी भी जगह 
शायद गिने-चुने आदमी ही कामयाव हो सके, और यह एक अचंभे की वात हूँ 
कि हिंदुस्तान में इतने आदमी कामयाब हुए हैं । 

धारा सभा में कांग्रेस-पाथियां इस वात के लिए चितित थीं कि किसी 
संकट के घिरने से पहले, मजदूरों श्नौर किसानों के पक्ष में, नई कानूनी धाराएं 
बना दें । किसी मंडराते हुए संकट की भावना वरावर मोजूद थी; संकट तो 
उसमें बीज रूप से था हो । करीव-करीब हर सूबे में एक और धारा-सभा थी, 
जो बहुत सीमित निर्वाचन पर निर्भर थी, ओर इस तरह उसमें ज़मीन या 
उद्योग से संबंधित स्थापित स्वार्थों की नुमाइंदगी थी । प्रगतिथ्षील कानून बनाने 
प्र और दूसरे ढंग की रोक थी । संयुक्त सरकारों से ये सारी परेशानियां 
बढ़ जाती, और यह तय किया गया कि सिवाय सरहदी सूबे और आसाम के 
शरू में ऐसा न किया जाय । 

किसी भी सूरत से यह फ़ैसला आखिरी फ़ैसला नहीं था, और तब्दीली 
की गुंजाइश बराबर ध्यान में रखी गई, लेकिन तेज्ञी से बदलती हुई हालतों 
ने इस तब्दीली को ज्यादा मुश्किल बना दिया, श्नौर सूबे की कांग्रेसी सरकारें 
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उन बहुत से मसलों में, जिन पर फ़ौरन ही ध्यान देने की ज़रूरत थी, फंस गई । 
बाद के बरसों में, उस फ़ैसले की श्रक्लमंदी पर बहुत बहस हुई है, और उस 
पर अलग-अलग रायें हैं । किसी घटना के समाप्त होने पर अ्कलमंद होना ज्यादा ' 
ग्रासान है, 'लेकिन अब भी मेरा श्रपना ख्याल यही है कि राजनीतिक नज़र से 
और परिस्थितियों के लिहाज़ से हमारे लिए वह फ़ैसला क़दरती था, और जो 
था | फिर भी यह सच है कि फ़िरकेवार सवाल पर उसका बहुत बुरा असर 
पड़ा, और उसकी वजह से वहुत से मुसलमानों में शिकायत और अलह॒दगी 
का सवाल पैदा हुआ । इससे बहुत से प्रतिक्रियावादी दलों ने फ़ायदा उठाया 
और उन्होंने कुछ खास दलों में अपनी स्थिति मज़बूत कर ली । | 

राजनीतिक या .वेधानिक नज़र से, इस नये एक्ट से और सृबों में 
कांग्रेसी सरकारों के क़ायम होने से, सरकारी ब्रिटिश ढांचे में. कोई खास फ़के 
नहीं हुआ । श्रसली ताक़त वहीं रही, जहों कि वह एक लंबे अर्से से थी लेकिन 
मनोवैज्ञानिक नज़ रिये से एक बंहुत बड़ा फ़क़े हुआ, शौर ऐसा मालूम पड़ा मानो 
देश में बिजली दोड़ गई हो । शहरों के मृक़ावले देहात में यह तब्दीली. ज्यादा 
नजर आई । हां, शहरों के श्रौद्योगिक केंद्रों. के मज़दूरों में भी यही प्रतिक्रिया 
हुईं। एक इस ढंग की भावना थी, . मानो जनता को कुचलने वाला बहुत बड़ा 
बोझ हट गया हो , और बहुत चैन हो; बहुत शर्से से दवी हुई सामूहिक शक्ति 
को छुटकारा मिला और वह चारों तरफ़ नज़र श्राती थी | कम-से-कम कुछ 
., वक्त के लिए पुलिस और खुफ़िया विभाग का डर ग़ायव हो गया, यहां तक 
कि ग्ररीव-से-सरीब किसान में भी आत्म-सम्मान और आत्म-विश्वास की भावना 
बढ़ी । पहली वार उसने यह महसूस किया कि उसकी भी अ्रहमियत है, और उसको 
भलाया नहीं जा सकता । अब सरकार कोई अनजान देत्य की तरह नहीं थी जो ' 
उससे अफ़सरों से श्रनगिनत तहों से श्रलहदा थी, और जिस पर असर डालना 
तो दूर रहा जिस पर आसानी से ' पहुंचा भी नहीं जा सकता था, और जिसके 
अफ़सर उसको ज्यादा-से-ज्यादा चूसने पर तुले हुए थे | समर्थ के आसन'पर 
झब उन लोगों का क़ब्जा था, जिनको उसने अक्सर देखा था, सुना था, और 
जिनसे उसने वातचीत कीं थी; कभी-कभी वे लोग साथ-साथ जेल में भी रहे 
थे, और उनमें आपस में साथियों की-सी भावना थी । 

सूबें की सरकारों के ख़ास केंद्र में, पुरानी हुकूमत के गढ़ में, कई 
प्रतीक-स्वरूप दश्य. देखे गए। इनका नाम था प्रांतीय सेक्रेटेरियट; और यहीं 
सारे बड़े-बड़े दफ़्तर थे, शौर यह जगह बहुत ऊंची और लोगों की पहुंच से परे 
समभी जाती थी , और यहां से ऐसे गृप्त हुक्म निकलते थे जिनको कोई चुनौती 
नहीं दे सकता था । पुलिस के आदमी या लाल वर्दी वाले अर्दली, जितकी कमर 
की चपरासों में चमकती हुई कटारें लटकती थीं, इन पर पहरा देते थे, और 
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सिफ़ वही लोग, जो खुश किस्मत थे या बहुत साहसी थ, और या जो बहुत बड़ी 
तिजौरियों वाले थे, इनको पार कर अंदर पहुंच सकते थे | श्रव अचौनक ही 
गांव के और शहर के भुंड-के-कुंड लोग इन पवित्र हदों में घसते और जहां मन 
चाहे घूमते | उनकी हर एक चीज़ में दिलंचस्पी थी असेंवली चेबर में 
गए, जहाँ कि मेंबर लोग काम-काज करते थे; उन्होंने मंत्रियों के कमरों में भी 
नज़र डाली । उतको रोकना मुश्किल था, क्योंकि वे अपने आपको बाहर का 
नहीं समझते थे; और हालांकि यह उनके लिए बहुत जटिल था, और उनको 
समभाना मुश्किल था, फिर भी उनमें एक स्वामित्व की भावना थी । पुलिस के 
आदमी और चमकती हुई कटारों वाले अर्दली जड़वत्‌ थे; पुराने मापदंड गिर 
गए थे; यूरोपीय पोशाक की, जो कि ओहदा और हुकूमत की निशानी थी, अब 
अहमियत नहीं थी | असेम्बली के मेंबरों और शहर और देहात से आने वाले 
आदमियों में छांट करना मुश्किल था। अवसर उन लोगों की पोशाक एक-सी ही 
होती थी। आम तौर पर हाथ का बना हुआ कपड़ा होता था, और सिर पर 
सुपरिचित गांधी टोपी होती थी। 

पंजाब और वंगाल में, जहां कि मंत्रि- मण्डल कई महीने पहले वन चुके 
थे, दूसरी ही हालत थी । वहां की रफ्तार में कोई रुकावट नहीं पैदा हुई और 
तब्दीली बिलकुल खामोशी से हुई थी, भौर जिंदगो के ढंग में कोई भी फ़र्क 
नहीं हुआ था । खास तौर से पंजाब में पुराना रवैया जारी था. श्रौर ज्यादातर 
मंत्री नय नहीं थे । वह पहले भी ऊंचे अफ़सर रह चुके थे, और अब मी थे। - 
उनमें और ब्रिटिश हुकूमत में कोई भी संघर्ष या तनातनी नहीं थी, क्योंकि 
राजनीतिक नज़र से उस हुकूमत की प्रधानता थी । 

नागरिक स्वतंत्रता और राजनीतिक कीदियों के सिलसिले में कांग्रेसी 
सूबों और पंजाब और बंगाल में जो फ़र्क था वह फ़ौरन ही जाहिर हो गया। 
पंजाव और वंगाल दोनों ही सूचों में पुलिस और खुफ़िया विभाग के राज में 
किसी तरह की ढील नहीं हुई, श्रोर न राजनीतिक कैदियों को छुटकारा ही 
मिला । बंगाल में, जहां कि मंत्रि-मंडल अक्सर यूरोपीय वोटों के सहारे चलता 
था, इन सबके अलावा हज़ारों नज रवंद थे यानी ऐसे स्त्री श्रौर पुरुष जिनको 
अनिश्चित काल के लिए बिना मुकदमा चलाये ही जेल में वर्षों से बंद कर रखा 
गया था | इंसके वा-अ्रक्स कांग्रेसी सूवों में, जो सबसे पहला क़द्म उठाया गया, 
उससे राजनीतिक क़्दियों की रिहाई हुई । इनमें से कुछ लोगों के मामलों में, 
जो हिसात्मक कारंवाइयों के लिए कैद किये गए थे, गवर्नर के सहमत होने से 
इंकार करने की वजह से देरी हुई । इसी मामले पर १६३८ के शुरू में द्रात 
बहुत बढ़ गई, और दो कांग्रेती सरकारों ने( संयूकत प्रांत और दिद्वार वें) 
अपने इ्तीफ़े भी पेश कर दिये | इस पर गवर्नर ने अपना विरोध वापिस लिया 
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और क़दी छोड़ दिये गए । 
४ ; हिंदस्तान में--त्रिटिश अनदारता बनाम 
। हिंदुस्तानी सरगर्मी 


नई प्रांतीय असेंबलियों में, देहाती हलक़ों की नुमाइंदगी बहुत ज्यादा 
थी, श्रौर इसका लाज़िमी नतीजा यह हुआ्ना कि उन सब में कृषि-संवंधी सुधारों 
की मांग हुई | स्थायी बंदोबस्त और दूसरे कारणों से बंगाल में काश्तकारों की 
हालत सब .जगह से ज़्यादा खराब थी | उनके वाद उन बड़े-बड़े सुबों का नंबर 
था, जहां जमींदारी-प्रथा थी | इनमें ख़ास सूबे थे विहार और संयुकत-प्रांत । 
उसके बाद वे सूबे थे जहां शुरू में काइतकार को खुद जमीन का मालिक 
बनाया गया था, लेकितत जहां बड़ी-बड़ी जमीदारियां भी बन गईं थीं। ये 
सूबे थे मद्रास, बंबई, और पंजाब । बंगाल म हर कारगर सुधार के रास्ते में 
स्थायी वंदोवस्त की भ्रड़चन थीं। क़रीव-क़रीबव सभी आदमी इस मामले में 
एकमत हूँ, कि स्थायी बंदोवस्त खत्म हो जाना चाहिए, यहां तक कि एक 
सरकारी कमीशन ने इसको खत्म करने की सिफ़ारिश की है लेकिन स्थापित 
स्वार्थों वाले ऐस। इंतजाम करते हैं कि यह तव्दीली रक जाती है या उसमें 
देर हो जाती है । इस मामले में पंजाब खुशकिस्मत रहा क्योंकि उसको नई 
ज़मीन मिल गई । ह ' 
कांग्रेस कें लिए क्ृषि-संबंधी सवाल खास सामाजिक मसला था और 
उसके अ्रध्ययन और इस संबंध में नीति वनाने के लिए काफ़ी समय दिया गया 
था। यह नीति हर सूबे में अलग-अलग थी, क्योंकि हर सूबे की हालत अलग- 
अलग थी, और साथ ही सूबों की कांग्रेस कमेटियों में वर्ग-मिश्रण अश्र॒लग-अलग 
था। केंद्रीय संस्था द्वारा निर्धारित एक अखिल भारतीय नीति थी, जिसमें हर 
सूबे ने अपनी हालत विशेष को ध्यान में रखकर, ओर बातें जोड़ लीं। इस 
लिहाज से संयुकत-प्रांतीय कांग्रेस सबसे आगे थी, और वह इस नतीजे पर 
पहुंच गईं थी कि ज्मींदारी प्रथा को खत्म कर देना चाहिए । गंवर्नर और 
वाइसराय के विश्येषाधिकारों और सूबे की ऊपरी धारा-सभाशओ्रों को, जिनमें 
- प्यादातर ज़मींदार थे, छोड़ने पर भी. १६३४५ के गवर्नमेंट' अब्‌ इंडिया एक्ट 
के मातहत ऐसा करना नामुमकिन था | इसलिए इस ढांचे के ऊपरी घेरे के 
अंदर ही तब्शीली करनी -थी । हों; यह बात दूसरी थी कि कोई क्रांतिकारी बात 
उठ खड़ी हो, भौर वह खुद इंस प्रथा को ख़त्म: कर दे । इसलिए सुधार करना 
मुृश्िकल हो गया, और उसमें बहुत-सी उलभरनें पैदा हुई और इसमें आशा से . 
अधिक समय लगा | ल्‍ 
फिर भी इषि-संबंधी महत्त्वपूर्ण सुधार किये गए, भ्रौर साथ ही देहाती 


है 
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कर्ज की समस्या पर भी प्रह्मर किया गया । इसी तरह कारखातों में मजदूरों 
की हालत, सार्वजनिक स्वास्थ्य और सफ़ाई, स्थानीय स्वराज्य संस्थाओं, प्रार॑- 
सभिक और विश्वविद्यालय की उच्च शिक्षा, साक्ष रता, उद्योग, ग्रमोत्नति आदि 
दूसरे मसलों को सुलकाया गया । पहली सरकारों ने इन सामाजिक, सांस्कृतिक 
और आधिक समस्याओं को भुला दिया था, और ध्यान से उतार दिया था; 
उनका काम तो पुलिस और कर-वसूली विभाग को कुशल बनाना था, श्ौर 
वे बाक़ी विभागों को अपने ढंग से चलने की इजाजत देती थीं। कभी-कभी 
थोड़ी-सी कोशिश की गई थी, और कमीशन और जांच-कमेटियां नियुक्त की 
गई थीं, और ये बरसों के सफ़र और मेहनत के बाद लंबी-चौड़ी रिपोर्ट तैयार 
करतीं । तब वे रिपोर्ट श्रपनी-अपनी दराजों में रख दी जातीं, और उन पर 
कोई कारंवाई नहीं की जाती । यही नहीं बल्कि बार-बार सार्वजनिक मांग के 
होते हुए भी सही और पूरे आंकड़े भी इकट॒ठे नहीं किये गए थे। किसी भी 
दिश्ला में प्रगति करने के मामले में, इत आंकड़ों की कमी शोर पूरी-पूरी खबर 
के अ्रभाव से वड़ी भारी रुकावट -रही है । इस तरह श्राम हुकूमती काम के 
अलावा प्रांतीय. सरकारों के सामने काम का पहाड़ था, जो बरसों की लापर- 
वाही का नतीजा था, और हर तरफ़ ऐसी समस्याएं थी जिन पर फ़ौसन ध्यान 
देना ज़रूरी था। पुलिस-सरकार को बदलकर, जन-नियंत्रित सरकार बनासा 
था । एक तो वेसे ही यह काम कोई झासान काम नहीं था, फिर उनके महदूद 
ग्रधिकारों की वजह से, लोगों की गरीबी की वजह से और प्रांतीय और केंद्रीय 
सरकार के (जो वाइसराय के मातहत पूरी तरह स्वेच्छाचारी और हुकूमत- 
प्ररस्त थी), जुदा दृष्टिकोण होने की वजह से, यह काम और भी ज़्यादा 
मुश्किल हो गया । 
इन सब खामियों पश्रौर रुकावटों को हम जानते थे श्र हम श्रपने 
दिल म यह महसूस करते थे क्वि जब तक हालतों में जड़ से तब्दीली न प्रायें, 
तव तक हम उयादा बड़ा काम नहीं कर सकते थे, और इसीलिए श्राजादी 
की प्रवल इच्छा थी, फिर भी आगे बढ़ने की लालसा हममें भरी हुई थी, भौर 
. हमारी ख्वाहिश थी कि दूसरे देणों को, जो कई ढंग से झागे बढ़े हुए थे, हम 
दौड़कर पकड़ लें । संयुक्त-राष्ट्र ग्रमेरिका हमारे सामने था, श्रौर यही नहीं 
कुछ पूर्वीय देश भी थे, जो तेज्ञी से श्रागे बढ़ रहे थे । लेकिन हमारे सामने जो 
संबसे वड़ी मिसाल थी वह यह घी सोवियट यूनियन की; मिसने लड़ाई, प्रांतरिक 
संघर्ष श्नोर भ्रदम्य प्रतीत होने वाली कठिनाइयों से भरे वीस वरस के अंदर ही 
बड़ी भारी तरक्की की थी । साम्यवाद की तरफ़ कुछ लोग चिचे और छुछ 
लोग नहीं भी खिंचे थे, लेकिन सव लोग शिक्षा, संस्कृति, स्वास्थ्य-प्रवंध, शरीर- 
रक्षा और उपजातियों के मसलों के हल के बारे में सोदियट यूनियन की प्रगति 
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की भ्रोर खिंचे थे | वे लोग पुराने पचड़ों से सोवियट यूनियन के एक नये संसार 
बनाने के आइचरय्य-पूर्ण भगीरथ प्रयत्न से प्रभावित थे। यहां तक कि श्री रवींद्र- 
ताथ ठाकुर,जो बहुत ज्यादा व्यक्तिवादी थे, और जो साम्यवाद के कुछ. पह- 
लुओों से खुश नहीं थे, इस नई सभ्यता के प्रशंसक बत गए, और उन्होंन अपने 
देश की मौजूदा भ्रवस्था के साथ उसका मिलान किया। अपने आाष्षि री संदेश में, जो 
उन्होंने मृत्यु-शय्या- से दिया,थ।, उन्होंने सोवियट रूस.की उस लगन और उसकी 
वारहा कोशिशों की चर्चा की 'जिससे उसने रोग और निरक्षरता का मुक़ावला 
किया, अर अज्ञान और निर्धनता को मिटाने में कामयावी हासिल की और 
एक महादेश के मुंह पर से हीनता की भावना को मिटा दिया | उसकी सभ्यता 
वर्गों श्रौर मतों के आपस के भेद-भावों से बिलकुल मुक्त हैं । उसकी तेज़ और - 
श्राइचयपूर्णा प्रगति से मुझे एक साथ ही प्रसन्‍तता और ईर्ष्या दोनों हुईं ***** | 
जब में दूसरी जगह दो सौ उ पजातियां देखता हूं, जो कुछ बरस पहले ही विकास 
के जुदा-जुदा स्तरों पर थीं श्रार जो श्रव एक साथ प्रेम पूर्वक भ्रागे बढ़ .रही हें, 
और जव में अपने देश की तरफ़ देखता हूं जहां विकसित और वुद्धिमान्‌ मनुष्य 
बर्बेरता के बहाव में वह रहे हैं तो मुझे विवश होकर दोनों जगहों की सरकारों 
का फ़क़ दिखाई देता हँ--एक सहयोग के सहारे चलता है, और दूसरे की बुनियाद 
. शोषण पर है, और इसी वजह से यह भेद-भाव मुमकिन है । 

... अगर दूसरे लोग यह कर सकते हैं तो हम क्‍यों नहीं कर सकते ? हमें 
अपनी सामथ्ये में, अपनी बुद्धि में, अपनी लगन में, अपनी सहनशीलता में और 
सफलता में भरोसा था। हम अपनी मुश्किलों को, अपनी ग़रीबी और पिछड़ेपन 
को, अ्रपन प्रतिक्रियावादी दलों और वर्गों को और आपसी फ़र्को को जानते थे 
फिर भी हम उनका सामना कर उन्हें जीत सकते हैं । हम जानते थे कि क़ीमत 
बहुत मंहगी है, फिर भी हम उसे देने के लिए तयार थे, क्योंकि अपनी मौजूदा 
हालत में जो कीमत हम रोज़ाना चुका रहे थे उससे ज़्यादा और कोई क़ीमत 
नहीं हो सकता थी । लेकिन हम श्रपनी भी नई समस्याओं का हल किस तरह 
शुरू करते, जब कि हर घुमाव पर, क्रिठिश राज्य श्रौर ब्रिटिश आधिपत्य की 
समस्या का, हमको सामना करना पड़ता, भौर जो हमारे हर प्रयत्न को बेकार 
कर देता । 

फिर भी चूंकि इन सूबों की सरकारों में हमारे लिए अवसर था, (चाहे 
वह कितना ही ,सीमित और संकुचितः क्‍यों न हो) हम. उससे प्रा-पूरा 
फ़ायदा उठाना - चाहते थे.। लेकिन हमारे मंत्रियों के लिए .यह बड़ा जी तोड़ने 
बाला काम था। वे बेहद काम और जिम्मेदांरी से घिरे हुए थे, क्योंकि न तो 
उनमें सामंजस्य था: श्रौर न समान दृष्टिकोण था । बदक़िस्मती से इन. मंत्रियों 
की; संस्था बहुत छोटी थी। उनसे यह्‌ उम्मेद की जाती थी कि वे सादा रहन-सहन 
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का और सावंजनिक ख़चं॑ में किफ़ायत की मिसाल पेश करेंगे। उनकी तनस्वाहें 


थोड़ी थीं और एक विचित्र दृश्य दिखाई देता कि उस मंत्री के सेक्रेटरी या 
दूसरे मातहत लोग,जो इंडियन सिविल सबिस के सदस्य थे, तनख्वांह और भत्ता 
मिलाकर इतना रुपया पाते थे,जो मंत्रियों के वेतन से चार या पांच गुना था । 
हम लोग सिविल सविस वालों की तनखुवाह में हाथ भी नहीं लगा सकते थे । 
यही नहीं, रेल से मंत्री दूसरे या कभी-कभी तीसरे दर्जे में सफ़र करंता, जब कि 
उसका सहकारी उसी गाड़ी में पहले दर्जे में या ठाट के साथ रिजर्व डिब्बे में 
सफ़र करता | 

अक्सर यह कहा गया है कि केंद्रीय कांग्रेंस-कार्यकारिणी ने ऊपर से 
हुक्म जारी करके इन सूबों की सरकारों के काम म बरावर दखल दिया | यह 
बिलकुल ग़लत वात हे | अंदरूनी इंतज़ाम में कोई भी हस्तक्षेप नहीं था | 
कांग्रेस-कार्यका रिंणी जो चीज़ चाहती थी वह यह थी कि सारे बुनियादी राज- 
नीतिक मामलों में सब सूबों की सरकारों की एक-सी नीति हो, भोर वह 
कांग्रेसी कार्यक्रम, जो चुनाव के घोषणा-पत्र में रखा गया था, जहां तक मुमकिन 
हो, आगे बढ़ाया जाय । खास तौर से गवर्नरों और हिंदुस्तान-सरकार के प्रति 
इनकी नीति एक-सी होती थी। 

केंद्रीय सरकार में, जो भ्रृव भी विलकुल गैर-ज़िम्मेदार श्रौर हुकूमत- 
परस्त थी, कोई रदहो-बदल किये बिना प्रांतीय स्वाघीनता का कार्यक्रम चालू 
करते का एक उधादा मुमकिन नतीजा यह था कि श्रांतायता और भेद की तरवक़ी 
हो, श्रौर इस तरह .हिंदुस्तानी एकता की भावना कम हो। तोड़-फोड़ वाले 
हिस्सों और प्रवृत्तियों को बढ़ावा देने की अपनी नीति को शझागे बढ़ाते वक़्त 
शायद यह वात ब्रिटिश सरकार के ध्यान में थी । हिंदुस्तान-सरकार, जो न तो 
हटाई जा सकती थी और जो ब्रिटिश साम्राज्यवाद की पुरानी परिपाटी की 
नमाइंदगी करती थी, अ्रव चट्टान की तरह मजबूती के साथ जमी हुई थी, झौर 
हर सूबे की सरकार के साथ उसकी एक-सी नीति थी। नई दिल्ली झोर 
शिमला की हिंदायतों के मुताबिक गवर्नर भी उसी तरह काम करते थे । यदि 
कांग्रेसी सूवो' की सरकारों की प्रतिक्रि] अलग-अलग हुई होती, और सबर्क 
अपनी निजी नीति होती, तो उनका क्लिस्सा अलग-अ्रलग खत्म कर दिया जाता । 
इसलिए यह लाज्ञिमी था कि ये सूवों की सरकारें एक साथ रहें, और हिंदुस्तान- 
सरकार के सामने एक मिला-जुला मोर्चा लें । दूसरी तरफ़ खुद हिंदुस्तान-त्तर- 
कार भी इस बात की फ़िक्र में थी कि इनका श्रापसी सहयोग टूट जाय और बहू 
हर सूबे की सरकार से अलग-ब्रलग निवटना चाहती थी, प्रौर वह दूसरी 
जगह मिलते-जलते मसलों का जिक्र भी नहीं उठाना चाहती थी । 

अगस्त १६३७ में, कांग्रेंसा सूती का सरकार के क्रायम होने के बाद 


क्ः 
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फ़ौरन ही कांग्रेस-कार्य-समिति ने निम्नलिखित प्रस्ताव पास किया : 

“कार्य-समिति कांग्रेसी मंत्रियों से इस वात की सिफ़ारिश करती है कि 
वे विशेषज्ञों की एक कमेटी नियुक्त करें, जो उन जरूरी और अ्रहम मसलों पर 
ग्रोर करे, जिनका हल राष्ट्रीय पुननिर्माण और सामाजिक विधान की किस। 
भी योजना के लिए जरूरी हैँ । इस हल के.लिए व्यापक छान-वीन करनी 
होगा, और आंकड़े इकट्ठे करते होंगे, और साथ ही एक सुस्पष्ट और सुनिश्चित - 
सामाजिक श्रादर्श ज़रूरी होगा । इनमें से वहुत से मसलों का प्रांतीय आधार 
पर पूरा-पुरा हल नहीं होगा, क्योंकि एक दूसरे से लगे हुए प्रांतों के हित आपस 
में घुले-मिले हैं । नदियों की विस्तृत जांच करना हैं, ताकि ऐसी नीति निर्वा- 
रित हो सके कि विनाशकारी वाढ़ें रोकी जा सकें और उनके पानी से सिंचाई 
के काम में फ़ायदा उठाया जा सके, जमीन के खराब होने का मसला सोचा 
जा सके, मलेरिया रोका जा सके और पानी से बिजली पंदा करने की या ऐसी 
ही और दूसरी योजनाम्रों पर गौर हो सके । इस.मक़सद के लिए पूरी नदी की 
घाटी की जांच और छान-त्रीन हो, और वड़े पैमाने पर सरकारी तौर से योजना 
बने । उद्योग-धंधों की तरक्की और नियंत्रण के लिए कितने ही सूवों को मिल- 
जूल कर एक साथ काम करना ज़रूरी है । इसलिए कार्य-समिति यह सलाह 
देती है, कि पहले विशेषज्ञों की अंतप्रन्तीय कमेटी नियक्त की जाय, जो सम- 
स्याओं की साधारण प्रकृति पर ग्रौर करे, और वह अपनी राय जाहिर करे कि 
किस तरह और किस ढंग से उनको हल करने के लिए आगे बढ़ा जाय । विशे- 
षज्ञों की यह कमेटी श्रलग-प्रलग समस्याओं के लिए बल॒ग-अलग कमेटी या 
बोर्ड तैनात करने की सलाह दे सकती है, और ये कमेटियां संबंधित प्रांतीय" 
सरकारों को मिल-जूल कर काम करने और कार्यक्रम के सबंध में सलाह दे 
सकती हैं ।” ः 

इस प्रस्ताव से उस सलाह की भलक मिलती है जो किसी वक़्त सूबों 
की सरकारों को दी गई थी | इससे यह भी जाहिर होता है कि आथिक और 
झौद्योगिक क्षेत्र में सूबों को सरकारों में आपसी सहयोग बढ़ाने के लिए कांग्रेस- 
कार्य-समिति कितनी ख्वाहिशमंद थी । हालांकि सलाह कांग्रेसी सरकारों के 
नाम-दी गई थी, फिर भी वह सिर्फ़ उन्हीं तक सीमित नहीं थी । चबदियों की 
विस्तृत जांच में सूबों की सीमाएं टूट जाती थीं; गंगा नदी की घाटा की जांच 
और गंगा नदी-कमीशन .नियकक्‍त करना उसी वक़्त संभव था जब कि तीन 
प्रांतीय सरकारें, यानी संयकत प्रांत, बिहार और बंगाल एक दूसरे का साथ द। 
इस काम का बेहद महत्त्व है और आ्राज भी यह करना बाकी है । 

इस प्रस्ताव से यह भी जाहिर हैं कि कांग्रेस बड़े पैमाने पर उठाई गई 
सरकारी योजना को कितना महत्त्व देती है। जब तक केंद्रीय सरकार सावं- 
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जनिक नियंत्रण में नहीं थी, और जब तकसूबों की सरकारों पर से वेड़ियां नहीं 
हटतीं, तव तक इस तरह की योजना बनाना असंभव था। फिर भी हमें ऐसी 
उम्मीद थी कि कूछ ज़रूरी प्रारंभिक कार्य किया जा सकता है, और भविष्य 
की योजनाओं की बुनियाद रखी जा सकती हैं । १६३८ के आखिरी महीनों में, 
नेशनल प्लानिंग कमेटी (राष्ट्रीय योजना-निर्माण कमेटी) बनी और में उसका 
सभापति हुआ । 

में अक्सर कांग्रेसी सरकारों के काम की आलोचना करता, और उनकी 
प्रगति के धीमेपत पर ऋुंभलाता। लेकिन अब सिंहावलोकन करते हुए, 
उनके कारनामों पर, जो उन्होंने सवा दो साल के छोटे-से श्रर्से में दिखाये,में 
आइचय में पड़ जाता हूं । उनके ये कारनामे उन अनगिनित मुश्किलों के वाव- 
जूद थे जो उन्हें वरावर घेरे रहतीथीं । वदकिस्मती से उनके कुछ अहम 
कामों का नताजा नहीं निकल पाया, क्योंकि जिस वक़्त वह पूरा होने को था 
उन लोगों ने इस्त।फ़ा दे दिया, और बाद में उनके वारिस ने, यानी ब्रिटिश 
गवर्नर ने, उस काम को ढहा दिया | खेतिहर और मज़दूर दोनों ही तरह की 
जनता को फ़ायदा हुआ, और उनका ताक़त बढ़ गई । एक अत्यंत महत्त्वपूर्ण 
झौर गहरी उपलब्धि यह थी कि बुनियादी शिक्षा नाम की एक सार्वजनिक 
शिक्षा-प्रणाली को शुरू कर दिया गया । इसकी बृनियाद सिर्फ़ शिक्षा के 
नवीनतम सिद्धांत पर ही नहीं थी, वल्कि हिंदुस्तानी हालतों के लिए यह खास 
तौर से मौजूं थीं। | 

हर एक स्थापित स्वार्थ ने प्रगतिशील परिवर्तन के रास्ते में अड्धचनें 
डालीं । कानपुर के सूती कपड़े के कारखानों में मज़दूरों को हालतों के सिल- 
सिले में जांच करने के लिए संयुक्त प्रांतीय सरकार ने एक कमेटी मुक़रंर की । 
इस कमेटी के साथ मिल-मालिकों ने (खासकर यूरोपीय आदमियों ने, वैसे तो 
उनमें कुछ हिंदुस्तानी भी शामिल थे ) ज्यादा-से-ज़्यादा अशिष्ट बर्ताव किया, 
और उन्होंने वहुत-सी बातें और आंकड़े बताने से इंकार कर दिया । मजदूरों को 
बहुत अर्से से मिल-मालिकों और सरकार के संगठित विरीव का सामना करना 
पड़ा था, और पुलिस मिल-मालिकों की मदद को हमेशा तेयार रहती थी । 
इसलिए इस नीति में कांग्रेसी सरकारों ने जो रद्दो-वदल की वह मिल-मासिकों 
को नागवार मालूम हुई। श्री. वी. श्िवराव, जो हिंदुस्तान में मज़दूरों के 
आंदोलन से बहुत श्रर्से से जानकारी रखते हैँ, और जो उनमें उदार दली हें, 
हिंदुस्तान में मिल-मालिकों की चाल के वारे में लिखते हें : 

“हड़ताल के मौक़ों पर मिल-मालिकों में जो औचित्व-प्रभाव और कार्य- 
क्षमता दिखाई देती हैं, और जिस तरह पुलिस की मदद ली जाती हैँ, उस पर 
उन लोगों को, जो हिंदुस्तानी परिस्थितियों से श्रपरिचित हूँ, घिदवास नहीं होगा । 
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ज्यादातर देशों का सरकार, जैसी कि वह है, मिल-मालिकों की, तरफ़ भुकी 
हुई है । श्री. शिवराव बताते हैं कि हिंदुस्तान में इसकी एक खास वजह भर 
' ह--“व्यक्तिगत ईर्ष्या के श्रलावा कुछ अ्ंपवादों को छोड़कर हिंदुस्तान में 
हाक़िम लोगों में इस बात का डर सवार रहता हुँ कि यदि ट्रेड यूनियनों को 
बढ़ने का मौक़ा दिया जाय तो उनसे सार्वजनिक जायूति होगी; और शथोड़े-ोड़े 
अर्से बाद हिंदुस्तान में जो राजनीतिक संधर्य उमर उठता है, मसलन असहयोग 
भोर सविनय अवज्ञा आंदोलन, तो उन लोगों ने शायद यह महसूस किया हैं 
कि इस हालत में जन-संगठन के सिलसिले में कोई ख़तरे का मौक़ा देना 
मुनासिव नहीं हैं ।/! ह 

सरकारें नीति निए्चय करती हूँ, लेजिस्लेचर क़ानन वनाते हैं; लेकिन 
इस नीति को अमल में लाना और इन क़ानूनों को लागू करना, आ्राख़िर में 
स्थाया नौकरियों और इंतजामी महकमों पर निर्भर होता है । प्रांतीय सरकारों 
को इस तरह लाज़िम। तोर पर स्थायी नौकरियों और खास तौर से इंडियन 
सिविल सविस और पुलिस पर भरोसा करना पड़ता था। ये. नौकरियां एक 
हुकूमत-परस्ता की और जुदा परंपरा में पली थीं, और वे इस नये वातावरण 
को और जनता को अपने अ्रधि कारों पर जोर देने की प्रवृत्ति को नापसंद करती 
थीं । उन्हें यह बात नापसंद थी कि उनका निजा अहमियत कम हो ओर'वे 
उन लोगों के मातहत हों जिनको वे गिरफ्तार करने और जेल भेजने के आदी 
थे। शुरू-शुरू में तो उनमें शंकाएं उपजीं कि न जाने क्या होगा । लेकिन कोई 
खास क्रांतिकारी वात नहीं हुई, और धीरे-धीरे वे अपने पुराने ढरें पर जम 
गए। मंत्रियों के लिए उन लोगों के काम में दखल देना आसान नहीं था, और 
कुछ खास हालतों में साफ सबूत होने पर ही वे ऐसा कर सकते थे । नौकरियों 
का एक घनिष्ठ संघ था आर अगर किसी आदमी का तबादला ,किया जाता- 
ता उप्तकी जगह आने वाला आदम। भी संभवतः उसी. ढंग से काम  करता। 
नौकरियों की पुरानी प्रतिक्रियावादी और निरंकुश मनोवृत्ति को अचानक ही 
पूर। तरह बदलना नामूमकिन था । कुछ शख्स बदल सकते थे, कुछ नई हालतों 
से मेल बिठाने की कोशिश कर सकते थे, लेकिन उनकी एक बहुत बड़ी तादाद 
दूसरे ही ढंग से सोचती थी और हमेशा एक, दूसरे ही ढंग से काम करती 
आई थी । उनमें अचानक हा ऐसा महान्‌ परिवर्तन कैसे हो सकता था, और 
वे एकदम एक नई परंपरा के कट्टर हामी फैसे हो सकते थे ? ज़्यादा-से- 
ज़्यादा उनकी एक जड़ और निश्चेष्ट निष्ठा हो सकती थी; शअ्रस्लियंत के 
बमूजिब इंस नये काम में उनका कोई खास उत्साह हो ही नहीं सकता था, 


१ बी. शिवराव, 'दि' इंडस्ट्यिल वर्कर इन इंडिया' (लंदन, १६३६) 
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क्योंकि एक तो उनका उसमें विश्वास ही नहीं था, और दूसरे, उससे उनके 
निजी स्थापित स्वार्थों को भी धक्का लगता था। वदक्किस्मती से झाम तौर पर 
इस निरचेष्ट निष्ठा का भी अभाव था। 
सिविल सव्विस के बड़े सदस्यों में, जो हुकूमतपरस्ती के ढंग और 
निरंकुश शासन के आदी थे, एक ऐसी भावना थी कि ये मंत्री लोग और 
असेंबली के मेंबर एक ऐसे मैदान में दखल देने वाले थे जो बिलकुल उन्हीं 
(सिविल सविस वालों) के लिए रिजव हो चुका था । यह पुरानी धारणा, कि वे 
, स्थायी नौकरियां और ख़ास तौर से उनका ब्रिटिश अंश ही हिंदुस्तान था और 
' बाकी सब तो महत्त्वहीन और फालतू था, गहरी जमी हुई थी । इन नये आाद- 
मियों को बर्दाश्त करता आसान नहीं था और फिर उनसे हुक्म लेना तो और 
भी ज़्यादा मुश्किल था । उनको ऐसा महसूस हुम्ना जंसा कि एक कट्टर हिंदू 
को उस वक़्त महसूस होता है जब॒ कि अछत उनके निजी मंदिर के पवित्र 
स्थानों में जबर्देस्ती घुस. आए हों । जातीय बड़प्पन और शान की इमारत, जो 
इतनी मेहनत से तंयार की गई थी और जो उनके लिए मज़हव जैसी चाज़ वन 
.गई थी, श्रव चटख रही थी। ऐसा कहा जाता है कि चीनियों का 'ेहरे/ में 
बहुत विश्वास होता है फिर भी मुझे इस वात में शक है कि चेहरे” के प्रति 
. उनकी इतनी ममता है जितनी कि हिंदुस्तान में रहने वाले ब्रिटिश्न लोगों की । 
इन लोगों के लिए यह व्यक्तिगत, जातीय या राष्ट्रीय शान की ही चीज़ नहीं 
हैं; उसका उनके राज्य और स्थापित स्वार्थों से भी घनिष्ठ संबंध हूँ । 
फिर भी इन हस्तक्षेप करने वालों को उन्हें वर्दाइत करना था, लेकिन 
ज्यों-ज्यों खतरे की भावना दूर हटती गई, यह सहनशीलता भी धीरे-धीरे कम 
होती गई । हुकूमत के हर विभाग में यह रुख समाया हुआ था, शौर राजघानी 
>श, दूर जिलों में तो यह खास तौर से जाहिर था और खास तोर से उन मह- 
कमों में जो शांति और व्यवस्था से संबंधित थे श्र जिनके सिलसिले में जिला 
मजिस्ट्रेट भर पुलिस को खास हक़ हासिल थे | नागरिक स्वतंत्रता पर कांग्रेसी 
सरकारों के ज़ोर देने की वजह से म्‌कामी हाकिमों को वहाना मिल गया, श्रौर 
उन्होंने ऐसी चीज़ें होने दीं जिनके लिए श्राम तोर पर कोई भी सरकार इज्ा- 
,जत नहीं देती । श्रस्ल में मुझे तो इस वात का पक्का यक्नीन हूँ कि मोकों पर 
तो इन अवांछनीय घटनाओं के लिए मुक़ामी हाकिमों या पुलिस से बढ़ावा 
मिला । जो बहुत से फ़िरक्रेवार कगड़े हुए, उनकी बहुत-त्री वजहें थीं, लेकिन 
यह वात है कि हर मौके पर मजिस्ट्रेट और पुलिस निर्दोष नहीं थे। तजूब से 
यह वात मालूम हुई कि मोक़े पर कुशलता से झ्लोर फुर्ती से काम लेने से झगट्रा 
खत्म हो गया | जो चीज्ध हमको वार्-वार देखने .को मिली, वह एक हँरत- 
अंगेज काहिली थी । उन मौकों पर जान-बूक कर अपने फर्द की अदायगी को 
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टाल दिवा जाता था । यह वात साफ़ हो गई कि उनका उद्देश्य कांग्रेती सर- 
कारों को वदनाम करना था । संयूक्‍त प्रांत के श्रौद्योगिक नगर कानपुर में 
मुक्तामी हाकिमों की वदइंतजामी और निकम्मेपन की शक खास मिसाल सामने 
आई, और यह वात्त इरादतन ही हो सकती थी | फ़िरक़ेवार ऋगड़े, जिससे 
कर्भी-कभी मुक़ामी दंगे हो जाया करते थे, १६३० के कुछ पहले के और कुछ 
बाद के बरसों में नज़र आते थे | कांग्रेसी सरकारों के दफ्तर संभालने के बाद 
कई ढंग से वह बहुत कम हुए.) उसकी शक्ल वदल गई, श्रौर अब वह निश्चित 
रूप से राजनीतिक थी, और अब जान-बूक कर उसको बढ़ावा दिया जाता था, 
ओर उसका संगठन किया जाता था । 

सिविल सर्विस की एक खास शझोहरत थी जिसे कि खुद उसने फैला 
रक्‍खा था, यानी वह बहुत कार्य-कुशल है । लेकिन यह बात साफ़ हो गई कि 
उस संकरे दायरे के काम के अलावा, जिसके लिए कि वह अभ्यस्त थी, वह वेवस 
श्र निकम्मी थी । लोकतंत्री ढंग से काम करने की उसकी शिक्षा नहीं मिली 
थी, और उसको जनता का सहयाग और उसकी सद्भावनाएं नहीं मिल सकती 
धीं, ओर साथ ही उसे जनता से डर भी था और नफ़रत भी था। सामाजिक 
प्रगति की तीव्रगामी, वड़ी योजनाओं का उसको कोई अंदाज़ नहीं था और वह 
अपनी कल्पना-हीनता और अपने साहवी ढंग से उनमें सिर्फ़ श्रड़चन ही डाल 
सकती थी । कुछ लोगों को छोड़कर, ऊंची नौकरियों के अंग्रेजों और हिंदु- 
स्तानियों, दोनों पर ही, यह वात लागू थी। उन नये कामों के लिए जो उनके 
सामने थे, वे हँरत-अंग्रेज़ ढंग से ना-मीजं «थे । 

वैसे तो जन-प्रतिनिधियों में भी वहुत श्रयोग्यता और बहुत-सी 
खामियां थीं । लेकिन शक्ति और- उत्साह से, जन-साधारण के संपक में 
यह कमी पूरी हो जाती। थी । उन लोगों की झ्वाहिश थी ओर उनमें 
यह ताक़त थी कि अपनी निजी ग़लतियों से आगे के लिए सवक़ पढ़ते । 
उनम शक्ति थी, छलकती हुई जिंदगी थी, तनाव का ध्यान था, काम को 
क्रिसी-त-किसी तरह पूरा करने की ख्वाहिश थी । ब्रिटिश शासक वर्ग 
ओर उनके साथियों की उपेक्षा और अनुदारता से मिलान-करते हुए, एक 
विचित्र असाम्य दिखाई देता था। इस तरह हिदुस्तान में, जो परंपराश्रों का 
देश था, एक व्यंग-चित्र दिखाई दिया । अंग्रेज जो एक सक्रिय समाज के नुमा- 
इंदे की हैसियत से यहां आए थे, वे अब निष्किय समाज के अपरिवत्तेनंशील 
परंपरा के खास खंमे वन गए थे। हिंदुस्तानियों में ऐसे वहुत-से लोग थे जो 
नई सक्तिय परंपरा की नुमाइंदगी करते थे ओर जो सिफफ़ राजनीतिकक्षेत्र में ही नहीं 
बल्कि सामाजिक और आर्थिक क्षेत्र में सी परिवत्तेत करने के लिए उत्सुक थे । 

उन हिंदुस्तानियों के पीछे बड़ी-बड़ी ताक तें काम कर रही थीं, जिनका 
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शायद खुद उनको भी पता नहीं था। अभिनय के इस व्यंग से यह सच ज़रूर 
जाहिर होता था कि गुज़रे जमाने में हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों ने-चाहे जो सृजना- 
त्मक और प्रगतिशील काम किया हो, लेकिन अब बहुत अर्से से वह खत्म हो 
गया हैँ, और भव वह हर तरह की तरबवक़ी के लिए रुकावट डालने वाले थे । 
उनकी अफ़सरी जिंदगी का रवेया धीमा था और वह हिंदुस्तान के सामने जो 
अहम मसले थे, उनका हल करने में असमर्थ थे। यहां तक कि उनके कथन, 
जिनमें कुछ स्पष्टता ओर दृढ़ता होती थी, श्रव अ्रस्तित्वहीन अनुपबुक्त और खोखले 
होते थे। 

एक इस प्रकार का कथन प्रचलित है जिसका ब्रिटिश अधिकारियों' ने 
प्रचार किया हैं कि अपनी ऊंची, नौकरियों के ज़रिए ब्रिटिश सरकार हमको 
स्वशासन की कठिन और जटिल कला सिखाती रही है। अंग्रेज़ों के यहां प्राने 
ओऔर हमको सीख देने के हजारों बरस पहले हम अपना काम और वह भी काफ़ी 
कामयाबी के साथ करते आए थे। बेशक हम में कुछ अच्छे गुणों की कमी हूँ । 
जो कि हममें होने चाहिएं, लेकिन कुछ भूले हुए लोग तो यहां तक कहते हैं 
कि हमारे अंदर यह कमियां ब्विटिश हुकूमत के ही दौरान में श्रागई हैं । हमारी 
खामियां चाहे जो हों हमको यह वात साफ़ मालूम देती थी, कि यहां की स्थायी 
नौकरियां हिंदुस्तान को किसी भी तरक्की की दिशा में ले जाने के लिए ब्रिलकुल 
असमर्थ हैं, ठीक गुणों ने, जो उनमें थे उनको निकम्मा बना दिया था, क्योंकि 
पुलिस-राज में जिन -गृुगों की ज़रूरत होती है, वे उन गुणों से, जिनकी 
प्रगतिशील लोकतंत्री समाज में ज़रूरत होती हैँ, विलकुल जुदा होते हैं | इससे 
पहले कि दूसरों को सिखाने की सोचें उनके लिए अ्रपनी शिक्षा को भूल जाना 
ज़रूरी था, और उनको लेये!' नदा में नहाना था ताकि वह अपने विगत काल 
को बिलकुल भूल जाय॑ । 

निरंकुश केंद्रीय सरकारों के नाचे जन-प्रिय सूबों की सरकारों की प्रजीव 
स्थिति थी और इस वजह से तरह-तरह के असाम्य देखने को मिले । कांग्रेसी 
' सरकारें नागरिक स्वतंत्रता को बनाए रखने के लिए फ़िक्रमंद थीं, और उन्हें 
सूबों के खुफ़िया विभाग की व्यापक कारंबाइयों को रोका । इस खुफ़िया विभाग 
का खास काम राजनीतिज्ञों का और उन लोगों का जिनको सरकार-विरोधी 
ब्यालों का समझा जाता था, पीछा करना था | जहां एक तरफ़ ये का ररंबादयां 
रोक दी गई, वहां शाही (केंद्रीय) खुफ़िया विभाग बरावर झोौर भावद पहले 
से भी ज्यादा जोरों के साव काम करता रहा। सिर्फ़ हमारे ही खतों पर सेंसर 


१ यूनानी गायाओं में वणित नरक की थहु नदी, जिसमें नहाने से 
नहाने वालों को पिछलो बातें भूल जाती हूँ । अनु० 
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नहीं होत। था बल्कि मंत्रियों तक के पत्र-व्यवहार 'का भी सेंसर होता था, 


लेकिन यह सब चुपचाप होता था, श्रीर सरकारी तौर पर मंजूर नहीं किया 


जाता था। पिछले पच्चीस या इससे भी ज्यादा बरसों से मेंते ऐसा एक भी खुत नहीं 
लिखा, जिसको मेंने हिंदुस्तान में डाला हो, फिर चाहे उसे हिंदुस्तान भेजना 
हो या विदेश, कि जिसको लिखते वक़्त मुझे यह ध्यान न रहा हो कि यह देखा 
जायगा और शायद इसकी नक़ल भी की जायगी । ठेलीफ़ोन पंर वात करते हुए 


भी मुझे इस बात का ध्यान रहता है कि संभवतः मेरी बात-चीत बीच में सुनी 
जावे | जो खत मेरे पास आये हैं उनको भी सेंसर से होकर गुजरना पड़ा है। 


इसके माने यह नहीं हैँ कि हमेशा ही और हरएक खुत का सेंसर होता है; कभी- 


कभी सव खुतों को देखा ,गया है और कभी-कभी कुछ छंटे हुए खतों को ही - 


देखा गया हैं । इसका लड़ाई से कोई ताल्‍लुक़ नहीं है; उस वक़्त तो दोहरा 
सेंसर होता हैं । 

खुशक्रिस्मती से हम लोगों ने हमेशा खुले में काम किया शऔर हमारी 
राजनीतिक कारवाइयों में छिपाने की कोई भी चीज़ नहीं रही । फिर भी इस 
ख्याल का बरावर बना रहना कि हमको- सुना जायगा, हमारा . पीछा किया 
जायगा और हमारे पत्न-व्यवहार का सेंसर किय्रा जायगा, अश्रच्छा नहीं लगता, 


उससे भुंकलाहट पैदा होती हैँ शौर एक तरह की रोक रखनी होती है, 


जिससे कभी-कभी आपसी रिश्तों पर भी बुरा अभ्रसर पड़ता है । जिस वक़्त कि 
सेंसर ऊपर से भांक रहा हो, स्वाभाविक ढंग से लिखना आसान नहीं है । 
मेंत्रियों को बहुत मेंहनत करनी होती थी और कुछ की तो तंदुरुस्ती 
ने साथ: छोड़ दिया । उनका स्वास्थ्य गिर गया और उत्तकी सारी ताज़गी 
ग़ायव हो गई और उनका -विलकुल थका हुआ ओर मुरभाया हुम्ना शरीर 
बाकी बच रहा । लेकिन उद्देश्य के प्रति उनकी निष्ठा उनको खींच ले चली ओर 
उन्होंने अपने आई. सी. एस. सेक्रेटरियों और उनके सहकारियों से भी खूब 
काम कराया; उनके दफ्तरों की बिजलियां काफ़ी रात तक जलती रहतीं । 
जब नवंबर १६३९ में कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़े दिये तो बहुत से लोगों ने 
चैन का सांस ली । इसके बाद सरकारी दफ़्तर फिर तीसरे पहर ठीक चार 
बजे बंद होने लगे और फिर वे उन मठ के कमरों की तरह हो गए जहां 
खामोशी रहती थी, और जहां जन-साधारण का स्वागत नहीं था | जिंदगी का 
पुराना रवैया और उसकी धीमी रफ़्तार फिर आगई और तीसरे पहर और 
शाम का वक़्त, पोलो, टेनिस, ब्रिज, श्रादि क्लब के खेलों के लिए खाली रहता। 
दुःस्वप्न तिरोहित हो गया था'और देनिक व्यापार और खेल-कूद फिर पुराने 
ढरे से चलाये जा सकते थे | यह सच है कि इस वक़्त सिफफ़े यूरोप में लड़ाई 
जारी थी और हिटलर के सैनिकों ने पोलेंड को कुचल दिया था। लेकिन यह 


रः 


| 
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सब ता एक दूर देश में था। फ़ौजी सिपाही अ्रपना फ़र्ज अदा कर रहे थे; 
लड़ रहे थे और मर रहे थे | यहां भी फ़र्ज अदा करना था ओर वह फ़र्ज 
यह था कि गोरे आदमियों के वो को शात से झ्ौर क्ावलियत से ढोया 
जाय । ल्‍ 

कांग्रेसी सरकारों ने सूबों में थोड़े से अर्से तक काम किया छेकिन उससे 
ही हमारी यह घारणा और ज़्यादा पक्‍की हो गईं कि हिंदुस्तान म तरक्की के 
लिए सबसे बड़ा रोड़ा वह राजनीतिक और आधिक ढांचा. हुँ जो कि अंग्रेजों ने 
यहां लाद दिया हूँ । यह भी बिलकुल सच था कि बहुत-सी पुरानी आदतें 
भौर सामाजिक रीति-रिवाज प्रगति के लिए वाधक थे और उनको हटाना 
था। फिर भी हिंदुस्तान की भ्र्थ-व्यवस्था के विकसित होने की जन्म-जात प्रवृत्ति 
को, इन आदतों झौर रीति-रिवाजों ने इतना नहीं रोका जितना कि अंग्रेजों के 
राजनीतिक और आध्िक घातक फंदे ने । अगर यह फौलादी ढांचा न होता तो 
विकास लाज़िमी तौर पर होता, और साथ ही बहुत से सामाजिक परिवर्तन 
होते, और बीते हुए रिवाज वग्रह खत्म हो जाते । इसीलिए इस ढांचे को 
हटाने पर ध्यान देना था, और दूसरे मामलों में जो शक्ति खर्च की जाती थी 
उससे फ़ायदा न के वरावर था और वह तो रेगिस्तान में हल चलाने की तरह 
था। गुज़रे ज़माने की अर्धसामंती जमींदारी प्रणाली पर ही, उस ढांचे की बुनि- 
याद थी और साथ ही वह ढांचा उस प्रणाली की हिफ़ाज़त करता था । ब्रिटिद 
राजनीतिक 'और आर्थिक ढांचे से हिंदुस्तान में किसी भी तरह का लोकतंत्र मेल 
नहीं खाता था और उन दोनों में संघर्ष लाज्िमी था । इसलिए १६३७-३६ 
का आंशिक लोकतंत्र हमेशा ही संघर्ष के क़रीब वना रहता । इसलिए ब्रिटिश 
सरकारी मत यह था कि हिंदुस्तान में लोकतंत्र नाकामयाव रहा, क्‍योंकि वे 
लोग तो उसको सिर्फ़ इस पैमाने पर ही देख सकते थे कि उनका उस ढांचे 
* प्र, उस मूल्यांकन पर और उन स्थापित स्वार्थों पर, जो उन्होंने बनाये थे, 
क्या असर हुआत्ना। चूंकि जिस लोकतंत्र को वे पसंद कर सकते थे वह दब्यू ढंग 
का था और जो लोकतंत्र सामने आया उसमें श्रामूल परिवर्तत करने बग 
इरादा था, इसलिए ब्रिटिश ताक़त के लिए जो राघ्ता बचा, वह यही था कि 
वे फिर से हुकूमत-परस्ती के ढंग पर आ जायं, और लोकतंत्र के सारे बहानों को 
खत्म कर दें। इस दृष्टिकोण की वृद्धि और यूरोप में फ़ासिज्म के जन्म प्रौर 
तरक्की में एक विशेष साम्य हैं । यहां तक कि वह कानूनी राज, जिस पर 
अंग्रेज लोगों को हिंदुस्तान में अभिमान था, अझव खत्म हुआ, ओर उसकी 
जगह एक ऐसा घेरा-सा डाल दिया गया, जिसमें झाडिनेंस और दिशेषाधिकारों 
का राज था । ! 


४७४ हिंदुस्तान की कहानी 


५ ; अल्प-संख्यकी का सवाल ; मुस्लिम लीग 
मिस्टर एम० ए० जिन्‍ना 


लि 


पिछले सात बरसों में मुस्लिम लीग की बढ़ती एक असाधारण 
घटना हैं । १६०६ में जब यह शुरू हुई, तो अंग्रेजों ने इसको इस इरादे से 
बढ़ावा दिया कि मसलमानों की नई पीढ़ी नेशनल कांग्रेस से अलहदा रहे । 
उसके बाद सामंतवादी अंगों से संचालित, यह एक छोटी-सी उच्च वर्गीय संस्था , 
रही । आराम मूस्लिम जनता में इसका कोई असर नहीं था, और न वे इसको 
जानते थे । खुद अपने विधान से वह एक छोटे से समुदाय तक सीमित थी; 
झौर उसके नेतागण स्थायी थे, जो अपने स्थायित्व को बनाये रखते थे । इतने 
पर भी घटनाओं ने श्र मुसलमानों में मध्यम वर्ग की बढ़ती ने उसको कांग्रेस 
की तरफ़ घकेला । पहले महायुद्ध श्रीर तुर्की में खिलाफ़त और मुस्लिम 
तीर्थ स्थानों के मसले की वजह से हिंदुश्तान के मुसलमानों पर एक. जबर्दस्त 
श्रसर हुआ भर वे अत्यंत ब्रिटिश-विरोधी हो गए । मुस्लिम लीग बनी हुई 
ही इस ढंग से थी कि वह इस जगी हुई और उत्तेजित जनता का कोई पथ - 
निर्देश या नेतृत्व नहीं कर सकी । श्रस्लियत में मुस्लिम लीग में एक घबराहट 
पैदा हुई और क़रीब-क़रीब वह खेत्म हो गई । कांग्रेस के, घनिष्ठ संपर्क में एक 
नई मुसलमान संस्था, खिलाफ़त कमेटी, पैदा हुई। बहुत बड़ी तादाद में 
मुसलमान, कांग्रेस में शरीक हो गए और उसके ज़रिए काम करने लगे। 
१९२०-२३ के पहले श्रसहयोग आंदोलन के बाद खुद खिलाफ़त कमेटी भी 
रफ़्ता-रफ़्ता ।|मिटने लगी क्योंकि अ्त्र उसका आधार--तुर्की खिलाफ़त का 
मामला--ही खत्म हो गया था । राजनीतिक कारंवाई से मुस्लिम जवता दूर 
हटने लगी । यह बात हिंदू जनता में भी हुई लेकिन उसका परिमाण कम था'। 
फिर भी मुसलमानों की, खास तौर से बीच के वर्ग के मुसलमानों की बहुत बड़ी 
तादाद कांग्रेस के ज़रिए काम करती रही । 
इस दौरान में कई छोटी-छोटी मुस्लिम संस्थाएं काम करती रहीं और 
अक्सर उनमें आपस में झगड़े हुए । उन्हें न तो कोई सावंजनिक सहयोग हासिल 
धाओ्और, सिवाय उस अश्रहमियत के जो ब्रिटिश सरकार ने उन्हें दे दी थी, न उनकी 
कोई राजनीतिक अहमियत थी । उनका खास काम था विशेष रियायतों और 
संरक्षणों की मांग करना । वे चाहते थे कि असेंबलियों और नौकरियों में 
मुसलमानों का खास ख्याल रखा जाय । यह ठीक है कि इस मामले में वे एक 
निश्चित मुस्लिम नज़रिए की नुमाइंदगी करते थे क्योंकि शिक्षा नौकरियों और 
: उद्योग म, हिंदुओं के ऊँचे दर्जों और ज़्यादा तादाद की वजह से भी मुसलमानों, 
में घबराहट आर नाराजी थी । मिस्टर एम० ए० जिन्ना ने भारतीय राजनीति . 
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से विदा ली, और यही नहीं वल्कि हिंदुस्तान से भी विदा ली, और वे इंग्लैंड में 
जाकर बस गये । 

सन्‌ १६३० के दूसरे सविनय अवज्ञा आंदोलन में मृसलमानों का 
सहयोग बहुत काफ़ी था, अगर्चे वह १६२०-२३ के मुक़ावले में कम था। इस 
श्रांदोलन के सिलसिले में जिन लोगों को जेल भेजा गया, उनम कम-से-कम दस 
हजार मुसलमान थे । उत्तरी-पच्छिमी सरहदी सूत्रे ने, जो क़रीब-कृरीब पूरे 
तौर से मुस्लिम सूबा है, (६५% मुस्लिम) इस आंदोलन में, एक खास और 
अहम हिस्सा लिया । यह ज्यादातर, खान शअ्रन्दुल गफ्फ़ार खां के काम श्रौर 
दछ्सियत की वजह से हुम्ना, जो इस सूबे के पठानों के माने हुए और प्रिय नेता 
थे। मौजूदा वक़्त में हिंदुस्तान में जितनी महत्त्वपूर्ण घटनाएं हुई हैँ, उनमें 
सब से ज्यादा अ्रचंभा अब्दुल ग़फ्फ़ार खां के उस कमाल पर है जिससे उन्होंने 
अपने फगड़ालू और भड़कीले लोगों को राजनीतिक कारंवाई के शांतिपूर्ण 
ढंग सिखा दिये, जिनमें बहुत तकलीफ़ें उठानी पड़ती थीं । तकलीफ़ सचमृच 
ही बेहद थी और उसकी तीखी याद वनी हुई हैं; फिर भी उनका अ्न्‌ शासन 
झ्ौर आत्म-संयम ऐसा था कि पठानों ने सरकारी ताक़त के ख़िलाफ़ या अपने 
विरोधियों के खिलाफ़ एक भी हिसा का काम नहीं क्रिया | जिस वब़त इस 
बात को ध्यान में रखा जाय कि पठान, जो अपनी बंदूक को झपने भाई से 
ज्यादा प्यार करता हैँ, जो वहुत जल्दी उत्तेजित हो जाता है शौर जो घोड़ी- 
सी उत्तेजना पर भी मार डालने के लिए मशहूर हू, तव यह आ्रात्म-प्रनुशासन 
एक अ्चरज की चीज मालूम होता हे। 

अब्दुल गपफ़ार खां के नेतृत्व में सरहदी सूवा, राष्ट्रीय कांग्रेस के साथ 
मंज़वती से जमा रहा और इसी तरह राजनीतिक दृष्टि से जगे हुए मध्यम वर्ग 
के मुसलमानों ने भी दूसरी जगहों में साथ दिया | किसानों श्रोर मजदूरों में 
कांग्रेस का असर काफी था। संयुवत प्रांत जैसे सूवों में यह असर खास तौर से 
था क्योंकि वहां पर किस्तान ओर मज़दूरों के सिलसिले में बहुत बढ़ा- 
चढ़ा कार्यक्रम था । फिर भी यह वात सच थी कि झुल मिलाकर श्ास 
मुस्लिम जनता, फिर से, पुराने, मुकामी और सामंतवादी नेताओ्रों की तरफ़ 
लौट रही थी। ये नेता उस जनता के सामने हिंदू और दूसरे हितों के खिलाफ़ 
म्‌स्लिम हितों के संरक्षकों के रूप में श्राए । 

सांप्रदायिक समस्या में झ्ल्परसंख्यकों के अधिकारों का इस ज्रद मेल 
विठाना था कि वहु-संख्यकों की कार्रवाई के सिलाफ़ उन्हें काफ़ो संरक्षण 
हो । यहां यह वात ध्यान में रखने की हैं, कि हिंदुत्तान के प्रल्प-्सेग्यक, यूरोप 
की तरह जातीय या राष्ट्रीय प्रत्प-संख्यक नहीं है; वे घामिक रूप से प्रत्व- 
संख्यक हैं । जातीय रूप से हिंदुस्तान में एक ब्रजीब मिश्रण है, दिकिस यहां 
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जातीय सवाल न तो उठे हैं और न उठ ही सकते हैं । इन जातीय भिन्नताश्रों 
के ऊपर धमं है जो एक दूसरे में घूला-मिला हुआ हैँ, और उनको अलग- 
अलग पहचानना अ्रक्‍सर मुश्किल होता है । जाहिर है धार्मिक दीवारें स्थायी 
नहीं होतीं क्योंकि एक से दूसरे में धर्म-परिवर्तत हो सकता हैं शौर धर्म बद- 
लने से उस श्रादमी की जातीय पृष्ठभूमि, सांस्कृतिक और भाषा संबंधी विरा- 
सतत मिट नहीं सकती । लफ्ज के असली मानों में, धर्म ने, हिंदुस्तानी राज- 
तीतिक भंगड़ों में क्रीब-क़रीब कोई हिस्सा नहीं लिया, हां, वैसे इस लफ़्ज का 
अक्सर इस्तेमाल किया जाता है, और उससे नाजायज़ फायदा उठाया जाता 
हैँ। अपने सहज रूप में धामिक मतभेदों से कोई अभ्रड़चन नहीं होती क्योंकि 
उनमें आपस में वहुत भारी सहनशीलता हूँ । राजनीतिक मामलों में धर्म की 
. जगह सांप्रदायिकता ने ले ली है | यह वह संकरी मनोवृत्ति है जिसने श्रपनी - 
वुनियाद किसी धाभिक गिरोह पर बना ली है, लेकिन जिसका मक़सद दर- 
असल राजनीतिक ताक़त अपने हाथ में कर छेना और अपने समुदाय को बढ़ावा 
देना है । 
कांग्रेस व और दूसरी संस्थाओं ने मुख्तलिफ़ गिरोहों की रज़ामंदी से 
इस सांप्रदायिक समस्या को हल करने की बार-बार कोशिश की है । कुछ 
थोड़ी-सी कामयाबी मिली, लेकिन एक बुनियादी दुश्वारी थी, यानी ब्रिटिश 
सरकार की मौजूदगी और उसकी नीति । यह कुदरती वात हूँ, त्रिटिश लोग 
किसी ऐसे असली समझौते के पक्ष में नहीं थे जिससे वह राजनीतिक आंदोलन, 
जो श्रव उनके ख़िलाफ़ व्यापक है, मज़बूत हो। एक ऐसी तीन-ततरफ़ा स्थिति 
वन गई थी जिसमें खास रियायतें देकर, सरकार एक-दूसरे को लड़ा सकती 
थी । अगर और पार्थियां काफ़ी अक्लमंद होतीं तो उन्होंने इस रुकावट को भी 
पार कर लिया होता, लेकिन उनमें श्रक्लमंदी और दूरदर्शिता की कमी थी । 
जब-जब वे किसी समभौते पर पहुंचने वाली ही होतीं, तभी सरकार कोई ऐसा 
क़दम उठाती कि संतुलन बिगड़ जाता । 
जिस तरह राष्ट्र-संघ (लीग अव्‌ नेशंस) ने निश्चित किया था, उस 
तरह भ्रल्पसंख्यकों की हिफ़ाजत के लिए साधारण प्रबंध करने के सिलसिले में 
कोई झगड़ा नहीं था । सिर्फ़ उतनी ही नहीं वल्किं उससे कुछ ज़्यादा बातें 
' मंजूर थीं। धर्म, संसक्षति, भाषा और व्यक्ति और समुदाय के बुनियादी अधि- 
कारों की रक्षा की जाती, और एक ऐसे विधान में जो बराबरी से सब पर 
लाग होता, ब॒नियादी वैधानिक उल्लेख के ज़रिए विश्वास दिलाया जाता। 
इसके श्रलावा हिंदुस्तान का सारा इतिहास, अल्पसंख्यकों या विचित्र जांतीय 
समृदायों के प्रति सहनशीलता का ही नहीं बल्कि प्रोत्साहन का साक्षी था। 
यूरोप में जैसे तीखे धामिक झगड़े रहे, और विद्यार्थियों को जैसी सजाएं मिलीं 
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उस ढंग की चीज हिंदुस्तान के इतिहास में कहीं भी दिखाई नहीं देती | इस- 
. लिए धांभिक और सांस्कृतिक उदारता और सहनशीलता के विचारों को सीखने 
के लिए हमको कहीं वाहर नहीं जाना था; ये बातें तो हिंदुस्तान की जिंदगी 

में शुरू से थीं। जाती और राजनीतिक अधिकारों के सिलसिले में, हम पर 
फ्रांसीसी और अमेरिकन क्रांतियों का, और साथ ही ब्रिटिश पार्लामेंट के 
वेबात्तिक इतिहास का असर पड़ा था। समाजवादी विचार-धारा श्रौर सोचि- 
यत्‌ क्रांति का असर तो वांद में हुआ, और उसने हमारी विचार-धारा में 
आध्िक दृष्टिकोण को बहुत महत्त्व दे दिया । 

व्यक्ति. और सम्‌दाय के ऐसे सारे अधिकारों की पूरी हिफ़ाज़त के 
अलावा यह बात सबको मंजूर थी कि सरकारी तौर पर और व्यक्तिगत साधनों 
से ऐसी हर एक सामाजिक और पारंपरिक रुकावटों को हटा दिया जाय, जिनसे 
श्रापस में दुर्भावनाएं होती हैं, और यह वात मंजूर थी कि शिक्षा के और 
झाथिक दृष्टिकोण से पिछड़े हुए वर्गों को इस वात में मदद दी जाव कि वे 
जल्दी-से-जल्दी श्रपनी कमियों से छुटकारा पा लें। यह वात सास तौर 
से दलित जातियों पर लागू थी। साथ ही यह वात भी साफ़ थी कि नाग- 
रिकता की वे सारा सुविधाएं जो पुरुषों को प्राप्त होंगी, वही स्त्रियों को भी 
प्राप्त होंगी । 

तव क्‍या बात वाकी थी ? यह डर कि बहुसंख्यक, प्रल्पसंख्यकों को 
राजनीतिक ढंग से दवा देंगे । साधारणतया इस तादाद के माने थे किसान और 
मजदूर, जिसमें हर धर्म के मानन वाले वे श्राम लोग थे जिनको बहुत प्रसे से 
सिर्फ़ विदेशी राज्य ने ही नहीं वल्कि खुद श्रपने ऊंचे वर्ग के लोगों ने चूसा 
था। धर्म ओर संस्कृति की हिफ़ाज़त का आइवासन देने के बाद, जो बड़े मसके 
- सामने आते, वे आथिक होते, और उनका किसी आदमी के धर्म से कोई ताहलूक 
न होता; भौर झ्गर धर्म खुद किसी स्थापित स्वार्थ की नुमाइंदगी न करे 
तो धामिक भगड़ों का काई सवाल हा नहीं था, हां वर्ग-पुद्ध शायद होते । फिर 
भी लोग घाभिक-विच्छेद की दिशाओं में सोचने के ऐसे झ्रादी हो गए थे और 
सरकारी नीति और सांप्रदायिक व घामिक संस्थाग्रों से इसके लिए बराबर बदावा 
मिलता रहता था, कि यह डर, कि वहुसंस्यक घामिक जाति याना हिंदू जाति 
दूसरों को दवा लेगी, वहुत्त से मुसलमानों के दिमाग्न में बना रहा। यह बाल 
समझ में नहीं झ्रात। थी कि मुसलमानों जँसी बड़ी अ्ल्पसंस्यक जाति के हितों 
को कोई वहुसंस्यक जाति भी' किस तरह चोद पहुंचा सकती थी, वयोंकि मुसल- 
मान खास तौर से देश के कुछ हिस्सों में केंद्रित थे,, और वे हिस्से स्वाधीन 
होते । लेकिन भय में तक नहीं होता । 

मुसलमानों (और वाद में भौर दूसरे छोटे समुदायों ) के लिए प्रलय निर्वाचन- 
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क्षेत्र शुरू किय गए श्ौर उनको, उनकी आवादी के अ्रनुपात से, श्रधिक जगहें 
दी गई। फिर भी किसी भी झाम लोगों की नमाइंदा असेंवली में ज्यादा 
' जगह देकर अल्प-संख्यकों को बहु-संख्यक नहीं बनाया जा सकता। श्रस्ल में 
पृथक्‌ निर्वाचन से संरक्षित समुदाय के लिए स्थिति कुछ खराब हो गई क्योंकि 
तब बहु-संख्यकों ने उनम दिलचस्पी लेना छोड़ दिया । उस वक़्त आपसी सौच- 
विचार का बहुत कम मौक़ा था । संयुक्त निर्वाचन में आपस में मेल विठाने की 
लाज़िमी कोशिश होनी चाहिए, क्योंकि तव तो हर एक उम्मीदवार को हर समुदाय का 
साथ देना होता है । कांग्रेस इस मामले में श्रागे बढ़ी श्रोर उसने घोषणा का, कि 
किसी ऐसे मामले पर जिसका श्रल्प-संख्यकों के विशेष हितों से ताल्‍लक़ हो, भ्रगर 
बहु-संख्यकों और धामिक अल्प-संख्यकों में मतमेद हुआ तो उसका फ़ैसला बहु- 
संख्यक वोटों से नहीं होगा बल्कि वह मामला एक निष्पक्ष न्यायालय को या 
जरूरत पड़ने पर किसी अंतर्राष्ट्रीय पंच को सौंपा जाना चाहिए, और उसका 
फ़ैसला आखिरी होना चाहिए । 

समभ में नहीं श्राता कि क्रिसी भी लोकतंत्री ढांचे में किसी धामिक 
अल्प-संख्यक समुदाय को इससे ज़्यादा कया संरक्षण दिया'जा सकता हैं। साथ ही 
यह वात याद रखनी चाहिए कि कुछ सूबों में मुसलमान खुद वहु-संख्यक थे और 
चूंकि वह प्रांत स्वाधीन होते, इसलिए कुछ अखिल भारतीय बातों पर ध्यान 
रखते हुए, उन सूबों में मुसलमान वहु-संख्यकों को अपनी पसंद के मुताबिक 
काम करने की पूरी आज़ादी होती । केंद्रीय सरकार में मुसलमानों का लाज़िमी 
तीर से एक अ्रहम हिस्सा होता । मुस्लिम बहु-संख्यक प्रांतों में सांप्रदायिक 
धामिक समस्या उल्टी .थी, क्योंकि यहां पर दूसरे अ्रल्प-संख्यकों (यानी हिंदू और 
सिख लोगों) की, मुसलमान बहु-संख्यकों के ख़िलाफ़ हिफ़ाजत की मांग थी। 
इस तरह पंजाब में हिंदू, मुस्लिम और सिखों का त्रिभुज था । अगर मुसलमानों 
का निर्वाचन-क्षेत्र अलग था तो दूसरे लोग भी अपने लिए खास हिफ़ाज़त की 
मांग करते । एक बार पृथक्‌ निर्वाचन शुरू कर देने के वाद बटवारे और हिस्से 
का और उससे पैदा हुई कठनाइयों का कोई ख़तत्मा ही नहीं था.। जाहिर हैं 
“किसी समृदाय को ज़्यादा नुम[इंदगी देने के मानी यह थे, कि दूसरे समुदाय को 
घाटा रहे, भौर उसे अपनी आवादी के अनुपात से कम जगहें मिलें । इसका 
नतीजा, और खास तौर से बंगाल में इसका नतीजा, बड़ा श्रजीब हुआ । वहां 
यूरोपियनों को बेहद नुमाइंदगी देने की वजह से आराम निर्वाचन के लिए दी हुई 
जगहें वुरी तरह कम हो गई.। इस तरह बंगाल के उस दिमाग़दार हिस्से ने, 
जिसने हिंदुस्तानी राजनीति और आज़ादी की लड़ाई में एक खास हिस्सा लिया 
था, अचानक ही यह महसूस किया कि सूबे की धारा-प्तभा में उसकी स्थिति बहुत 
कमज़ोर हैं, श्ौर इस स्थिति को क़ानूनी तौर पर निश्चित और सीमित कर 
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दिया गया है । ु 
कांग्रेस ने बहुत-सी ग्रलतियां कीं, लेकिन यह ग्रलतियां अपेक्षाकृत छोटे 
. सवालों*में या कोशिश के ढेंगे में थीं। यह बात जाहिर थी कि सिर्फ़ राजनीतिक 
कारणों से भी कांग्रेस सांप्रदायिक हल निकालने के लिए उत्सुक और चिंतित 
थी, और इस तरह तरकक्‍क़ी के रास्ते की अड़चनों को दूर करना चाहती थी । 
विशुद्ध सांप्रदायिक संस्थाओं में, ऐसी कोई उत्सुकता नहीं थी क्योंकि उनके 
अस्तित्व का मुख्य कारण यह था कि वे अपने-अपने समुदायों की खास मांगों 
पर ज़ोर दें, और इसका नतीजा यह हुआ कि सारे ढांचे को यथावत्‌ वनःये 
रखने में उनका एक स्थापित स्वार्थ था। मेंवरों की गिनती के लिहाज़ से 
कांग्रस में ज़्यादातर हिंदू थे, लेकिन साथ ही उसमें मुसलमान भी बहुत बड़ 
तादाद में थे, और दूसरे धामिक समुदाय, मसलन सिख झ्ौर ईसाई वर्गरह भी 
_थे। इस तरह उसे हर चीज़ पर राष्ट्रीय दृष्टिकोण से सोचना होता था । उसके 
लिए जो चीज़ सबसे ज्यादा अहम थी वह थी राष्ट्रीय आजादी, भौर एक 
स्वाधीन लोकतंत्री राज-तत्ता की स्थापना : वह इस बात को महसूस करती थी 
कि हिंदुस्तान जैसे विस्तृत और वहु-रंगी देश में ऐसा साधारण लोकतंत्र, जिसमें 
सारी ताक़त वहु-संज्यक दल पर निर्भर हो, और जिसको अल्प-संख्यकों को कुच- 
लने या उनकी अवहेलना करने का अधिकार हो, न तो संतोप-प्रद ही होगा, 
झौर न वांछनीय ; वेसे उसे स्थापित करना चाहे सं नव ही क्यों न हो। हम लोग 
एका चाहते थे और उसको मानकर चलते थे, लेकिन हमें इसकी कोई वजह 
दिखाई नहीं देती थी कि हिंदुस्तान के सांस्कृतिक जीवन की अनेकता श्रीर 
संपन्नता को सिर्फ़ एक सांचे में कख दिया जाय । इस्नीलिए बहुत हृद तक प्रादे- 
शिक स्वावीनता मान ली गई थी और व्यक्तिगत झोर साम्‌दाधिक झाहादी 
और सांस्कृतिक तरकक़ी के लिए संरक्षण भी मंजूर कर लिये गए थे । 
लेकिन दो बुनियादी सवालों पर कांग्रेस दृढ़ थी: दाष्ट्रीय-ऐक्स झौर 
लोकतंत्र । वे बुनियादें थीं जिन पर कि वह क़ायम हुई थी श्रौर खुद प्राधी सदी 
के दौर में इन बातों पर जोर दिया था। जहां तक मुझे पता है, कांग्रेस दुनिया 
भर की ज्यादा-से-ज्यादा लोकतंत्रीय संस्याश्रों में से एक हूँ। यह बात चैधानिवा 
रूप में भी है और व्यावहारिक रूप में मी। अपनी उन दनियों हजार स्थानीय 
संस्थात्रों के ज़रिए जो देश भर्‌ में फंची हुई हे उनने जनता को लोहफनंप्रीय 
ढंग की शिक्षा दी है, और इसमें उसे बहुत घड़ी कामयाबी मिली हूँ । इस बात 
से कि गांबीजी जैसा जन-प्रिय और प्रभावशाली व्यवितत्व उससे संबंधित रहा, 
कांग्रेस के लोकतंत्र में कोई कमी नहीं हुई / संकट और संघर्य के सोर्सझो पर 
पथ-निर्देश के लिए नेता की ओर देखने की न्निवाये, प्रयृत्ति सी और ऐसा हर 
एक देश में होता है । साथ ही ऐसे मौऊँ यहां बराबर श्ाए । कांग्रेस को हुदूमत 


का 


डट० हिंदुस्तान की कहानी... * 


परत्त संस्था कहने से ज्यादा ग़लत वात और कोई नहीं हो सकती और इस 
सिलसिले में एक मज़ेदार और ध्यान देने लायक़ वात यह हूँ कि ऐसा दोप आम 
तौर पर ब्रिविशि हुकूमत के उच ऊच प्रतिनिधियों द्वारा लगाया जाता 
हिंदुस्तान में निरंकुद्यता झौर हुकमत-परत्ती के प्रतीक हैं 

गज़रे जमाने में व्रिटिश सरकार नी, (कम-से-कम वैधानिक रूप-से), 
हिंदुस्तान के एके और लोकतंत्र की हामी रही हैँ । उत्तने इस वात में घमंड 
महसूस किया है कि उसके राज्य से, हिंदुस्तान में राजनीतिक एक हुआ, 
हालांकि वह एक गुलामी का एका था । इसके अलावा उस सरकार ने हमें 
बताया कि वह हमको लोकतंत्र के ढंग और हरे सिखा रही थी | लेकिन विचित्र- 
सी बात हैं कि उसकी नीति साफ़्तौर पर हमें ऐसी दिया में ले गई है, जिसमें 
न तो ऐक्य है और न लोकतंत्र । अगस्त १६४० में कांग्रेस-कार्यकारिणी यह 
घोषणा करने के लिए बाध्य कि हिंदत्तान में द्वििश सरकार की नीति 
“जनता में दुभविनाएं पैदा करती हैँ, और उत्तेजना बढ़ाती हैँ ।* ब्रिटिश सर- 
कार के जिम्मेदार लोगों ने हम लोगों को खले तौर पर यह बताया के चायद 
किसी नई व्यवस्था के पक्ष में हिंदुस्तान के एके का वलिदान करना पड़े, और 
दूसरे यह बात कि लोकतंत्र हिंदुस्तान के लिए उपयृक्‍त नहीं है। आज़ादी की 
और लाकततचा सरकार कायम करव का हिदुस्त स्तान की मत्य का, यह ऊवाद 
उन्होंने छोड़ा । इस उत्तर से यह बात भी साव-साव जान पड़ती हूँ क्रि अंग्रेज 
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ख़द उस दा बड़े मक़सदों में, जो उन्होंने भपने सामने रखे थे, नाकामयाव हुए 
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। इस वात के समझने में उन्हें डेढ़ सदी लग गई, । 
सांप्रदायिक समस्या का ऐसा हल पाने में जो सब पारियों की मंजूर 

होता, हम लोग नाकामयाव रहे, और चूंकि उस नाकामयादी के नत्तीजे हमको 
भोगने हैं, इसलिए निश्चय ही, हम उसके दोष से बच नहीं सकते | लेकिन 
किसी ब्नहम प्रस्ताव या रदो-वदल को कोई भी आदमी किस तरह से सबसे 
मनवा सकता हैं ? हमेशा ही ऐसे सामंतवादी. और प्रतिक्रियावादी दुकड़े होते 
हैं, जो हर तरह की तब्दीली के छिलाफ़ होते हैं, और फिर वे लोग हैँ जो 
राजनीतिक, आधथिक और सामाजिक रदो-वदल चाहते हँ । जिस वक़्त शासक- 
वर्ग की यह नीति हो कि ऐसे समृदायों को पैदा किया जाय, और उनको बढ़ावा 
दिया जाय, फिर चाहे उनका परिणाम आवादी का अख-मात्र ही क्यों व हो 
तब तब्दीली सिफ़ एक सफल ऋ्राति के ज़रिये ही हो सकती हैँं। यह वात 

हिर हैँ कि हिदुस्तान में वहुत से सामंतवादी और प्रतिक्रियावादी समुदाय 
है, जिनमें से कुछ तो हिंदुस्तान की ही उपज हें, और कुछ अंग्रेज़ों की देन ह्‌। 
तादाद के लिहाज़ से चाहे वह छोटे ही क्यों न हों लेकिन उनके पात़त ब्रिटिश 
ताक़त की मदद हें | 
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मुसलमानों में मुस्लिम लीग- के अलावा श्रौर बहुत सी संस्थाएं उठ 
खड़ी हुईं । उनमें से एक पुरानी संस्था जमीयत-उल-उलेमा थी। जिसमें सारे 
/ हिंदुस्तान के मौलवी और पुराने ढंग के विद्वान थे । उसका आम नजरिया परं- 
परावादी और अनुदार था और खास तौर से मजहबी था, फिर भी राजनीतिक 
वृष्टिकोण से उसकी विचार-धारा उन्नत थी, और बह साम्राज्यवाद के खिलाफ़ 
थी । राजनीतिक स्तर पर उसने अक्सर कांग्रेस के साथ हाथ मिलाकर काम 
किया श्रौर उसके बहुत से मेंबर कांग्रेस के मेंवर थे और वे कांग्रेस-संगठन 
के ज़रिए काम करते थे। अ्रहरार संस्था की स्थापना वाद में हुई और पंजाव में 
वह सबसे ज्यादा मज़बूत थी। समें खास तौर से निचले मध्यम वर्ग के मुसल- 
मान थे, और खास हिस्सों में इसका श्राम जनता में भी काफ़ी असर था। 
हालांकि मोमिन लोगों की (जिसमें खास तौर से जुलाहे थे) गिनती वहुत ज्यादा 
थी फिर भी वे लोग मसलमानों में सबसे ज़्यादा ग़रीब शौर पिछड़े हुए थे, 
कमज़ोर और असंगठित थे। उनकी कांग्रेस के साथ दोस्ती थी, ओर वे 
मुस्लिम लीग के ख़िलाफ़ थे | कमज़ोर होने की वजह से वे राजनीतिक कार्रवाई 
से वचते थे । बंगाल में कृषक सभा थी । जमीयत्त-उल-उलेमा के लोग श्रौर 
अहरारी, दोनों ही, भ्रक्सर कांग्रेस के साधारण कार्यक्रम में और ब्रिटिश सर- 
कार के साथ आझ्राक्तामक लड़ाइयों में साथ देते थे और तकलीफों का सामना 
करते थे । वह खास मुसलमानी संस्था, जिसकी ब्रिटिश अ्रधिकारियों के साथ 
लफ्जी लड़ाइयों के अलावा और कैसी भी लड़ाई नहीं हुई, मुस्लिम लीग हैँ । 
इसमें जितने भी हेर-फेर और चढ़ाव-उत्तार हुए हैं, यहां तक कि उस वक़्त भी 
जब उसमें बहुत वड़ी तादाद में लोग शामिल हुए हैं, उसका उच्चवर्गायि सामंत- 
वादी नेतृत्व वरावर-बना रहा हूँ । 
इसके अलावा शिया मुसलमान थे जो अलग संगठित थे, पर मुसंगठित 
नहीं थे और उनका खास मकसद राजनीतिक मांगें पेश करता था । श्वरव मे 
इस्लाम के शरू के दिनों में 'खिलाफ़त' के उत्तराधिकारी होने के सिलसिले में 
एक तीखी लड़ाई हुई, और मुसलमानों में एक दरार पड़ गई। जिसमें शिया 
थौर सुन्नी नाम के दो समुदाय या संप्रदाय बन गये । वह फगड़ा चिरजीबी 
' हो गया और हालांकि उनकी उस दरार की शव काई राजनीतिक ब्रह्ृमियत 
सहीं रही है फिर भी दोनों समुदाय श्रव भी भलहदा हैं । हिंदुस्तान में, भोट 
ईरान के सिवाय और दूसरे मुसलमान मुल्कों में, सुप्तियों की तादाद उयादा है 
ईरान में शिया बहु-संप्यक हैं । इन घामिक समूदायों में कमी-कनी घामिक 
'फगड़े होते रहे हैं। हिंदुस्तान में शिया-संगठन, जैसा छुछ भी हैँ, मुस्तिमलीम से 
प्रलहदा रहा हैं श्लौर उसका उससे मतभेद है। वह संदके लिए संयूबत-निर्याचन 
के पक्ष में है । वैसे बहुत से मशहूर शिया लोग लीग में भी हूं 
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इन सब मुस्लिम संस्थाग्रों ने, श्रौर इसके अ्रलावा कुछ दूसरी मुस्लिम 
संस्थाओं ने (और इनमें मुस्लिम लीग शामिल नहीं है) आज़ाद मुस्लिम कांफेंस , 
का काम बढ़ाने के लिए आपस ' में हाथ मिला लिये । यह कांफ्रेंस मुस्लिम लीग 
से विलकुल अलग ढंग पर मुसलमानों के एक संयुक्त मोर्चे की तरह थी-। इस. 
कांफ्रेंस का पहला सफल जलसा दिल्‍ली में १६४० में हुआ, जिसमें सब जगह 
के और उक्त सब मुस्लिम संस्थाओं के प्रतिनिधियों ने भाग लिया । 
हिंदुश्नों की खास सांप्रदायिक संस्था हिंदू महासभा हैँ जो मुस्लिम लीग 
के वरअक्स हूँ, भौर मुक़ाबले में कम महत्त्व को है । लीग की तरह वह भी 
झ्राक्रामक रूप से सांप्रदायिक है, लेकिन वह अपने दृष्टिकोण की संकीर्णेता को 
कुछ अस्पष्ट राष्ट्रीय शब्दावली से छिपाने की कोशिश करती है । वैसे उसका - 
दृष्टिकोण प्रगतिशील नहीं हूँ श्लौर वह फिर से बीते हुए युग को वापिस लाना 
चाहती हैँ । उसे बदक़िस्मती से कुछ ऐसे नेता मिले हैं, जो मुस्लिम लीग के 
नेताश्रों की तरह बहुत ग़र-ज़िम्मेदार और उत्तेजक वहसे करते हैं । यह लफ़्जी 
लड़ाई, जो दोनों तरफ़ से चलती रहती है, वरावर भुंकलाहट पैदा करती है। 
उनके लिए यह लड़ाई काम की जगह ले लेती हैं । 
गुज़रे ज़माने में, मुस्लिम लीग का सांप्रदायिक रुख़ अक्सर दिवक़त 
डालने वाला और ब्रेजा था, लेकिन हिंदू महांसभा का रुख भी कुछ कम वेज[_ 
नहीं था । पंजाब श्रौर सिंध के अ्ल्प-संख्यक हिंदू और, पंजाव का महत्त्वपूर्ण _ 
सिख समुदाय समभौते के रास्ते में अक्सर रोड़े श्रटकाता रहा | ब्रिटिश नीति 
बरावर यह थी कि इन फ़रक्नों पर ज़ोर दिया जाय और उनको बढ़ावा दिया 
जाय, और उससे कांग्रेस के ख़िलाफ़ इन सांप्रदायिक संस्थाञ्रों को ज्यादा 
अहमियत दी । 
किसी समुदाय या पार्टी की अहमियत की, या कम-से-कम जनता पर 
उसके असर की एक जांच चुनाव हूँ । १६३७ में हिंदुस्तान के आम चुनाव में 
हिंदू महासभा बिलकुल नाकामयाब रही । नक़शे में उसकी कोई भी जगह नहीं 
थी । मुस्लिम लीग ने, इसके मु कावले में ज़्यादा कामयावी पाई लेकिन कुल 
मिलाकर यह भी कोई बड़ी कामयाव। न थी, खास तौर से उन सूबों में जहां 
मुस्लिम आबादी की प्रधानता थी । पंजाब और सिंध में तो वह विलकुल ना- 
कामयाव रही, बंगाल में उसे केवल आंशिक सफलता ही मिली | सरहदी सूबों में - 
बाद में कांग्रेस ने मंत्रिमंडल बनाया । कुल मिलाकर मुस्लिम अल्प-्संख्यक 
सूबों में लीग को ज्यादा कामयाबी मिली, लेकिन साथ ही दूसरे स्वतंत्र 
मुस्लिम समुदाय थे, श्रौर. ऐसे भी मुसलमान थे जा कांग्रेसी की हेसियत से चुने 
गये थे । ॥ 
तब मुस्लिम लीग की तरफ़ से प्रांतीय कृग्नेस सरकारों झौर खुद 
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कांग्रेस-संस्था के ख़िलाफ़ एक खास लड़ाई शुरू हुई | रोज़-रोज और बार-बार 
यह दोहराया गया कि ये कांग्रेसी सरकारें मसलमानों पर “जुल्म” कर रही थीं। 
इन सरकारों में मुसलमान मंत्री भी थे लेकिन वे मूस्लिम लीग के मेंवर नहीं 
थे। ये जुल्म” क्‍या थे, यह आम तौर पर नहीं बंताया गया । छोटी-छोटी 
मुक्ामी घटनाओं को, जिनका सरकार से कोई ताललूक़ नहीं था, तोड़ा-मरोड़ा 
गया और उतको बढ़ा-चढ़ा कर बताया गया। कुछ महकेगों की कुछ छोटी- 
छोटी ग्रलतियां, जिनको फ़ौरन ही ठीक कर दिया गया, जुल्म' वन गई। 
कभी-कभी बिलकुल झूठी और ववबुनियाद शिकायतें की गई । यहां तक कि 
“एक रिपोर्ट भी निकाली गईं [और उसमें बड़ी-बड़ी श्रजीव बातें थीं लेकिन 
जिनका सचाई से काई ताल्‍लूक़ नहीं था। जिन लोगों ने शिकायतें की थीं, 
कांग्रेसी सरकारों ने उन लोगों का न्यौता दिया कि वे जांच के लिए सबूत दें या 
खुद ही सरकारी मदद लेकर छान-बीव कर । इस सहयोग का किसी ने भी 
फ़ायदा नहीं उठाया | फिर भी लीग की लड़ाई बिना किसी रोक-टोक के 
चलती रही । सन्‌ १६४० के शुरू में कांग्रेस मंत्रिमंडलों के इस्तीफा देने के कुछ 
ही बाद तत्कालीन कांग्रेस-सभापति डा० राजेंद्रप्साद ने मिस्टर एम० एु० 
जिन्‍ना को लिखा झौर साथ ही एक सार्वजनिक वक्‍तव्य दिया, और मुस्लिम 
लीग को कांग्रेस के खिलाफ़ फ़ैडरल कोर्ट में जांच और फ़ैसले के लिए घिका- 
यतें और सबूत भेजने को निमंत्रित किया | मिस्टर जिल्‍मा ने इस प्रस्ताव से 
इंकार कर दिया, और इस सिलसिले में एक थाही जांच कमीशन सैनात करने 
की संभावना के बारे में इशारा किया | इस तरह के कमीशन को नियूतत करने 
का कोई सवाल नहीं था और ऐसा तो सिर्फ ब्रिठिण सरवगर ही कर सकती 
 थी। कुछ ब्रिटिश गवनरों ने, जिन्होंने कांग्रेसी सरकारों के वद्त में दाम किया 
था; सार्वजनिक रूप से यह कहा कि अल्प-संख्यकों के साथ व्यवहार के सिल- 
सिले में उन्हें कोई भी आपत्तिजनक वात नहीं मिली थी । उन्हें सद्‌ १६३४ 
के एक्ट के मुताबिक ज़रूरत पड़ने पर झत्प-संस्थकों की रक्षा के लिए विशेष 
अधिकार मिले हुए थे । 

+ हिंटलर के अपने हाय में ताक़त कर लेने के बाद प्रचार के नाजी ढंग 
के बारे में मेने गहरा अध्ययन किया था, भौर म्‌ के यह देखकर ताज्जुब हुप्रा 
कि कुछ द॑सी ही चीज़ हिंदुस्तान में हो रही थी | एक साल बाद, १६३८ में, 
जब जेकोसलोनेकिया फो सूडेटनलेंड संकट का सामना करना पड़ा, तो यहाँ पर 


खास आदमियों ने तारीफ़ के साप उनदेग शिक्र किया । हिंदुस्तान थे मुसल- 
मानों और सुडेठेनलेंड के जमंनों में मिलाम किया गया। ब्यास्यानों क्र दुष्ट 


रण जब जम ध लाई + ० ईिजर पदासांद हल हट ई> त 
घस्तवारों में उत्तेदना और लड़ाई के लिए उफ्साव साझ जाहिर होता या | 


कु 


५ के 
है. 


र्ट४ हिंदुस्तान की कहानी 


एक कांग्रेसी मुसलमान मंत्री को छरे से मार दिया गया, लेकिन मुस्लिम लीग 
के किसी भी नेता की तरफ़ से इसकी निंदा नहीं की गई; वल्कि सच तो यह 
हैं कि उसको काबिल माफ़ी समझा गया । जव-तब, हिंसा के श्रौर दूसरे प्रद- 
रन भी हुए। हि का 
इन घटनाओं से और सावंजनिक जीवन के मापदंड के गिर जाने से 
भूझे बहुत ज़्यादा नाउम्मीदी हुई । हिंसा, बेहदगी ओर ग्रेर-ज़िम्मेदारी बढ़ 
रहां थी, और ऐसा मालूम होता था कि मुस्लिम लीग के ज़िम्मेदार नेताओं 
की उसके लिए रज़ामंदी थी | इनमें से कुछ नेताओ्रों को मेने लिखा और उन 
से इस प्रवृत्ति को रोकने की प्रार्थना की, लेकिन कोई कामयावी नहीं हुई. 
जहां तक कांग्रेसी सरकारों का सवाल है, यह साफ़ उनके हित में था कि वह 
हर अल्प-संख्यक समुदाय को अपने साथ ले लें और उन्होंने इसके लिए पूरी- 
पूरी कोशिश की । असल में कुछ हल्कों से तो _ यह शिकायत हुई कि कांग्रेसी 
सरकारें मसलमानों के साथ वेजा तरफ़दारी कर रही थीं, और उसकी वजह 
से दूसरे समुदायों को घाटे में रहना पड़ता था । लेकिन यह सवाल किसी खास 
शिकायत का नहीं था, जिसका कि इलाज किया जा सके, और न वह किसी 
मामले पर तर्क से और जो ढंग से सोच-वि्चार करने का ही सवाल था । 
मुस्लिम लीग के मेंबरों और उससे हमदर्दी रखने वाले लोगों की तरफ़ से 
मुस्लिम जनता को यह इतमीनान दिलाने का जवर्दस्त आंदोलन चल रहा था 
' कि बड़ी भयंकर घटनाएं धट रही हें ओर उनके लिए कांग्रेस क़ुसूरवार थी। 
वह भयंकर बातें यह क्या थीं, यह किसी. को भी नहीं मालूम था। लेकिन यह 
वात ते है कि इस चीख और हुल्लड़ के पीछे, यहां नहीं तो कहीं-न-कहीं कुछ- 
न-कुछ ज़रूर होगा | उप-चुनावों के मौकों पर यह आवाज़ उठाई गई कि 
इस्लाम खतरे में है और मुस्लिम लीगी उम्मीदवार को वोट देने के लिए मत- 
दाताओं से कुरान की क़सम खाने को कहा गया। ः । 
आराम मुस्लिम जनता पर इस सबका वेशक़ श्रसर हुआ | फिर. भी 
यह देख कर त्ाज्जुब होता है कि कितने लोगों ने उसका मुक़ावला किया:। 
ज्यादातर उप-चू नावों में लीग जीती, और कुछ में वह हारी, और उस वक़्त 
भी जव कि लीग जीती, अल्पसंख्यक मतदाताओं की ऐसी बहुत' वड़ी तादाद 
थी, जो लीग के खिलाफ़ गई और उस पर कांग्रेस के. खेतिहर कार्यक्रम का 
ज्यादा असर था । लेकिन अपने इतिहास में मुस्लिम लीग को पहली वार आम - 
जनता का सहारा मिला, और जन-संगठन के रूप में उसकी तरवक़ी शुरू हुई। 
जो कुछ हो रहा था वह मुझे नापसंद था, फिर भी एक ढंग से मेने इस तब्दीली 
का स्वागत किया, क्योंकि मेरा ऐसा ख्याल था कि ज्ञायद आखिर में इसके 
फलस्वरूप सामंतवाद। नेतृत्व में तब्दीली झ्ञावे भोर पयादा प्रगतिशील हिस्से 


बन 
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आगे आवें । अब तक जो असली म्‌ श्किल थी वह यह थी कि मुसलमान राज- 
नीतिक और सामाजिक नज़रिए से बहुत ज़्यादा पिछड़े हुए थे, श्र इसकी 
वजह से प्रतिक्रियावादी नेतागण उनका नाजायज़ फ़ायदा उठा सकते थे । 
मुस्लिम लीग के अपने ज्यादातर साथियों के मुक़ावले में मिस्टर एम० 
ए० जिन्ना ज़्यादा श्रा् बढ़े हुए थे । अ्रस्ल में मिस्टर जिन्ना और उसके 
साथियों में ज़मीन-आसमान का फ़क़े था और इसलिए लाज़िमा तौर पर वे 


' मुस्लिम लीग के एकमात्र नेता थे । कई वार उन्होंने सार्वजनिक मंच से अपने 
* साथियों की अवसरवादिता और उससे भी बड़ी ख़ामियों पर अ्रपना बड़ा भारी 


असंतोष जाहिर किया था। वे इस वात को अच्छी तरह जानते थे कि मुसल- 
मानों में निःस्वार्थ, प्रगतिशील और साहसी समुदाय का अधिकांश कांग्रेस में 


शामिल हो चुका और उसके ज़रिए काम करता था। फिर भी भाग्य नेया 


घटना-चक्र ने उनको उन लोगों के ही बीच में घकेल दिया था, जिनके लिए 
उनके दिल में कोई इज्जत नहीं थी। वह उनके नेता थे, लेकिन वह उनको 
अपने साथ सिफ़ उसी हालत में रख सकते थे जब कि उन्तकी प्रतिक्रियावार्द 


, विचार-वारा में वह खुद एक क़दी वन जाते । यह वात नहीं कि वह अनि- 
5 ए्‌ ए्‌ 


च्छित क़ैदी हों । जहां तक विचार-धारा का सवाल है भ्रपनी ऊपरी आाधु- 
निकता के होते हुए भी वह पुरानी पीढ़ी के थे, जो आधुनिक राजनीतिक विचार- 
धारा से क़रीब-क़रीव बेखबर थी । ऐसा मालूम होता है, कि श्र्य-शास्म्र से 
जिसकी झ्राजकल सारी दुनिया पर छाया है, वे नावाक़िफ थे । जाहिरा तौर पर 
उन अ्रसाधारण घटनाओं का जो दुनिया भर में पहले महायुद्ध के वाद हुई थीं 
उन पर कोई भी असर नहीं हुआ था | उन्होंने कांग्रेस को उस वक़्त छोड़ा जब 
कि उसने अपना राजनीतिक क़दम आगे बढ़ाया ज्यों-ज्यों कांग्रेस का नज़रिया 
ज्यादा आधथिक और सावंजनिक होता गया, यह खाई और भी चौड़ी होती 
गई । लेकिन ऐसा मालूम होता हूँ कि नज़रिया और विचार-धारा के लिहाज 
से मिस्टर जिन्ना ठीक उसी जगह बने रहे, जहां वह एक पीढ़ी पहले थे, था 
शायद वह अब कुछ और पीछे हट गए थे, क्योंकि अब वह दोनों चीज़ों पोौ-- 
हिंदुस्तान के एक्य भौर लोकतंत्र की--निंदा करते थे । उन्होंने कहा है कि, दे 


5 


लोग शासन की किसी ऐसी प्रणाली में नहीं रहेंगे, जिसकी बुनियाद पच्छिमी 


पु 


लोकतंत्र के वेवकूफ़ी से भरे हुए छ्यालों पर है । उनको य 


बात के समर्थक रहे थे, वह वेवकूफी से भरी हुई थी । 

... खुद मुस्लिम लीग में भी मिल्डर जिन्ना परकेले-्से ब्रादमी 
आपको, अपने घनिष्दतम साथियों से नो झलग रखते हूँ; उनकी इज्ड्धत 
लेकिन दूर से होती हैं; प्रेम करने के मुफ़ावले, लोग उनसे डरते ज्यादा हों 


४८६ हिदुस्ताव की कहानाो 


एक राजनीतिज्ञ के नाते उनका योग्यता म कोई भी झक नहीं हैं लेकित किसा 
तरह से वह योग्यता आजकल हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की कुछ अजीब झर्तों 
से बंधी हुई हैं । एक वकील-राजनी तिज्ञ और जोड़-तोड़ लगाने वाले की हेसि- 
यत से तो उनकी क्रावलियत जाहिर होती हैं; और वह उन लोगों में से हैँ जो 
यह खयाल करते ह कि राष्ट्रीय हिंदुस्तान और ब्विटिश ताक्वत का संतुलन उनके 
हाथों में है। अगर हालतें दूसरी हों और अगर उन्हें राजवीतिक और आर्थिक 
असली मसलों का सामवा करना हो तो यह कहना मुश्किल है कि यह योग्यता 
उन्हें कितना दूर ले जायगी | शायद उन्हें खुद भी इस वारे में शक है, हालांकि 
उनकी झपमे वारे में कोई विनम्र राय नहीं है । शायद यह शक उनके अंदर की 
उस उपन-चेतन प्रवृत्ति की अंदरूनी सचाई हो जिसकी वजह से वह तब्दीली के 
खिलाफ़ है और चीज़ों को ज्यों-का-त्यों चलने देना चाहते हैँ. और जिसकी 
वजह से उन लोगों के साथ-साथ, जिनसे वे पूरी-पूरी तरह सहमत नहीं है, वे तके- 
पूर्ण विवाद और समसस्‍्याज्नों के गंभीर विवेचन से बचना चाहते हूँ । इस मौजूदा 
साँंचे में तो वह सही बंठते हें; लेकिन वह या और कोई दूसरे आदमी सांचे में 
सही वेठेंगे या नहीं, यह कहना मुश्किल है । किस वात की लगन उन्हें चालू 
रखती हँ और किस मकसद के लिए वे काम करते हूँ ? था कहीं ऐसी बात 
तो नहीं है कि उनमें किसी भी चीज़ का लगन नहीं हुँ ? और ज्ञायद उन्हें 
सिर्फ़ राजनीतिक शत्तरंज में मजा आता हैँ, झौर उसमें कभी-कभी उन्हें यह 

कहने का मौका मिलता हैँ कि 'मेंने मात कर दिया ।' ऐसा मालूम होता हैं कि 
कांग्रेस के लिए उनमें नफ़रत है, और वह दिन-ब-दिन बढ़ता गई हैँ। उनकी 
नफ़रत और नापतंदगी जाहिर है, लेकिन वह पसंद किस चीज़ को करते हैँ? 
अपनी सारी मजबूती और पकक्‍्केपन के होते हुए, वह एक विचित्र, नकारात्मक 
व्यक्ति हैं, जिनका उपयुक्त भ्रत्तीक है न इसलिए उनके निश्चित-सत्तामय 
पक्ष को समकन की सारी कोशिशें नाकामयाव होती हैं, और कोई भी उसकी 
पकड़ नहीं कर पाता । ५ 

हिंदुस्तान में ब्रिठिश राज्य क़ायम होने के वाद मुसलमानों में आधुनिक 

ढंग का प्रमख व्यक्तित्व शायद ही हुआ हो । उनमें कुछ खास झादमी जरूर हें, 
लेकिव आमतौर पर वे पुरानो संस्कृति और परंपरा के कम की नुमाइंदगी करते 
थे और वे मौजूदा प्रदाह से झ्लासानी से मेल नहीं विठा सके । वदलते हुए वक़्त 
के साथ चलने की, और नए वातावरण के साथ सांस्कृतिक या दूसरे ढंग से मेल 
,बिठाने की असमर्थता का कारण कोई - जन्मजात कमी नहीं है। उसकी कुछ 
खास ऐतिहासिक वजहें हैं । उनम नए आावद्योगिक मध्यम वर्ग की तरक्‍का में 
देरी हुई, और साथ ही मूसलमानों की पृष्ठभूमि बहुत ज़्यादा सामंतवादी थी, 
और इस वजह से तरक्की के रास्ते रुक गए,भोर सारी प्रतिभा मंदी रही -- 
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बंगाल में मुसलमान खास तौर से पिछड़े हुए थे, लेकिन इसकी दो साफ़ वजहें 
थीं : एक तो ब्रिटिश राज्य के शुरू में उनके उच्च वर्ग की वरबादी, और दूसरी 
यह कि उनमें से ज़्यादातर तादाद निचले दर्जे के उन हिंदुओं के धर्म-परिवत्तंन 
से बनी थी जिनको बहुत अर्से से तरक्क़ी का मौक़ा देने से इंकार कर दिया था । 
उत्तरी हिंदुस्तान में सुसंसक्ृत उच्चवर्गीय मुसलमान अपनी पुरानी प्रचलित 
प्रिपाटियों से और ज़मीदारी से बंधे हुए थे। इधर हाल के वरतसों में काफ़ी 
* तब्दीली हुई है, और हिंदुस्तानी मुसलमानों में एक नया मध्यमवर्ग काफ़ी तेजी 
'से पैदा हो गया है । लेकिन अ्रव भी विज्ञान और उद्योग में वे हिंदुओं और दूसरे 
लोगों से बहुत पिछड़े हुए हैं । हिंदू भी पिछड़े हुए हूँ, श्रौर कभी-कभी तो वे 
कास-काज और सोच-विचार के पुराने ढरों से, मुसलमानों के मुक़ावले ज्यादा 
मज़बूती से, जकड़े हुए हैं । फिर भी उनमें कुछ लोग ऐसे पैदा हुए हैं जो 
विज्ञान, उद्योग और दूसरे क्षेत्रों में बहुत आ्ागे बढ़े हुए थे। छोटी-सी पारसी 
जाति में आधुनिक उद्योग के कुछ प्रमुख आदमी पैदा हुए हैं । एक मज़ेदार ध्यान 
देने की वात यह है कि मिस्टर जिन्ना का घराना शुरू में हिंदू था । 

बीते जमाने में, हिंदू और मूसलमान दोनों की ज्यादातर प्रतिसा श्रौर 
योग्यता सरकारी नौकरियों में खप गई है, क्योंकि वही सबसे आकर्षक और 
खुला मैदान था। आज़ादी के राजनीतिक आंदोलन की तरक्‍कनी के साथ यह 
आ्राकषंण कम होता गया , और लगन वाले, योग्य श्रौर साहसी आदमी उसमें 
सेखिच आये । इसी तरह मुसलमानों के वहुत से आला लोग कांग्रेस में आगये । 
ज्यादा हाल के बरसों में, नौजवान मुसलमान समाजवादी और साम्यवादी 
पारियों में भा शामिल हो यए । इन सब सच्चे और प्रगतिशील आदमियों के 
होते हुए भी मुसलमानों के नेतांग्रों का मापदंड बहुत नीचा था और उन लोगों 
में अपनी तरक्क़ी के लिए सिर्फ़ सरकारी नौकरियों की तरफ़ देखने का ही 
भुकाव था। मिस्टर जिन्ना दूसरी ही क़िस्म के थे। वह योग्य थे, दृढ़ थे, और 
उनमें शोहदे के लिए वह लोभ नहीं था जो और बहुत से लोगों में था । इस 
तरह मुस्लिम लीग में उनकी वेजोड़ जगह होगई थी ओर उन्हें वह इज्जत मित्री 
जो लीग के और बहुत से मशंहु रआदमियों को नहीं मिल सकी थी । वदक्किस्मती 
से उनकी दृढ़ता ने उनको नए विचारों के प्रति अपने दिमाग्न को खोलने से 
रोक दिया, और अपनी निजी संस्या पर निविवाद नेतृत्व के कारण उनमें श्रपनी 
या दूसरी संस्थाओं में मतभेद के लिए रवादारी जाती रही । वह खुद मुस्लिम 
लीग थे। लेकिन एक सवाल उठा : जब कि लीग आम जनता की संस्या बनती 
जा रही थी, तव आखिर कव तक यह सामंतवादी नेतृत्व, जिसके विचारों का 
युग बीत चुका था, चलेगा ? 

जब में कांग्रेस का सभापति था तब मेने कई मिन्दर जिया के 
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लेखा और प्रांना की कि वृह हमको निश्चित रूप से बता दें कि आंखिर वह 
क्या चाहते हैं। मेने उनसे पूछा कि लीग क्या चाहती है, और उसका निश्चित 
उद्ृश्य क्या है । में यह भी जानना चाहता था कि कांग्रेसी सरकारों के खिलाफ़ 
लीग की क्या शिकायतें थीं । खयाल यह था कि पत्र-व्यवहार से हम मामलों 
को साफ़ कर लें और तव उन अहम सवालों- पर जो उठें खुद मिलकर सोच- 
विचार कर लें। मिस्टर जिद्ना ने लंवे-लंबे जवांब भेजे लेकिन उन्होंने कोई चीज़ - 
वताई नहीं । यह एक असाधारण-सी बात थी कि मुझको या किसी और को भी _ 
यह बताने से बचना-चाढते थे कि वे ठीक-ठीक क्या चाहते हूँ और लीग की 
क्या शिकावतें हैँ । वार-वार हम लोगों में पत्र-विनिमय हुझ्ला, फिर भी हमेशा 
ही अस्पष्टता और अनिश्चितता थी, और मुझे कोई चीज़ ठोक-ठीक पता नहीं 
लग सकी । इससे मुझे वेहद ताज्जुब हुआ ओर मेने थोड़ी-सी वेवसी महसूस . 
की । ऐसा मालम होता था कि मिस्टर जिन्ना किसी निश्चित वात में फंसना 
नहीं चाहते, और वे समझौते के लिए बिलकुल भी उत्सुक नहीं हे । _ 

वाद में गांधीजी और हममें से और दूसरे लोग मिस्टर जिन्ना से कई 

वार मिले | उनमें घंटों बातें हुई, लेकिन वे लोग कभी भी प्रारंभिक बातों के 
आगे पहुंच ही नहीं पाये । हमारा प्रस्ताव यह था कि कांग्रेस और मुस्लिमलीग 
के प्रतिनिधि एक जगह मिलें और अपने सारे श्रापसी मसलों पर सोच-विचार 
करें। मिस्टर जिन्ना ने कहा कि ऐसा तो सिर्फ़ तसी किया जा सकता था जब 
हम पहले खुले तौर पर यह वात मंजर कर लें कि हिदुस्तान के मंसलमानों की 
एक मात्र संस्था मुस्लिस लीग हैँ, और साथ ही कांग्रेस अपने आपको विशुद्ध 
हिंदू-संगठन समझे । इस से साफ़ तौर पर एक दिवक्॒त पैदा हुई | यह ठीक 
कि हम लीग की अहमियत को मानते थे, और उसी वजह से हम उसके पास 
गये थे । लेकिन देश की दूसरी मुस्लिम संस्थाओं की, जिनमें से कुछ का तो 
हमारे साथ गहरा ताल्लुक़ था, हम किस तरह अवहेलना कर सकते थे ? साथ 
ही खुद कांग्रेस में मुसलमानों की एक बहुत बड़ी तादाद थी, और वे लोग 
हमारी सबसे वड़ी कार्य-कारिणी समितियों में भी थे । मिस्टर जिन्ना की. मांग 
को मंजर करने के अमली तौर पर यह माने थे कि हम अपने पुराने मुस्लिम 
साथियों को कांग्रेस के बाहर धकेल दें, और इस बात की घोषणा कर देंकि 
उनके लिए कांग्रेस का दरवाजा वंद है। उसके माने यह थे कि कांग्रेस के 
ब॒नियादी रूप को ही वदल दिया जाय, और उसको सबका स्वागत करने 
वाली राष्ट्रीय संस्था से, एक सांप्रदायिक संस्था में बदल दिया जाय। हम 
लोगों के लिए ऐसा सोचना नाममकिन था । अगर कांग्रेस-संगठन खुद पहले से 
नहीं होता, तो हमें एक ऐसी नई राष्ट्रीय संस्था वनानी होती जिसका दरवाज़ा 
हंर हिंदुस्तानी के लिए खुला हो । 
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इस वात पर मिस्टर जिन्ना की जिंद को, और किसी दूसरी चीज़ पर 
वात करने से इंकार को, हम समझ नहीं सके । हम फिर यही नतीजा निकाल 
सकेते थे कि वह कोई समझौता नहीं चाहते थे, और नः वह अपने आपको: 
किसी निश्चित बात में फंसाना ही चाहते थे । उन्हें चीज़ों को यों ही बहने देने 
में संतोष था और उन्हें उम्मीद थी कि वे ब्रिटिश सरकार से कुछ ज्यादा बड़ी 
चीज़ पा सकेंगे । 
मिस्टर जिन्ना की मांग की बुनियाद उस नये सिद्धांत पर थी, जिसकी 
उन्होंने हाल हीं में घोषणा की थी, कि हिंदुस्तान में दो राष्ट्र थे, एक हिंदू, 
एक मुसलमान । सिफ़ दो ही क्यों, में नहीं जानता, क्योंकि श्रगर राष्ट्रीयता 
की बुनियाद मज़ह॒व पर हो तव तो हिंदुस्तान में बहुत से राष्ट्र थे । हिंदुस्तान 
के ज्यादातर गावों में कमोवेश ये दो राष्टू मौजूद थे | वे ऐसे राष्ट्र थे जिन 
की सीमाएं नहीं थीं | वे एक-दूसरे से गूंथे हुए थे। एक बंगाली हिंदू और 
बंगाली मुसलमान, जो दोनों एक साथ रहते थे, एक ही भाषा बोलते थे 
जिनकी परंपरा में श्र जिनके रिवाज बहुत कुछ एक से थे अलग-अलग राष्ट्र 
थे | यह सब समभकना बहुत मुश्किल था; ऐसा मालूम होता था मानो यह किसी 
मध्यकालीन सिद्धांत की तरफ़ वापिस लौट रहे हों। राष्ट्‌ क्या हैँ, इसकी परि- 
भाषा देना मुश्किल है । शायद *राष्ट्रीय चेतना की चुनियादी विशेषता, 
आ्रपसीपन की और मिलकर वाक़ी सारी दुनिया का सामना करने की भावना 
है । हिंदुस्तान में यह चीज़ कुल मिलाकर किस हद तक है, यह एक विवादास्पद 
बात है । इस संबंध में तो यहां तक भी कहा जा सक्षता है कि गुज़रे जमाने में 
हिंदुस्तान एक बहु-राष्ट्रीय राजसत्ता की तरह विकसित हुआ, और उसमें 
धीरे-धीरे राष्ट्रीय चेतना आई | लेकिन यह सब तो कोरी खयाली बातें हैं 
. जिनका हमसे शायद ही कोई ताल्लूक़ हो | आज सबत्रसे ज़्यादा ताकतवर राज- 
सत्ता बहु-राष्ट्रीय हे, लेकिन साथ ही उनमें संयुक्त राष्ट्र या सोवियत्‌ यूनियन 
की तरह राष्ट्रीय-चेतना बढ़ रही हूं । 
मिस्टर जिन्ना के दो क़ौमियत के उसूल से पाकिस्तान का, या हिंदु 
स्तान के विभाजन का खयाल पैदा हुन्ना । लेकिन उससे भी दो राष्ट्रों का 
सवाल हल नहीं हुम्ना, क्योंकि वे तो देश भर में हर जगह थे। लेकिन उससे 
एक विचार साकार हो गया । खुद इसकी बहुत से लोगों में एक जबर्दस्त प्रति- 
क्रिया हुई श्रौर वह हिंदुस्तान के एके की तरफ़्दार थी। थाम तौर पर राष्ट्रीय 
एका मानी हुई चीज़ है। तिर्फ़ उत्ती वक्त, जब उसको चुनौती दी जाती हू, 
या उस पर हमला किया जाता है, या उसके विच्छेद की कोधिन की जाती हूँ 
* एके का खास तौर से खयाल उठता हैँ, और उसको बनाये सपने की एक 


० 


निश्चित प्रतिक्रिया होती है । इस तरह कमी-कनी 5 की फोशियों से 
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डा 


एका करने में मदद मिलती हैं । 


कांग्रेस के शौर धाभिक-सांप्रदायिक संस्थाओं के नज़रिए में एक बनि- 


यादी फ़के था। ऐसी संस्थाश्रों में मुस्लिम लीग, और दूसरी तरफ, हिंदुओं में, 
हिंदू महासभा खास हें। ये सांप्रदायिक संस्थाएं, हालांकि अपने आपको हिंदु- 
स्तान की आज़ादी का समर्थक कहती हैं, इनकी दिलचस्पी अपने-अपने समुदायों 
के लिए खास सुविधाएं श्र संरक्षण मांगने में ज़्यादा हैं इस तरह लाज़िमी 
तौर पर इन सुविधाम्रों के लिए उन्हें ब्रिटिश सरकार का मूह ताकना पड़ता 
है और इसका नतीजा यह हुमा कि वे उससे संधर्ष से वचते | कांग्रेस का दृष्टि- 
कोण एक संयक्‍त राष्ट्र की तरह समूचे हिंदुस्तान की आज़ादी से इस तरह बंधा 
हुआ था, कि उसके लिए हर दूसरी चीज़ गौण थी, और इसके मानी थे ब्रिटिश 
ताक़त से, बराबर मृठभेड़ । हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता ने, जिसकी नुमाइंदगी कांग्रेस 
करती थी, ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध किया | इसके अलावा कांग्रेस के 
क्ृषि-संबंधी, आथिक और सामाजिक कार्य-क्रम थे। न तो- मुस्लिम लीग ने 
और न हिंदू महासभा ने कभी ऐसे सवालों पर ग्रौर किया और.न ऐसा कार्य- 
क्रम बनाने की कोशिंश ही की । हां, समाजवादी और साम्यवादी, इन मामलों 
में बेहद दिलचस्पी लेते थे और उनके अपने कार्य-क्रम थे, जिनको उन्होंने कांग्रेस 
में लाने और साथ ही बाहर भी चलाने की कोशिश की । 

कांग्रेस और इन धामिक-सांप्रदायिक संस्थाओं की नीति और काम में 
एक और खास फ़क्न था। आंदोलन के पहलू, और मौक़ा मिलने पर क़ानून- 


निर्माण की कारंवाई से बिलकुल अलह॒दा, कांग्रेत आम जनता में कुछ ख़ास . 


रचनात्मक काम करने पर सबसे ज़्यादा ज्ञोर देती थी। इस कार्य-क्रम में, 
ग्रानोद्योगों की उन्नति और संगठन, दलित जातियों के उत्वान और बादम 
बुनियादी शिक्षा के प्रचार का काम था। गांव के काम में सफ़ाई और मामूली 
तौर पर दवा-दारू की मदद का काम भी शामिल था । इन कामों को चलाने के 


. लिए कांग्रेस ने अलग-अलग संस्थाएं बनाईं । ये संस्थाएं अपना काम राजनीतिक . 


स्तर से हटकर करती थीं, और इनमें पुरा समय देकर काम करने वाले हज़ारों 
प्रादगी खप गए, और उनमें इससे भी ज़्यादा बड़ी तादाद.में श्रपणा आंशिक 
समय देकर काम करने वाले लोग थे। यह शांत, अराजनीतिक रचनात्मक 
काम तो उस वक़्त भी चालू रहता जब कि राजनातिक कार्रवाई उतार.पर 
होती । लेकिन जब-जब कांग्रेस के साथ सरकार की खली लड़ाई होती तब-तब 
सरकारी मशीन इस काम को भी दवा देती। कुछ लोगों को.इस काम के 


आथिक मूल्य पर शक हुआ, लेकिन उसकी सामाजिक अहमियत के बारे में है 
काई शक नहीं हो सकता था | इसकी वजह से पूरा समय देकर काम करन 
वाले लोगों की एक बहु त बड़ी जमात तैयार हो गई, जिसम आम जनता के 


ढ़ 
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बारे में पूरी जानकारी थी । इस जमात ने जनता में स्वावलंबन और आत्म- 
“विश्वास की भावना भर दी । कांग्रेसी स्त्री और पुरुषों ने ट्रेड यूनियन व 
दूसरी खेतिहर संस्थाओं में भी अहम हिस्सा लिया, वल्कि बहुत-सी संस्याओं 
को खुद उन्हीं ने बनाया | सबसे बड़ी और सबसे ज़्यादा सुसंगठित, अहमदा- 
बाद के सूती कपड़े के उद्योग की ट्रेड यूनियन की शुरुआत क्रांग्रेसियों ने की 
और वे उसके साथ घनिष्ठ संपर्क रखते हुए काम करते थे। 
इन कामों ने कांग्रेसी कार्य-क्रम को एक ठोस पृष्ठभूमि दे दी। धामिक- 
सांप्रदायिक संस्थाएं इस पृष्ठभूमि से बिलकुल खाली थीं । ये संस्थाएं तो सिर्फ 
हलचल मचाती थीं और चुनावों के दौरान में ही इनको काम करने की धुन 
समाती थी । सरकारी कारंवाई से व्यक्तिगत डर और जोखिम की भावना, जो 
कांग्रेसियों के साथ हमेशा ही वरावर बनी रहती थी, इन लोगों के साथ नहीं 
थी । इस तरह इन संस्थाओ्रों में अवसरवादी पद-लोलूप व्यक्तियों के घुसने की 
प्रवृत्ति बहुत ज्यादा थी। हां, दो मुस्लिम संस्थाओं को यानी जमीयत्त-उल- 
उलेमा और अहरार पार्टी को सरकारी दमन से वहुत तकलीफ़ें उठानी पड़ीं । 
उसकी वजह यह थी कि राजनीतिक सतह पर वे अ्रक्सर कांग्रेस की दिशा में 
ही चलती थीं । 
कांग्रेत के ज़रिए सिफ़ उस क़ौमी उकसाव की ही नुमाइंदगी नहीं होती 
थी, जो कि नए वूर्जुआ वर्ग की बढ़ती के साथ बढ़ गई थी, बल्कि बहुत हृद 
तक उस प्रेरणा की भी जो कि मजदूर-पेशा लोगों में सामाजिक तब्दीलियों के 
लिए थी। कांग्रेस खास तौर से किसानों से संबंध रखने वाली इन्क्लाबी 
तब्दीलियों की हामी थी | इसकी वजह से कभी-कभी ख़ुद कांग्रेस में अंदख्नी 
भगड़े हुए, और ज़मींदार और बड़े-बड़े उद्योगपति राष्ट्रीय होते हुए भी 
समाजवादी तब्दीली के डर से उससे दूर रहे | खूद् कांग्रेस म समाजवादियों 
और साम्यवादियों की जगह मिली, और वे कांग्रेसी नीति पर असर डाल सकते 
थे। सांग्रदायिक संस्थाएं, चाहे वे हिंदू हों या मुसलमान, सामंतवादी और 
अनुदार दलों से मिली-जुली थीं, और वे हर तरह के क्रांतिकारी समाजी परि- 
वर्तन के खिलाफ़ थीं | इसलिए असली झगड़े फा ताल्लुक़ धर्म से क़तई नहीं 
था । हां अवसर उस सवाल को धर्म का जामा पहना दिया जाता था। गब्रस्लि- 
यत में झगड़ा तो उनमें था जिनमें एक तरफ़ वे थे जो राष्ट्रीय, लोक-तंत्री भौर 
सामाजिक दृष्टि से ऋंतिकारी नीति के समर्थक थे, भर दूसरी तरफ़ वे लोग 
थे जो पुराने सामंतवादी ढांचे के खंडहरों को बनाये रखना चाहते थे । संकट के 
मौक़ों पर ये लोग लाज़िमो तौर पर विदेशी सहारे पर निर्भर रहते थे, और 
. इस विदेशी ताक़त की दिलचस्पी चीज़ों की ज्यों-क-त्यों बनाये रसने में थी । 
दूसरे महायुद्ध के शुरू से एक अंदस्म्नी संकट उठ खड़ा हुआ झोर 
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उसका नतीजा यह हुभ्ना कि सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़े दे दिये। इससे 
'पेइ्तर ही कांग्रेस ने मिस्टर जिल्चा और मुस्लिम लीग की साथ लेने की फिर 
कोशिश की। लड़ाई शुरू होने के वाद्व कांग्रेस-कार्य-कारिणी की पहली मीटिंग 
में शामिल होने के लिए मिस्टर जिन्ना को निमंत्रण भेजा गया। वह हमारा 
साथ नहीं दे सके | बाद में हम उनसे मिले और विश्व-संकट को ' ध्यान में 
रखते हुए एक परस्पर मात््य नीति पर पहुंचने की कोशिश की । हम कुछ 
ज़्यादा आगे तो नहीं बढ़ पाए, फिर भी हमने बातों को जारी रखना त॑ किया। 
इसी बीच में कांग्रेसी सरकारों ने राजनीतिक सवाल पर इस्तीफ़ें दिये, जिनका 
मुस्लिम लाग या सांप्रदायिक समस्या से कोई ताल्लूक़ नहीं था। जो भी हो 

मिस्टर जिन्ना ने उस मौक़े पर, कांग्रेस पर एक जोरदार हमला करना पसंद 
किया, और उन्होंने लीग को छुटकारे का दिन” मनाने के लिए कहा | यह 
छुटकारा सूबों में कांग्रेसी हुकूमत से था| इसके बाद उन्होंने कांग्रेस के राष्ट्रीय 
मुसलमानों के.लिए और खास तीर से कांग्रेस-सभापति मौलाना अबुल कलाम, 
प्राज़ाद के लिए, जिनकी हिंदू और मुसलमान दोनों ही बहुत इज्जत करते थे, 
बहुत अज्ञोभनीय लफ़्ज़ इस्तेमाल किये । छठकारे का दिन” एक थोथी-सी चीज़ _ 
था और मूसलमानों ने ही इस 'छटकारे का दिन' के खिलाफ़ हिंदुस्तान के कुछ 
हिस्सों में प्रदर्शत किये । लेकिन इससे तीखापन वढ़ गया और यह यक्नीन और . 
ज़्यादा पक्का हो गया कि मिस्टर जिश्ना और उनके नेतृत्व में मुस्लिम लीग का ' 

कांग्रेस से समकौता करने का या हिंदुस्तान की आज़ादी के आदर्श को आगे 
बढ़ाने का कोई इरादा नहीं था। उनको मौजूदा हालत पसंद था ।' 


६ : नेशनल प्लानिंग कमेटी 

सन्‌ १६३८ के अखीर में कांग्रेस के सुकाव पर नेशनल प्लानिंग 

कमेटी बनी । उसमें पंद्रह मेंबर थे और साथ ही प्रांतीय सरकारों और सहयोग 
के लिए प्रस्तुत हिंदुस्तानी रियासतों के प्रतिनिधि थे । उसके मेंवरों में 
सुपरिचित उद्योगपति, प्‌जीपति, अथं-आास्त्री, प्रोफ़ेसर और वैज्ञानिक थे और 


इस किताब का लिखना खत्म फरने के बाद मेने कनांडियन विह्दानूः . 
विलफ़िड काण्टबैल स्मिथ की, जिन्होंने हिंदुस्तान श्रौर सिश्ष में कुछ बरस 
बिताये है, एक किताब पढ़ी । इस किताब का नास है मोड इस्लास इच 
इंडिया-ए सोशल एनेलिसिस' और लाहोर से प्रकाशित हुई हैं । इससम॑ १८५७ 
के भारतीय विद्रोह के बाद भारतीय मुसलमानों की विचार-घारा के विकास 
की बड़ी योग्यता और सावंधानी के साथ जांच और छान-बीन की ,गई हे | 
सर सेथद श्रह्ममद खां के बाद से हर एक प्रगतिशील और प्रतिक्रियाचादी हल- 
चल की श्र मुस्लिस लीग के विभिन्न पक्षों की उसमें चर्चा की गई है ॥ 


घर * 
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साथ ही दड यूनियन, कांग्रेस और ग्रामोद्योग संघ के प्रतिनिधि थे । ग़ैर-कांग्रेसी 
प्रांतीय सरकार ( बंगाल, पंजाब और सिंध ) और साथ ही कुछ बड़ी-बड़ी 
रियासतें ( हँदराबाद, मैसूर, बड़ौदा, चावणकोर और भोपाल ) इस कमेटी के 
साथ थीं । एक ढंग से इस कमेटी में हर तरह के प्रतिनिधि थे, और इसमें न तो 
राजनीतिक दीवारें थीं और न . हिंदुस्तान की सरकारी और ग्रर-सरकारी 
जमात की ऊंची दीवारें थीं | हां, इसमें हिंदुस्तान-सरकार का प्रतिनिधित्व 
नहीं था, उसका रुख तो असहयोग का था | उसमें बड़े-बड़े श्रनुदार व्यवसायी 
भी थे और ऐसे लोग भी थे जो आदशंवादी या सिद्धांतवादी कहे जाते हैँ और 
साथ ही उसमें समाजवादी और साम्यवादी भी थे। सूवों की सरकारों के 
विशेषज्ञ और उद्योग-बंधों के डायरेक्टर भी इसमें थे । 
लग-अलग क्रिस्म का एक अजीव मिलाव था और यह बात साफ़ नहीं 
थी कि यह विचित्र मिश्रण किस तरह काम करेया। मेंनें इस कमेटी का सभा- 
पतित्व तो मंजूर किया लेकिन वड़ी क्रिकक और बड़े शक के साथ । काम मेरी 
तबियत का था और में उससे अलग नहीं रह सकता था । 
हर क़दम पर मुश्किलें हमारे सामने थीं। सच्ची कारगर योजना 
बनाने के लिए काफ़ी मसाला नहीं था, और कुछ थोड़ी-सी ही बातों के बारे 
में आंकड़े मालूम थे। हिंदुस्तान-सरकार सहायक नहीं थी । यहां तक कि सूबे 
की सरकारें, जिनका रुख सहयोग श्र दोस्ती का था, अखिल भारतीय योजना- 
निर्माण के बारे में खास तौर से उत्सुक नहीं मालूम देती थीं, और उन्होंने 
हमारे काम में टूर से ही दिलचस्पी ली। अपनी समस्याओं और परेशानियों में 
वे खुद ही बहुत व्यस्त थीं। जिसकी ओर से यह कमेटी वनाई गई थी, उसी 
कांग्रेस के कुछ अहम हिस्से इसकी तरफ़ इस तरह देखते थे ज॑से वह एक 
अनिच्छित बच्चा हो और जिसके वारे में बह पता न हो कि वह किस तरह 
. पल़ेगा और साथही जिसकी भविष्य की कारंवाइयों के बारे में झाक हो । बढ़े- 
बड़े व्यवसायी निश्चित रूप से सशंकित थे, और श्रालोचना करते थे । लेकिन 
वह शायद इसलिए शामिल हुए कि उन्होंने यह महसूस किया कि कमेटी से 
बाहर रहने के मुकाबले कमेटी में अंदर श्राकर वह अपने हितों की ज्यादा देरा- 
भाल कर सकते थे । 
यह बात ज़ाहिर थी कि कोई भी बड़ी योजना ऐसी प्राजाद कौमी 
सरकार के मातहत ही घल सकती हैं जो खूब दृढ़ भर लोक-प्रिय हो ताफि 
वह सामाजिक और आआधिक ढांचे में धुनियादी तब्दीसियां कर सके | इस तरह 
योजना-निर्माण के सिलसिले म पहली बुनियादी वात यह थी कि झौमी प्राहादी 
हासिल का जाय और विदेशी नियंत्रण से छुटकारा पाया जाय। पाई शोर 
सुकाव्टे भी थीं, मसलन हमारा सामाजिक पिछटापन, रीति-रियाज शौर पर्र- 
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परावादी नज़रिया, आदि । लेकिन जो भी हो. उनका सामना करना था। इस 
तरह योजना-निर्माण वर्तमान की नहीं वल्कि एक अनिश्चित, अपरिचित भविष्य 
की चीज़ थी, ओर उसमें आनुमानिकता की गंध थी । फिर भी उसकी बुनियाद 
वर्तमान पर करनी थी, और हमारी यह उम्मीद थी कि यह भविष्य बहुत दूर 
नहीं था । अगर हम उपलब्ध जानकारी को क्रम से एकप्रित कर देते, और उन 
योजनाओं के खाक़े तैयार कर देते तो भविष्य के सच्चे और कारगर योजना- 
निर्माण की नींव तैयार हो जाती । इसी बीच में हम सूबे की सरकारों और 
रियासतों को वह दिशा बता देते, जिस पर उन्हें बढ़ना चाहिए। मुख्तलिफ़ 
क़ौमी-आथिक, सामाजिक और सांस्कृतिक-कार्रवाइयों को एक दूसरे के सामं- 
जस्या और समन्वय के साथ देखने की योजना की कोशिश की हमारे लिए और 
आम जनता के लिए एक बहुत बड़ी तालीमी श्रहमियत थी । उसकी वजह से 
लोग सोच-विचार और काम-काज की संकरी लीक से वाहर आए और उन्होंने 
. समस्याओं पर एक-दूसरे के संबंध में ध्यान रखते हुए सोचना शूरू किया और 
कम-से-कम कुछ हृद तक उनका नज़रिया ज़्यादा चौड़ा ओर सहयोगपुर्णा हुआ । 
प्लानिंग कमेटी के पीछे, शरू में उद्योगों की रफ़्तार बढ़ाने का ख्याल 
था। “गरीबी औ्रौर बेकारी, राष्ट्रीय सुरक्षा, भर आ्राथिक पुनर्जन्म के मसले कुल 
मिलाकर इसके बिना हल नहीं हो सकते। इसकी तरफ़ बढ़ने के लिए 
राष्ट्रीय योजना का विस्तृत ढांचा तैयार किया जाना चाहिए । इसमें वुनि- 
यादी बड़े उद्योगों की वृद्धि के लिए, बीच के पैमाने वाले उद्योगों के लिए और 
साथ ही घरेलू धंधों के लिए इंतजाम होना चाहिए ।' लेकिन कोई भी योजना 
खेती का भुला नहीं सकत। । व्योंकि वह तो लोगों का खास सहारा था। समाज- ' 
सेवा भी उतनी ही महत्त्वपूर्ण थी । इस तरह हर एक चीज से दूसरी पर पहुंच 
जाते थे और किसी चीज़ को या एक दिशा में तरक्क़ी को दूसरी दिशाओं में 
मुनासिव तरक्‍क़ी से अलग करना नामुमकिन था । इस योजना बनाने के काम 
पर हमने जितना ज़्यादा गौर किया उतना ही उसका क्षेत्र बढ़ता गया यहां तक 
कि ऐसा मालूम पड़ा कि उसमें क़रीव-क़रीव हर एक कारवांई शामिल थी। 
इसके मानी यह नहीं थे कि हम हर चीज का नियंत्रण या संचालन कंर]ता 
चाहते थे लेकिन यह बात सही है कि योजना के किसी एक हिस्से के बारे में 
भी फ़ेसला करने के लिए हमको क़रीव-क़रीव हर एक चीज़-का-ध्यान रखना 
पड़ता. था । मेरे लिए इस काम का आकर्षण बढ़ता गया, और मेरा प़याल है 
कि हमारी कमेटी के दूसरे मेंबरों के साथ भी यही वात थी। लेकित साथ ही 
एक तरह की भ्रस्पष्टता और श्रनिश्चितता भी आईं) योजना के कुछ बड़े पह- 
लुओं पर ध्यात केंद्रित करने की जगह हममें बिखरने की प्रवृत्ति थी। इसी 
की वजह से हमारी कई उप-समितियों के काम में देरी हुईं। उसमें किसी - 
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निश्चित उद्देश्य के लिए सीमित समय में काम करने की फ़िक्र का अभाव था। 
जिस तरह हमारी कमेटी बनी हुईं थी, उसके लिहाज़ से किसी वनि- 
, यादी सामाजिक नीति या समाज-संगठन के आ्राधारभूत सिद्धांतों पर, हम 
सब के लिए एक राय हो जाना आसान नहीं था | इस उसूलों पर गहरे विवे- 
खन का लाज़िमी नतीजा यह होता कि शुरू में ही बुनियादी फ़र्क॑ उठ खड़े 
होते श्लर शायद कमेटी टट-फूट जाती । इस तरह की निर्देशक नीति का न 
होना एक बहुत बड़ी खामी थी, फिर भी उसके लिए कोई चारा नहीं था । 
हमने योजना के आम मसले पर और हर अकेली समस्या पर क़यासी नहीं वल्कि 
झ्मली तौर पर साचना ते किया और इस विचार-विमश से सिद्धांतों को अपने 
श्राप पनपने को छोड़ दिया । मोटे तौर पर समस्या को हल करने के लिए दो ढंग 
से झागे बढ़ा जा सकता था : एक तो समाजवादी ढंग था जिसके मृताविक 
मुनाफ़े की भावना को मिटा देना था और जिसमें सम-विभाजन की भहत्ता पर 
जोर दिया जाता । दूसरा विशद व्यवसाय का ढंग था जिसमें मुक्त-उचद्योग और 
मुत्ाफ़े की भावना को यथासंभव वनाये रखना था, और जिसमें अधिक 
उत्पादन पर ज़्यादा ज़ोर था। उन लोगों के नज़रिए में भी फ़क॑ था जो बड़े 
उद्योगों की तेज़ी से तरकक़ी चाहते थे और दूसरे वे जो प्रामोद्योग और घरेलू 
धंधों की तरक्की पर ज़्यादा ध्यान दिलाना चाहते थे ताकि वेकार और आधे 
बेकार लोगों की बहुत वड़ी तादाद को काम मिल जाय । आगे चलकर आखिरी 
फ़ैसलों में फ़क्न होना लाजिमी था । और अझ्रगर कमेटी की दो या भौर प्यादा 
रिपोर्ट भी होतीं, तो भी कोई ऐसी बात नहीं थी, वशर्ते कि सारा उपलब्ध 
मसाला इकट्ठा हो जाता, क्रमवद्ध हो जाता श्रौर तव परस्पर मान्य चातें एक 
तरफ आ जातीं, और मतभेदों को अलग जता दिया जाता। जब योजना को 
अ्रमली शक्ल देने का वक़्त झाता, तब जो भी लोकतंत्री सरकार होती वह 
' अपनी वनियाद नीति पसंद कर लेती । इस बीच में ज़रूरी तैयारी का एक 
बहुत बड़ा हिस्सा पूरा हो जाता और समस्या के मुख्तलिफ़ पहलू जनता के 
' सूबों की और क़ौमी सरकारों के सामने रख दिये जाते । 
यह वात साफ़ हैँ कि किसी निश्चित मक़सद, या सामाजिक उद्देष्य वे 
बिना हम किसी योजना पर खास तोर पर सोच-विचार नहीं कर सकते थे । 
जिस मकसद का ऐलान किया गया वह यह था कि जनता के रहन-सहन का 
एक उचित मापदंड हो, भर वह निश्चित रूप से सुलम हो, याना दूसरे धब्दों 
मेंदह मक़सद यह था कि जनता को दर्देनाक गरीबी से छुटकारा मिले । ठपयों 
के प॑माने में प्र्थ-शास्त्रियों ने जिस कम-से-कम श्रांकड़े का मंदाड़ किया हू वह 
फी आदमी फी महीने १५) हपए भौर २५) रुपए के बीच में हैँ। (ये नारे 
आंकड़े लड़ाई के.पहले के है) । पश्चिमी मापदंड की तुलना में यह बहुत फ््मु 


के 
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था लेकिन हिंदुस्तान के मौजूदा मापदंड के लिहाज से यह बहुत बढ़ा-चढ़ा था। 
ग्रहां फ़ी आदमी सालाता आमदनी का ओसत क़रीब ६५) रु० है । भ्रमीर और 
ग़रीबों के बीच में बहुत वड़ी खाई होने की वजह से, और थोड़े से ही लोगों 
के हाथों में दौलत इकट्ठी हो जाने की वजह से, गांव वाले आदमी की आमदनी 
का अंदाज़ तो कहीं कम है--शायद फ़ी आ्रादमी फ़ो साल ३०)₹० के क़रीब । 
इन आंकड़ों से लोगों की भयंकर ग़रीबी और जनता की हालत समझ सें आती 
है । खाने की, कपड़े की, मकान की शौर इंसानी ज़िंदगी कीं हर जरूरत की 
कमी थी । इस कमी को दूर करने और हर श्रादमी के लिए एक उचित माप- 
दंड से रहना निश्चित रूप से सुलभ बनाने के लिए राष्ट्रीय आमदनी बहुत 
ज्यादा बढ़ाना थी, और इस अधिक उत्पादन के साथ-ही-साथ संपत्ति का ज्यादा 
सम-विभाजन करना था | हमने हिसाव लगाया और देखा कि रहन-सहन के 
सचमच प्रगतिशील मापदंड के लिए राष्ट्रीय संपत्ति का ५०० से लेकर ६०० 
फ़ीसदी . तक बढ़ाना ज़रूरी था। हमारे लिए यह छलांग तो बहुत .बड़ी 
थी झौर हमने दस साल में २०० से लेकर ३०० फ़ीसदी तक बढ़ाने, का 
लक्ष्य बनाया । | 

हमने, योजना के लिए, दस बरस का वक्त ते किया, और उसमें हर 
 शर्से, और श्राथिक जिंदगी के हर हिस्से के लिए नियंत्रित भांकड़े दिये । उद्देश्य 
के सिलसिले में कुछ कसीटियों की भी सलाह दी गईं :-- 

(१) शरीर-पोषण में सुधार--एक ऐसी संतुलित खूराक हो जिसमें 
हर पूरे आदमी को २४०० से छेकर २८०० कलोरी की इकाइयां हासिल हों । 

(२) उस वक्त की मौजूदा, करीब १५ गज की, खपत से बढ़कर फ़ी 
आदमी, फ़ी साल कम-से-कम ३० गज्ञ कपड़ा हो ।. - 

(३) मकानियत बढ़कर फ़ी आादमी कम-से-कम १०० वर्ग फीट हो । ' 

इसके अलावा कुछ और चीज़ों की तरंक्‍क़ी को बराबर ध्यान में 
रखना था :-- 

(क) कृषि-उत्पादत में वृद्धि हो । 

(ख) श्रौद्योगिक उत्पादन में वृद्धि हो । 

(ग) बेकारी में घठती हो । 

(घ) फ़ी आदमी आमदनी बढ़े । 

(ड) निरक्षरता का खातमा हो। 

: (च) सार्वजनिक उपयोगिता की नौकरियों में बढ़ती हो । 
(छ) फ़ी एक'हज़ार की झावादी के लिए. एक श्रादमी के हिसाब से। 
डाक्टरी मदद का इंतज़ाम हो । 
(ज) जिदगी की भ्[सत उम्मीद में बढ़ोत्तरी हो । 


है > 
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कुल मिलाकर देश के सामने जो उद्देश्य था वह यह था कि जहां तक 
मुमकिन हो राष्ट्र स्वयं-पर्याप्त हो । अंतर्राष्ट्रीय व्यापार को अलग नहीं किया 
गया, लेकिन हम आ्राथिक साम्राज्यवाद की भंवर में पड़ने से बचने के लिए 
चितित थे | न तो हम ख़ुद किसी साम्राज्यवादी ताक़त के शिकार होना चाहते 
थे और न हम ऐसी प्रवृत्तियों को अपने अंदर बढ़ाना चाहते थे | देश की उपज 
पर पहला हक़ खाने की, कच्चे और तैयार सामान की घरेलू जरूरतों को पूरा 
करने के लिए होगा। फ़ालतू पंदावार को विदेशों में वाजार में दर गिराने के 
लिए नहीं फ्ोंका जायगा बल्कि उसका इस्तेमाल दूसरे देशों से उन चीज़ों के 
विनिमय के लिए होगा जिनकी हमको ज़रूरत हो सकती है । अपनी क़ौमी भ्रर्थ- 
व्यवस्था को निर्यात वाज़ार पर अवलंबित करने से दूसरे देशों से हमारे झगड़े 
हो सकते थे, और उन वाज़ारों के हमारे लिए बंद होने से हमारी अर्थ-व्यवस्था 
चकनाचूर हो सकती थी । 

हालांकि हमने किसी सुनिदिचत सामाजिक सिद्धांत से शुरूआत नहीं 
की, फिर भी हमारे सामाजिक उद्देश्य बहुत कुछ साफ़ थे और उनमें योजना- 
निर्माण के लिए परस्पर मान्य आधार था । इस योजना का ग्र, नियंत्रण और 
समन्वय था । इस तरह जहां मक्‍त-उद्योग के लिए मनाहा नहीं थी, वहीं साथ 
ही उसका क्षेत्र खास तौर से सीमित कर दिया गया था। रक्षा विभाग से 
संबंधित उद्योगों के सिलसिले में यह ते किया गया कि उनका नियंत्रण रा 
सत्ता करे और वही उनकी मालिक हो । दूसरे बुनियादी उद्योगों के सिलसिले 
में अधिकांश की यह राय थी कि उन पर राज-सत्ता का दव्जा हो केकिन एक 
काफ़ी बड़े अल्प-प्रंद्यक समुदाय की यह राय थी कि राज-प्तत्ता का उन पर नियं- 
प्रण ही काफ़ी होगा । हां, इन उद्योगों पर यह नियंत्रण बहुत सरुत होता । यह 
बात भी ते की गई कि सा्दंजनिक उपयोगिताग्रों पर राज-सत्ता के किसी-न- 
किसी प्रतिनिधि--केंद्रीय सरकार, प्रांतीय सरकार, या स्थानिक वोर्ड--का 
फब्शा हो। इस वात की राय दी गई कि लंदन द्वांसपोर्द बोर्ड जैसी किसी चीज 
का सावेजनिक उपयोगिताम्रों पर नियंत्रण हो । दूसरे खास झोर झहम उद्योग- 
धंधों के बारे में कोई खास नियम नहीं बनाया गया लेकिन यह बात साफ़ कर 
ही गई कि योजना-वद्ध कार्यक्रम की वजह से क्रिसील-किसी अंश में नियंत्रग 
झरूरी था, और यह नियंत्रग० अलग-प्रलग उद्योग पर अलग-मलग परिमाण में 
हो सकताधा। 

जिन उद्योग-धंधों पर सरह्ार का काबू था उनकी व्यवस्था दें *ि 
सिले में यह सलाह दी गई कि झ्राम तौर पर एक स्वाघीन सार्वजनिक ट्रस्ट 
मुनासिव होगा। ऐसे ट्ुस्ट की वजह से जनता की मिल्कियत प्र उसका झा 
घरावर बना रहेगा और साथ ही वे परेशानियां घौर बद-इंतदामियां, जो प्रत्यक्ष 
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लोकतंत्री नियंत्रण में ग्रक्सर पैठ जाती हैं, यहां पर नहीं होंगी । उद्योग-धंधों के 
लिए सहयोगपूर्णा मिल्कियत ओर कावू की सलाह दी गई। किसी योजवा- 
निर्माण में उद्योग की. हर शाखा में तरकक़ी की पक्की जांच ज़रूरी होगी और 
. थोड़े-थोड़े श्र्से बाद जो कुछ तरक्‍क़ी हुई हैँ उसका अंदाज करना होगा । साथ 
ही इसके यहू भी मारी होंगे कि उद्योग के फंलाव के लिए टेकनीकल काम 
करने वालों को तैयार करना होगा, झ्ौर राज-सत्ता उद्योगों से ही ऐसे काम 
करने वालों को तैयार करने के लिए कह सकता है । 

ज़मान के सिलसिले म नाति निर्धारित करन के लिए आम उसूल ते 
कर दिय गए : 'कृषि भूमि, खान, नदियां और जंगल राष्ट्रीय संपत्ति हैं, जिन 
पर हिंदुस्तान की आम जनता का सामूहिक रूप से पूरा-पूरा कब्जा होता 
चाहिए ।' ज़मीन का फ़ायदा उठाने के लिए सहयोग के सिद्धांत को बरतना 
चाहिए, और सामूहिक और सहयोगी खेता चालू करनी चाहिए | कम-से-कम 
शुरू में तो ऐसा प्रस्ताव नहीं किया गया, जिसके मृताबिक किसानों को छोटे- 
छाटे खेतों पर अकेले ही खेती करन की मनाही हो, लेकिन यह बात साफ थी 
कि ताल्लुक़ेदार या जमींदार जैसे किसी भी ढंग के बीच वालों को तब्दीलीः 
के भ्रसे के बाद बने रहने की मंजूरी नहीं होनी चाहिए । इन जमातों के पास 
जो हक़ और खिताब थे, उनको घीरे-धीरे ख़त्म कर देना चाहिए | खती के 
क़ाविल बेकार पड़ी हुई जमीन पर सरकार की तरफ से सामूहिक कृषि तो 
फौरन शुरू होनी थी । सहयोगी खेती व्यक्तिगत या संयुक्त मिल्कियत से शुरू 
हो सकती थी । अ्रलग-प्रलग किस्मों को पनपने के लिए कुछ गुंजाइश छोड़ दी 
दी गईं थी, ताकि ज्यादा तजुर्वा हासिल करके कुछ खास किस्मों को दूसरों के 
मक़ावले ज्यादा बढ़ावा दिया जा सके । 

हम या यों कहिये हममें से कुछ लोग, लेन-देन का एक समाजवादी 
ढांचा बना सकने की उम्मीद करते थे | अगर बैंक, बीमा कंपनी वर्गरह का. 
राष्ट्रीयकरण नहीं करना था तो कम-से-क्रम उनका राज-सत्ता के नियंत्रण में 
तो लाना ही था, ताकि पूंजी और लेन-देन में घट-बढ़ की व्यवस्था राज-म्त्ता 
ही करे | आयात और निर्यात व्यापार का नियंत्रण करना भी जरूरी था। इन 
साधनों से कुल मिलाकर जमीन और उद्योग के सिलसिले में वहुत काफ़ी हद तक 
सरकारी नियंत्रण हो जाता, हालांकि इस नियंत्रण -का- .परिमाण अलगन्अअलग 
जगह पर बदलता रहता। साथ ही एक सीमित:क्षेत्र में व्यक्तिगत प्रयत्न भी 
जारी रहता । 

इस तरह खास समस्याओं पर विवेचन के ज़रिये हमारी नीति और 
हमारे सामाजिक आदर्श का विकास हुआ । उतम- खाली जगहें भी थीं, कहीं- 
कहीं प्रस्पष्टता भी थी, यहां तक कि कुछ मौक़ों पर उलटी वातें थीं। उसूली 
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तौर पर यह योजना पूर्ण होने से बहुत दूर थी । लेकिन मुझे इस वात पर एक 
ताज्जुब था कि कमेटी में इतने विषम हिस्सों के होते हुए भी हम इतनी हृद 
- तक एकराय के हो सके । व्यवसायियों का अकेला सबसे बड़ा दल था, और 
बहुत से मामलों पर, खास तौर से तिजारती और आधथिक मामलों पर, उप्तका 
' नज़रिया निश्चित रूप से अ्नुदार था | तेज़ी से तरवक़ी करने का प्रेरणा और 
यह यक्नीन कि सिर्फ इसी तरह हम ग़रीबवी और वेकारी के मन्नलों को हल कर 
सकेंगे, यह दोनों बातें इतनी ज़वर्देस्त थीं कि हम लोगों को अपनी प्रचलित 
लीक छोड़नी पड़ी, और हमको नई धाराओं में सोचना पड़ा। हमने किताबी 
ढंग को अलग रखा था, आर चूंकि प्रत्येक अमली मसला एक बड़े संदर्भ में 
देखा गया, इसलिए हम लोग लाज़िमी तौर से एक निश्चित दिशा में चले | 
प्लानिंग कमेंटी के सदस्यों की सहयोग की भावना मेरे लिए तो एक विशेष 
कृतज्ञता और शांति का वात थी क्योंकि राजनाति के झंगड़ों से मिलान करते 
हुए यह पहलू वहुत सुखद था | हम लोग अपने फ़र्क्नों को जानते थे । फिर भी 
हर एक नज़रिये का विवेचन करने के वाद, हम एक ऐसे समन्वयकारी नतीजे 
पर पहुंचते की कोशिश करते जो सबको या हममें से ज्यादातर को मंजूर हो 
ओ्औौर इस कोशिश में हम भ्रक्सर कामयाव होते थे । 
हमार। जैसी स्थिति थी, उसमें सिर्फ़ अपनी कमेटी स ही नहीं बल्कि 
हिंदुस्तान के बड़े मैदान में हम उस वर्बत विशुद्ध समाजवादी योजना नहीं बना 
सकते थे । फिर भी मेरे सामने यह वात साफ़ हो गई कि जैसे-जंसे हमारी 
योजना बढ़ती गई, वेसे-ही-वेसे वह लाजिमी तौर पर हमकी एक ऐसी दिया 
में ले जा रही थी, जिसमें हम समाजवादी ढांचे की कुछ बुनियादी बातों की जड़ 
जमाते जा रहे थे । समाज की झोपक प्रकृति कम कर दी गई थी, और तरवक्ी 
' की बहुत-सी रुकावटों को दूर कर दिया' गया था, श्रीर इस तरह वह योवना 
हमको तेज़ी से फैलने वाले सामाजिक ढांचे की तरफ़ ले जा रही थी। उसके 
घनियाद जन-साधारण के फ़ायदे पर, उसके मापदं॑ ऊंचा उठाने पर, 
इसको तरपक्ी के लिए मौका देने पर श्रौरइस तरह दवी हुई श्रदूद् प्रतिभा 
और सामथ्यं को छटकारा देने पर थी । और इस सबकी कोशिश लोकतंत्री 
श्राज़ादी के संदर्भ में करनी थी, जिसमें वहुत ह॒द तक छाम-से-क्रम ऐसे छुछ दल्तों 
फ्ा भी सहयोग हो जो झ्राम तौर पर समाजवादी सिद्धांतों के खिलाफ़ थे। उस 
धघहयोग की वजह से चाहे योजना में कुछ घोड़ी-सी कमी वा कमडोरी ही फयों 
ने हो, लेकिन मुझे वह सहयोग दढरी जंचा। शायद में झह्रत से ज्यादा 
ग्राशावादी घा। जले कन मेने एसा महसूस क्षिया क्लि ज्षित बदतर सह दि शाम 
एक बड़ा क़दम उठाया जा रहा हो, उच्च वक्त खुद परिवर्तन की प्रक्रिया के 


ब्या प्राइस 
पे 


वेग से, प्लागें की प्रगति का काम प्रौर घापस में मेल द्रिठाना पर 


४8 


रे 


दो 
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जायगा । अगर संघर्ष होना लाज़िमी था तो उसका भी सामना किया जाता । 
लेकिन यदि-उसे हटाया जा सकता था या कम किया जा सकता था तो निश्चय 
ही वह एक बहुत बड़ा फ़ायदा था । खास तौर से इसलिए कि राजनीतिक क्षेत्र 
में ही हमारे लिए. काफ़ी कगड़ा था और भविष्य में डांवा-डोल हालतें भी पैदा 
हो सकती थीं । इस तरह योजना के लिए श्राम स्वीकृति एक बहुत क्ीमती 
चीज़ था | किसी आदर्शवाद की बुनियाद पर योजना का खाका खींचता आसान 
था। लेकिन किसी भी योजना को काफ़ी हद तक कारगर बनाने के लिए उसके 
पीछे जिस मंजूरी और श्राम रजामंदी क। जरूरत थी वह कहीं ज्यादा मुश्किल 
चीज़ थी। 5 

हालांकि योजना-निर्माण में बहुत काफ़ी नियंत्रण और संचालन होता 
हैं और कुछ हद तक व्यक्तिगत स्वतंत्रता में दखल दिया जाता हूँ, फिर भी 
आज के हिंदुस्तान के संदर्भ में, असलियत में, उससे झ्राज़ादी बहुत बढ़ जावेगी । 
हमारे पास आज़ादी हूँ ही कहां, जो हम उसे खो देंगे। अगर हम लोकतंत्री 
' राजसत्ता के ढांचे के साथ बने रहे, और यदि हमने सहयोग-उद्योग को बढ़ावा 
दिया, तो शक्ति के केंद्रीकरण के ज्यादातर खतरे टाले जा सकते हैं । 

अपनी पहली बैठकों में ही हमने एक लंबी प्रश्वावती वनाई और वह 
मुख्तलिफ़ सूबों की और रियासती सरकारों, सा्वंजनिक संस्थाओं, विश्व- 
विद्यालियों, व्यापार-मंडलों, ट्रेड यू नियनों, अन्वेषक संस्थाओं आदि को भेजी 
गई । मुख्तलिफ समस्याओं के बारे में छान-बीन करने और उन पर अपनी 
रिपोर्ट देने के लिए उनतीस उप-कमेटियां नियुक्त की गई। इनमें से आठ 
उप-कमेटियां खेती की समस्याओं पर थीं; कुछ उद्योग-धंघों से ताल्लूक़ रखती 
थीं; पांच का व्यापार और अर्थ-व्यवस्था से संबंध था; दो का यातायात से; 
दो का शिक्षा से; दो का सावंजनिक हित से; एक का योजना-बद्ध अ्थ॑-व्यवस्था 
में स्त्रियों की जगह से; और दो का सामाजिक समुदाय और संस्थाओं से ः 
* कुल मिलाकर इन उप-कमेटियों के ३५० मेंबर थे और इनमें से कुछ कक 
कई कमेटियों में थे। उनमें से ज़्यादातर लोग अपने-अपने विषयों में विशेषज्ञ 
थे--व्यापारी; सरकारी और म्यूनिसिपल नौकर; विश्वविद्यालयों के अध्या- 
पक; वैज्ञानिक; इंजीनियर; ट्रेड यूनियन के मेंबर; भौर सार्वजनिक जीवन 
के कार्यकर्ता । इस तरह देश की उपलब्ध प्रतिभा के एक बड़े हिस्से न 
इकट्ठा किया । वे झ्रादमी, जिनकी व्यक्तिगत रूप से हमारा साथ देने कौ 
तबियत थी, लेकिन जिनको इजाजत नहीं मिली, वे लोग हिंदुस्ताव सरकार 
के हाकिम और नौकर थे । हमारे काम में इतने लोगों का साथ होने की वजह 
से हमें कई तरह की मदद थी । हम उनके विशेष शञाव और अनुभव का फ़ायदा 
उठा सकते थे और साथे ही वे अपने विशेष विषयों पर बड़ी समस्याप्रों को 
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एपिल्ाजजा 


ध्यान में रखते हुए सोचते थे । इसकी वजह से सारे देद में योजना-बद्ध काम 
के लिए ज़्यादा दिलचस्पी हुई | लेकिन इस बड़ी तादाद का एक नुकसान भी 
था, क्योंकि उसकी वजह से काम में लाज़िमी तौर पर देर होती थी । कमेटी 
के मेंबर देश में अलग-अलग हिस्सों के थे और वे लोग कार्य-व्यस्त आदमी थे, 
और उनका वार-वार एक साथ निलता मुश्किल होता था। 

राष्ट्रीय काम-काज के मुख्तलिफ़ विभागों में, इतने योग्य और उत्सुक 
लोगो के संपक में श्राने से मुझे तसल्ली हुई | इन संपर्को से मेने खुद बहुत 
बड़ी जानकारी हासिल की । हमारे काम करने का ढंग यह था कि हर उप- 
कमेटी की एक अस्थायी रिपोर्ट प्लानिंग कमेटी के पास श्राती और वह उस 
पर अपना सहमति या आंशिक आलोचना करके फिर उसी उप-कमेटी के पास 
भेज देती । तव एक निश्चित रिपोर्ट तैयार की जाती और उप्तकी बुनियाद पर 
उस विधय पर निर्णय किये जाते । इस वात की वरावर कोशिय होती रहती 
थी, कि हर विषय के फ़ैसलों का हर दूसरे विषय के फ़ैसलों के साथ सम-त्तौल 
हो । इस तरह सारी निश्चित रिपोर्टो पर गौर करने के बाद प्लानिंग कमेटी ैै 
सारी समस्या का उसके विस्तार और जटिलता का सिंहावलोकन करती, भ्रौर 
ख़ुद अपनी एक विस्तृत रिपोर्ट तैयार करती और उसके साथ उप- 
कमेटियों की रिपोर्ट परिशिष्ठ की तरह दे दी जाती । श्रस्लियत में उपकमे टियों 
की रिपोर्टों पर ग़्ौर करने के दोरान में ही उस आखिरी रिपोर्ट की धकक्‍ल 
भी धीरे-धीरे तैयार होती जा रही थी । 

कभी-कभी फुंकलाहट पैदा करने वाली देर होती । उसका खास वजह यह 
थी कि उप-कमेटियां उस वक़्त की पाव॑ंदी नहीं करती थीं जा उन्हें दिया जाता 
था, लेकिन कुल मिलाकर हमने काफ़ी तरवक़ी की और बहुत काफ़ी काम पूरा 
कर लिया। शिक्षा के मिलसिले में दो दिलचस्प बातें ते हुई | हमने इस बात 
की सलाह दी किशिक्षा की हरसीढड़ी के लिए लड़कों शौर लड़ कियों के धारीरिक 
स्वास्थ्य का एक मापदंड ज़रूर ते हो, और सबका तंदुरुस्ती कम-से-क्रम उतनी 
तो हो । साथ ही हमने इस वात की भी सलाह दी कि अ्रठारह ओर वार्ईस 
बरस की उम्र के वीच में हर नौजवान लड़के या लड़की को एक सास तक 
सामाजिक या श्रमिक सेवा झनिवाये रूप से करने की प्रणाली हो ताकि यह 
राष्ट्रीय उपयोगिता, खेती, उद्योग और सार्वजनिक उपयोगिता के काम से 
भ्रपना हिस्सा श्रदा कर सके | यह काम सबके लिए लाजिमी होता, भ्रीर 
इसमें सिर्फ़ उन्हीं को छूट मिलती जो शारीरिक या मानसिक रूप से इसके 
लिए शअ्रयोग्य होते । 

जब सितंवर १६३६ में दृसरा महायुद्ध शुरू हुप्रा 
गई कि नेशनल प्लानिंग कमेटी को झपना काम स्थवग्रिक 


सतो यह सलाह दी 


कर देना पाहिए | 


| 
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नवंवर में सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़ा दे दिया और इससे हमारी 
परेक्षानी आर भी बढ़ गई, क्योंकि सूबों में गवनंरों के सर्वेसर्वा हो जाने पर हमारे 


. काम में कोई दिलचस्पी नहीं ली गईं | व्यवसायी, लड़ाई की ज़रूरत की चीज़ों 


से रुपया बनाने में पहले कभी के मुक़ावले अब ज़्यादा व्यस्त हो गए, और उनका 
दिलचस्पी योजना-निर्माण में उतनी नहीं थी जितनी कि रुपया बनाने में । 
हालत दिन-ब-दिन बदलती जा रही थी। जो भा हो हमने काम को जारी 
रखना ते किया और ऐसा महसूस हसूस किया कि लड़ाई के लिहाज़ से यह और भी 
ज्यादा ज़रूरी था | लड़ाई की वजह से औद्योगीकरण जरूर बढ़ता, और जो 
काम हम कर चुके थे या कर रहे थे उससे इस प्रक्रिया में बहुत मदद मिल 
सकता थी। उस वक्‍त हम इंजीनियरिंग उद्योग, यातायात, कैमिकल उद्योग 
आदि से ताल्लुक़ रखने वाली उप-कमेटियों की रिपोर्टों पर ग्रोर कर रहे थे, 
शोर इत सव उद्योगों की लड़ाई के लिए सबसे ज़्यादा अहमियत थी । लेकिन 
सरकार की हमारे काम में दिलचस्पी नहीं थी, वल्कि अस्लियत में वह तो - 


उसके बहुत खिलाफ़ थी। लड़ाई के शुरू के महीनों में उसकी नीति हिंदुस्तानी 


उद्योग को प्रोत्साहन देने की नहीं थी। बाद में घटनाश्रों ने उसको अपनी 
जरूरत की चाज़ें हिंदुस्तान से खरीदने के लिए मजबूर किया, लेकिन इतने पर 
भी वह इसके ख़िलाफ़ थी कि हिंदुस्तान में कोई भी बड़ा बुनियादां उद्योग 
चालू किया जाय । उसकी ग़ेर-रज़ामंदी के मानी थे रुकावटों का आन, क्योंकि 
बिना सरकारी मंजूरी के कोई भी मशीन वाहर से मंगाई नहीं जा सकती थी ।_ 

प्लानिंग कमेटी ने अपना काम जारी रखा, और उप-कमेटियों की . 
रिपोर्टा पर विवेचन का काम उसने क़रीव-क़रीब खत्म कर लिया। जो कुछ 
काम बाक्नली बच रहा था, हम उसको ख़त्म करके अपनी विस्तृत रिपोर्ट तैयार 
करने के काम को हाथ में लेते । लेकिन अक्टूबर १६४० में मुझे ग्रिरफ़्तार 
किया गया, और एक लंबी मियाद के लिए जेल भेज दिया गया - मुझे 
इस वात की फ़िक्र थी कि प्लानिंग कमेटी का काम जारी रहे और मेने अपने 
उन साथियों से जो वाहर थे काम को जारी रखने की प्रार्थना की। मेंने इस 
बात की कोशिश की कि प्लानिंग कमेटी के काग्रज़ात और उसकी रिपोर्ट मुझे 
जेल में मिल जाय॑, ताकि में! उनको पढ़कर विस्तृत रिपोर्ट का मसविदा तैयार 


* कर द॑ । हिंदुस्तान-सरकार ने दखल दिया और रोक दिया । ऐसे काग्रज्ात न 


तो मुझ तक पहुंचने दिये गए और न इस सिलसिले में मूलाकातों का ही 
इजाजत मिली । 

इस तरह जिस वक्त मैंने अपने दिन जेल में बिताये नेशनल प्लानिंग 
कमेटी मुरकाती रही,: वह सारा काम जो हमने किया था,. हार्लाकि अभी वह 
अधूरा था, फिर भी उससे लड़ाई की तैयारियों में बहुत बड़ा फायदा उठाया 


रू 


ी 
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. जा सकता था, लेकिन वह हमारे दफ़्तर की दराजों में बंद रहा ।| दिसंबर - 
१६४१ में मुझे छोड़ा गया और में कुछ मह्दीनों के लिए जेल से बाहर रहा 
लेकिन और लोगों की तरह मेरे लिए भी यह वक़्त वड़ी उलभनों और परे- 
शांनियों का था | हर तरह की नई घटनाएं घट चुकी थीं, प्रशांत महासागर 
. में लड़ाई चल रही थी श्रार जब तक कि राजनीतिक हालत वहतर न होती पुराने 
सूत्रों को इकट्ठा कर प्लानिंग कमेटी के वाक़ी काम को झागे चलाना मुमकिन 
नहीं था। और तब में फिर जेल वापिस झा गया । 
$' पु ७ हक कप कक ७. 
७ ५ कांगरेस और उद्योग-धंधे : बड़े उधोग बनाम घरेलू उद्योग 
गांधी जी के नेतृत्व में कांग्रेस ने वहुत्त असे से ग्रामोद्योगों के फिर से 
उठाने की, खास तौर से हाथ-कताई और हाथ-बुनाई की हिमायत की थी । 
वैसे किसी भी वक्‍त कांग्रेस बड़े उद्योगों की तरक्क़ी के खिलाफ़ नहीं धी, और 
धारा-सभा में या दूसरी जगहों पर उसे जब भी मौक़ा मिला, उसने इस रुकान 
को प्रोत्साहन दिया । सूबों की कांग्रेसी सरकारें भी ऐसा करने के लिए उत्सुक 
थीं । सन्‌ १६१० और १६२० के बीच, जिस वक़्त टाटा आयरन एंड स्टाल 
वकर्स मुसीबत में था, बहुत हृद तक केंद्रीय असेंवली में पार्टी के जोर देने की 
वजह से संकट-पूर्ण समय को पार करने के लिए सरकार। मदद दी गई । हिंदु- 
स्तान में जहाज़ों के बनाने और हिंदुस्तानियों हारा समुद्री यात्तायात की तरवक़ी 
का एक ऐसा सामला था जिस पर राष्ट्रीय मत श्र सरकार में कगड़ा होता 
रहता था | और हिंदुस्तानी मतों की तरह कांग्रेस भी इस बात के लिए उत्सुक 
थी कि जहाज बनाने के हिंदुस्तानी कार-बार को हर तरह की मदद दी जाय; 
सरकार भी उतनी ही ठुली हुई थी कि बड़ी-बड़ी ब्रिटिश जहाजी कंपनियों के 
स्थापित स्वार्थों की हिफ़ाजञत की जाय | इस तरह सरकारी नेद-नाव की नीति 
का वजह से हिंदुस्तानी जहाज़ी कार-बार बढ़ने से रोका गया; बंसे हिंदुस्तानी 
जहाजी कार-वबार के पास पूंजी भी थी, और साथ हो इंतजाम करने की सामथथ्यं 
और टेकनीकल योग्यता भी थी । जब कभी किसी ब्विठ्विश श्रौद्योगिक, व्याव- 
साथिक और आथिक हित का सवाल होता, इस तरह का भेद-भाव वराबर 
बरता जाता । 
उस बड़ी संयुक्त संस्था, इम्पीरियल केमिकल इंडस्ट्रीज, का हिदुस्तानी 


उद्योग कोचोट पहुंचाते हुए भी हमेशा पक्षपात किया गया ईँ । हइुछ बरस 


पहले उसको पंजाब के खनिज पदार्थों वा झौर दूसरी चाजों का फ़ायदा उद्याने 
श्स 


के लिए एक लंबे भर्स का पट्टा दिया गया था। जहां तक मुझे पता हूँ 
पट्टे की झर्ते ज्ञाहिर नहीं की गई थीं, शायद इस चजह से किः सार्वश् 
हित' के लिए उनको न जाहिर करना ठोक समन्द्रा यया । 


प्रण्श हिंदुस्तान की कहानी 


प्रांतीय कांग्रेसी सरकारें पॉवर-एलकोहल का उद्योग चालू करने के 
लिए उत्सुक थीं। कई नज़र से यह जरूरी था लेकिन संयुक्त" प्रांत श्लौर विहार 
में एक वजह गौर थ।। वहां पूर चानी के बहुत से कारखाने थे और उनमें 
चीनी बनाने के सिलसिले में बहुत बड़े पैमाने पर शीरा बनता था, - जो बिल- 
कुल बेकार जाता था । यह तजवीज़ हुई कि पावर-एलकोहल-* तैयार करने के 
लिए इसका फ़ायदा उठाया जाय । उसका तरीका भी आसान था और सिफ़ 
इस बात को छोड़कर कि शैल एण्ड वर्मा ऑयल कंपनी के हितों पर असर, 
पड़ता, और कोई मुश्किल भी नहीं थी । हिंदुस्तान-सरकार ने इन हितों की 
हिमायत की और पॉवर-एलकोहल तंयार करने की इजाजत देने से इंकार कर 
दिया। मौजूदा लड़ाई के तीसरे साल में, जब वर्मा कब्जे से निकल गया, और 
वहां से तेल और पेट्रोल मिलना बंद हो गया तो सरकार को यह समझ श्राई 
कि पॉवर-एलकोहल ज़रूरा चीज़ थी, और उसको हिदुस्तान में तैयार 
करना चाहिए। श्रमेरिकन ग्रेडा कमेटी नें १६४२ में इस पर बहुत ज्यादा 
ज़ोर दिया । 

इस तरह कांग्रेस हमेशा ही हिंदुस्तान के औद्योगीकरण की हामी. रही 
है और साथ ही वह घरेलू धंधों की तरवक़ी की भी तरफ़्दार रही हूँ और 
उसके लिए उसने काम किया है। क्‍या इस नीति में कोई उलटापन हैँ ? 
, शायद महत्त्व देने में अंतर है, और उसमें उन इंसानी और श्राथिक. बातों का 
भी खयाल रखा गया है, जिन्हें हिंदुस्तान में पहले तज़ र-अंदाज़ कर दिया गया 
था । हिंदुस्तानी उद्योगपति और उनका समर्थन करने वाले राजनीतिज्ञ उन्नी- 
सवीं सदी के यूरोप के पंजीवादी उद्योग की तरक्‍क़ी के ढंग पर सोचते थे और 
उन्होंने उन बुरे दतीज़ों को, जो वीसवीं सदी में विलकुल साफ़ शज़्ल में सामने 
आए, भुला दिया । हिंदुस्तान में, जहां कि स्वाभाविक प्रगति १०० साल से 
रोक दी गई थी, ये बुरे नतीजे और भी ज्यादा सामने आते । जिस ढंग के बीच 
के पैमाने के उद्योग, हिंदुस्तान में चालू हो रहे थे, उनकी वजह से मौजूदा 
झ्राथिक व्यवस्था में मज़दूरों की खपत नहीं हो रही थी, बल्कि बेकारी बढ़ 
रही थी । जहां एक सिरे पर तो पूंजी इकट्ठी होती जा रही थी, दूसरे सिरे 
पर गरीबी और बेकारी बढ़ रही थी । किसी दूसरे ढांचे में, बड़े पंमाने 
के उद्योग-धंधों पर जोर देकर, जिनमें मजदूरों, की खपत हो, और - क़ायदे के 
साथ अमली नक्शा बनाकर, इन बुराइयों से बचा जा सकता था। 

आराम जनता की बढ़ती हुई ग्ररीबी से गांधीजी पर जवदेस्त असर 
पड़ा । मेरा ऐसा ख़याल हूँ कि यह सच है कि कुल मिलाकर उनके ज़िदगी 
के नज़रिए में और उसमें जिसको आधुनिक नज़रिया कहा जाता हैँ एक बुनि- 
यादी फ़क़ हूँ । आंध्यात्मिक और नंतिक चीज़ों पर चोट. पहुंचाकर विलास की 
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चीज़ों की वढ़ती और दिन-ब-दिच बढ़ने वाले रहन-सहन की तरफ़ वे आक-- 
षित नहीं होते । आराम की जिदगी के वे पक्ष में नहीं है; उनके लिए जो 
सीधा रास्ता हैँ वह मेहनत का हूँ; और विलास-प्रियता से विह्ृति होती हैं 
आर गणों का क्षय होता है । सबसे वड़ी वात यह हैँ कि अमीरों औौर गरीदों 
के बीच में, उनके रहन-सहन के ढंग में और विकास के मौक़ों में जो बहुत बड़ी 
खाई है, उससे गांधी जी के दिल को वहुत चोट पहुंचती हैँ | अपने निजी 
ओर मनोव॑ज्ञानिक संतोष के लिए .उन्होंने उस खाई को पार किया, और 
ग़रीबों की तरफ़ चले गए, और सुधार की ऐसी चीज़ों को अपने काम में लाये 
जो खुद ग़रीबों की विसात के भीतर थीं--उन्हीं का जैसा रहने-सहने का 
ढंग, उन्हीं की-सी पोशाक या उन्हीं की तरह श्रघढकापन ! थोड़े से अमीरों 
और ग़रीब जनता में जो बहुत बड़ा फ़क़ था उसकी उन्हें दो खास वजहें 
मालूम हुई : विदेशी राज्य और उसके साथ होने वाला शोपण, शौर पच्छिम 

की पंजीवादी औद्योगिक सभ्यता, जिसकी प्रतीक बड़ी मस्नीनें थों। दोनों के 
ही खिलाफ़ उनकी प्रतिक्रिया हुई] उन्हें वड़े लालच के साथ गुज़रे ज़माने के 
वे दिन याद आए जब स्वाधीन और बहुत हद तक स्वयं-पर्याप्त ग्रामीण समु- 
दाय थे, जहां अपने ही आप उत्पादन, विभाजन और उपभोग में संतुलन धा, 
जहां राजनीतिक और आर्थिक सत्ता फंली हुई थी, और ब्राजकल की तरह 
केंद्रित नहीं थी; जहां एक सादा लोकन्तंत्र था; जहां गरीब शौर अमीर के 
बीच में बड़ी खाई नहीं थी; जहां बड़े शहरों की बुराइयां नहीं थीं, प्रौर लोग 
जीवन देने वाली जमीन के संपर्क में रहते थे और खुली जगह में ताजी शौर 
साफ़ हवा की सांस लेते थे । 

गांधी जी में और दूसरे लोगों में जीवन के मानों के बारे में ही यह 
सब बनियादी फ़क़ था, और यही फ़रक़ उनकी भाषा में झ्ौर उनके काम-बगेज 
में जाहिर था। उनकी भाषा साफ़ और जोरदार थी और उत्तका प्रेरणा खास- 
: तौर से हिंदुस्तान की, लेकिन साथ ही दूसरे देशों फी भा, प्राचीन नैत्तिवा प्रौर 
धामिक शिक्षाओं में थी। नैतिक मूल्य वराघर बना रहना चाहिए; उद्देश्य प्रनूचित 
साधनों को न्याय नहीं वना सकता; नहीं तो व्यवित्त और जाति मिट जाती है 

और फिर भी वह कोई स्वप्न देखने वाले झ्रादमा नहीं थे जिनका ध्यान 
किसी काल्पनिक छाया-चित्र में हो और जो जिंदगी श्औौर उसकी समस्यात्रों से 
प्रलग हो । वे गुजरात के रहने वाले थे, जहां कि ऊंचे दर्जे के व्यापारियों छा 


जता के 


घर है । हिंदुस्तानी गांवों की और वहां की शिदगी वी हालत की उनको प्रद्ठि 





कच् लत घर 


तीय जानकारी थी । अपने उस निजी तजुें से ही उन्होंने धरे और 
का अपना कार्य-क्रम तैयार किया | झगर बेकार श्लौर प्ध- बेद्गर लोगों हगे 
बहुत बड़ी तादाद को फौरन ही कुछ राहत पहुंचानी थी, प्रगर उस सहाय को, 


रू 


भ्ण्द हिंदुस्तान की कहानी 


जो सारे हिंदुस्तान में फैल रही थी .श्रौर जनता को निकम्मी-वना रही थी, 
रोकना था, अगर गांव वालों के रहन-सहन के दर्जे को सार्वजनिक रूप से उठाना ' 
था, अगर बेबसों का तरह दूसरों का मृंह ताकने की जगह, उन्हें आत्म-निर्भरता 
सिखाना थी और अगर इस संवको थोड़ी-ती ही पंजी के सहारे करना था तो 
ओर कोई रास्ता नहीं था । विदेशा राज्य का जन्म-जात बुराइयों और शोषण 
के अश्रलावा, और सुधार की बड़ी योजनाओं को शुरू और कारगर करने की 
आजादी के अभाव में, जो हिंदुस्तान के सामने मसला था वह यह था कि पूंजी 
कम थी और श्रम की वहुतायत थी । उस निरर्थक श्रम को, उस जन-शक्ति 
को, जो कुछ भी उत्पादन नहीं कर रही थी, किस तरह काम में लाया जाय। 
जन-शवित में और यंत्र-शक्ति में तुलना करने की बेवकूफ़ी की जाती है; यह' 
ठीक हूँ कि एक बड़ी मशीन हज़ारों आदमियों का काम कर सकती हैँ । लेकित 
अगर वे दस हज़ार व्यक्ति बेकार वेठे रहें और भूखों मरें तो उस मशीन का 
: इस्तेमाल सामाजिक हित में नहीं है । वह तो. सिर्फ़ उस व्यापक दृष्टिकोण में 
ही संभव होगा, जिसमें खुद सामाजिक हालतों में रह्दी-वदल होना जरूरी है। 
जव वहां बड़ी मशीन बिलकुल है ही नहीं तो तुलनां का कोई सवाल ही नहीं 
उठता; व्यक्तिगत और राष्ट्रीय दोनों ही नज़र से उत्पादव के लिए जन-शक्ति 
का इस्तेमाल एक निश्चित लाभ हूँ । इसमें और बड़े-से-बड़े पैमाने पर मशीनों 
का इस्तैमाल करने में, कोई अनिवाय॑ संघर्ष नहीं है। वल उसके लिए ज़रूरी 
बात सिफ़े यही हैं कि मशीन के इस्तेमाल में पहला उद्देश्य श्रम को खपाने के 
लिए हो न कि बेकारी बढ़ाने के लिए । 

परिश्रम के छोटे लेकिन उद्योग की दृष्टि से बहुत बढ़े-चढ़ देशों का 
या उन बड़े देशों का जिनकी आबादी बहुत कम और छितरी हुई है, मसलन 
अमेरिका और रूस का हिंदुस्तान से मिलान करना, ग्रलतफ़्हमी पैदा करता 
है । पच्छिमी यूरोप में श्रौद्योगीक”ण सौ साल से चालू रहा है, और धीरे-धीरे 
बहां की आवादी ने उससे अपना मेल विठा लिया है; आबादी पहले तो बड़ी” 
तेज़ी से बढ़ी, फिर उसकी तरकक़ी रुक गई और अव घट रही “है। अमेरिका 
और रूस में विस्तृत प्रदेश हैं, जिनमें थोड़ी लेकिन बढ़ती हुई आावादी है । वहां 
खेती के लिए ज़मीन का फ़ायदा उठाने के लिए ट्रैक्टर बिलकुल जरूरी हैं। 
लेकित गंगा नदी के घने बसे हुए प्रदेश में भी दकक्‍टर की उतनी ही जरूरत 
है, यह वात जहिर नहीं होता, और कभम्-से-कम उस वक़्त 'तक तो यह सच हूँ ही 
जब तक कि बहुत बड़ी तादाद में आबादी गुजर के लिए ज़मीन का सहारा लेती 
है । दूसरे मसले भी -उस। तरह सामने आते हैं, जैसे वह अमेरिका में सामने 
आए हैं। हिंदुस्तान में हज़ारों वर्षो से खेती होती आई है, और जमीन का 
.पूरा-पूरा फ़ायदा उठाया गया है । क्‍या ट्रैक्टर की मदद से ज़मीन को ज्यादा . 
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गहरा जोतने से यह ज़मीन कमज़ोर और खराब होगी ? जब हिंदुस्तान में रेलें 
बनीं श्रौर उनके लिए ऊंचे वांध बनाये गए तो देश के स्वाभाविक ढाल पर 
कोई ध्यान नहीं दिया गया । इन वांघों ने स्वाभाविक बहाव में दखल दिया 
है और उसका नतीजा यह हुआ हैं कि वार-वार वढ़ी-घढ़ी णढ़ें आई हैं, ज़मीन 
में खादर होगए हैँ, और मलेरिया फैल गया हैं । 
में तो टक्टर और बड़ी मशीनों का बिलकुल तरफ़दार हूं और मेरा 
“यह पक्का यक्कीन है कि धरती का भार घटाने के लिए हिंदुस्तान का तेजी से 
श्रौद्योगाकरण ज़रूरी है । साथ ही ग्ररीवी का शक्वावला करने के लिए रहन- 
सहन की हैसियत को उठाने के लिए, हिफ़ाज़त के लिए, और बहुत से दूसरे 
कामों के लिए यह औद्योगीकरण ज़रूरी हूँ । लेकिन मुझे इस वात में भी इतना 
ही पक्का यकीन है कि अगर हमको श्रौद्योगीकरण का पूरा-पूरा फ़ायदा उठाना 
है, और उसके बहुत से खतरों से बचना हैँ, तो हमको बड़ी सावधानी के 
साथ योजना-बद्ध होकर चलना होगा । उन सब देशों में जहां तरबक़ी रुक गई 
है, मसलन चीन और हिंदुस्तान में, जिनमें अपनी निजी मज़बूत परंपराएं हूं, 
ऐसा योजना-निर्माण वहुत जरूरी हूँ 
में चीन के इंडस्को आंदोलन से, जिसमें उद्योग सहयोग संस्थाओ्रों के 
हाथों म है, बहुत आकपित हुआ, और मुझे ऐता लगता हैँ कि कुछ ऐसा ही 
ढंग का श्रांदोलन हिंदुस्तान के लिए भी खास तौर से मुनासिव होगा। वह 
हिंदुस्तान। पृष्ठभूमि के अनुरूप होगा, छोटे उद्योगों की बुनियाद लोकबतंभ्। 
होगी, और उसमें सहयोग की आदत बढ़ेगी। बड़े उद्योग में भी उसका फ़ायदे 
के साथ इस्तेमाल किया जा सकता हुँ। यह वात ध्यान में रखने की हूं कि 
हिंदुस्तान में बड़े उद्योग की वृद्धि कितनी ही तेज़ी से क्यों न हों, छोटे और 
घरेलू धंधों के लिए एक बहुत बड़ा क्षेत्र वराबवर खुला रहेगा। खूद सोवियत्‌ 
रूस में मालिक-उत्पादक सहयोग-संस्थाओं ने भी औद्योगिक बढ़वार में एक 
अहम हिस्सा लिया हैं । 
छोटे कार-बार में, विजली की ताकत के इस्समाल 
में आसानी होती है, और वह ऐसी आधिक स्थिति में आरा सकती 
पैमाने के उद्योगों से मुक़ावला कर सके । विन्नेद्रीकरण के 
लोग कुक रहे हैँ, यहा तक कि हँनरी फ़ोर्ड नी उसके पद 
निक भी उन मनोव॑ज्ञानिक और जीव-विज्ञान संबंध। खतरों के र 
करते है, जो वड़े कार-बारी शहरों की सिंदगी में जमीन से सात्ता छंद जाने 
: पर प॑दा होते है । कुछ लोगों ने तो यहां तक कहा हूँ कि मानय प्रस्तित्य के 
लिए यह ज़रूरी है कि फिर ज़मीन घोर गांव से नाता जोदा जय । रुणश सिन्‍्मनों 
से आज विज्ञान ने यह मुमझिन कर दिया है कि ग्रादादा फँली हुई गये घोर 
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ज़मीन के संपर्क में हो, और साथ ही वह आधुनिक सभ्यता और संस्कृति . 
की सारी सुविधाओं का फ़ायदा उठा सके । 

जो भी हो पिछले बीसियों बरसों में हिंदुस्तान में हमारे सामने जो समस्या 
रही हैँ वह यह है कि मौजूदा परिस्थितियों में, विदेशी राज्य और उससे उत्पन्त - 
स्थापित स्वार्थों की वजह से सीमित होते हुए भी हम किस तरह जनता की 
ग़रीवी कम कर सकते हैं और उसमें आत्म-निर्भरता की भावना सर सकते 
हैं? बसे तो हमेशा घरेलू धंधों को बढ़ाने के पक्ष में बहुत-सी दलीलें है लेकिन . 
जिस विशेष स्थिति में हम थे उसमें निश्चित रूप से वही सबसे ज्यादा कार- 
गर चीज़ थी। जिन रास्तों को श्रपनाया गया, ऐसा हो सकता है, वे सबसे 
ज्यादा मौजूं न हों | सम्रस्था बड़ी थी, मुश्किलें थीं, उलकने थीं श्र हमको 
अवसर, सरकारी दमन का सामना करना पड़ता था। हमका घीरे-धीरे तजें 
झौर ग़लती करके सीखना होता था। मेरा ऐसा खयाल है कि हमको सहयोग- 
संस्थाओं को शरू से ही प्रोत्साहन देना चाहिए था, और घर और गांव के 
लिए उपयुक्त छोटी मशीन के सुधार के लिए विशेषज्ञों की टेकनीकल और 

ज्ञानिक जानकारी का इस्तमाल करना चाहिए था। अरब इन संस्थाओं, में 
हयोग-सिद्धांत लागू किया जा रहा हैं । 

अर्थ-शास्त्री जी. डी. एच. कोल ने कहा हैँ कि, खद्दर-उद्योग को बढ़ाने 
का गांधीजी का श्रांदोलन, किसी शौकीन तवियत आदमी का गृज़रे हुए जमाने 
को लौटा लाने के लिए सिर्फ़ एक खिलवाड़ नहीं हैं, वल्कि गांव की हालत को 
सुधारने और ग़्रीवीं को दूर करने के लिए एक अमला कोशिश हैँ ।” वेशक 
यही वात थी, बल्कि उससे भी कुछ ज़्यादा । उस योजना ने हिंदुस्तान को यह 
सोचने के लिए मज़बूर किया कि गरीब किसान भी इंसान हैं, उसने हिंदुस्तान 
को यह महसूस कराया, कि थोड़े से शहरों की जगमगाहटठ के पीछे ग्ररीबी और 
तक़लीफ़ की कीचड़ थी, और इससे लोग इस बुनियादी सचाई को जान पाएं, 
कि हिंदुस्तान की श्राज्ादी और तरक्की की सच्ची कसौटी, कुछ करोड़पतियों 
के या समृद्धिशाली वकीलों के या ऐसे ही लोगों के बनने में नहीं थी और न 
वह कौंसिल या असेंवली बना देने में थी, बल्कि वह किसान की जिंदगी की 
हालत भर हैसियत बदल देने में थी। अंग्रेज़ों ने हिंदुस्तान में एकं नई जमात 
या जाति पैदा कर दी थी, और वह थी अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे लोगों की जमात, जो 
अपनी निजी दुनिया में रहती थी, आम जनता से अलहंदा थी और जो हमेशा 
ही, यहां तक कि विरोब के मौक्तों पर भी अपने झातकों के मुंह को तरफ़ 
देखती थी । गांधीजी ने कुछ हद तक उस खाई की पाठा, और उवको अपनी 
दिशा वदलकर अपनी निजी जनता की तरफ़ देखने को मज़बूर किया। 

मशीन के इस्तैमाल के सिलसिले में गांधीजी का रुख धीरे-धीरे बद- 
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लता हुआ मालूम दिया। उन्होंने कहा, जिस चीज़ के में ख़िलाफ़ हूं वह है 
मशीन के लिए पागलपन; खुद मशीन के में खिलाफ़ नहीं हूं ।' अगर गांव के 
हर घर में विजली हो, और अगर गांव वाले अपने औजारों को बिजली से 
चलाएं तो उसमें मुझे कोई एतराज़ नहीं होगा ।/ कम-से-कम वर्तमान परिस्थि- 
तियों में, उनके लिहाज़ से, बड़ी मशान से लाजिमी तौर पर ताक़त और दोलत 
का केंद्रीकरण होता था | में इसे एक पाप और अन्याय समझता हूं कि कुछ 
थोड़े में लोगों के हाथों में ताक़त और दौलत के केंद्रीकरण के लिए मशीन का 
इस्तेमाल किया जाय । आज मशीन का इस्तेमाल, इसलिए होता है ।' कई 
किस्म के बड़े उद्योगों, बड़े पैमाने पर बुनियादी उद्योगों, और सार्वजनिक उप- 
योगिताश्रों की ज़रूरत को भी उन्होंने मंजूर कर लिया । लेकिन इसके बारे में 
उनकी शर्ते यह ज़रूर थी कि उन पर सरकारी कब्जा हो, ओर ये धंधे उन 
घरेलू धंधों में दखल न दें जिनको वे जरूरी समझते थे । अपनी तजदीज़ों के 
बारे में जिक्र करते हुए उन्होंने कहा : 'अगर इस कार्य-क्रा को झाधिक बरा- 
बरी की ठोस वनियाद पर नहीं खड़ा किया गया तो वह बालू पर बनी इमारत 
की तरह होगा । 

इस तरह घरेलू और छोटे धंथों के उत्साही पक्षपाती भी इस बात को 
मानते हैं कि कुछ हद तक बड़े पैमाने का उद्योग जरूरी और लाजिमी है । 
बस, इतनी बात जरूर है कि जहां तक मुमकिन हो वह इसको सीमित कर देना 
चाहेंगे। इस तरह सवाल मोटे तौर पर यह रह जाता है कि इन दो तरीकों में 
किसे ज़्यादा अहमियत दी जाय और किस तरह दोनों में समतौल कायम फ्रिया 
जाय । इस वात के शायद ही कोई ख़िलाफ़ हो कि मौजूदा दुनिया के संदर्भ में 
अंतर्राष्ट्रीय भंतनिर्भरता के, ढांचे में भी कोई देश तवतत्न राजनीतिक ओर 
आधिक रूप से स्वतंत्र नहीं हो सकता, जबतक कि उसके उद्योग-धंयें यूब बडे हुए 
न*हों, और जवतक उसके शक्ति-न्नोत पूरीयूरी तरह विकसित न हों । जीवन 
के क़रीव-क़रीव हर क्षेत्र में, आधुनिक झ्रौद्योगिक हुनर के विना वह देश रहन- 
सहन के ऊंचे मापदंड पर न तो पहुंच ही सकना है ओर न उस मापदंद की 
बनाये रख सकता है, शर न गरीबी को मिठदा सकता है | उद्योगों में पिछट़े 
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हुए देश से दुनिया का संतुलन वराबर दिगड़ता रहेगा प्लोर दूसरे उच् 
की आ्राक्रामक प्रवृत्तियों को प्रोत्साहन मिलेगा | अगर राजनीतिक शाशारी हुए 
तो वह सिर्फ़ नाम के लिए होगी और धाधिक नियंत्रण घीरेन्दीरे दूसरों फे 
हाथों में चला जायगा । इस नियंत्रण से खुद उसझी छोड़े पैमाने री घर्वेलर- 
वस्था विगड़ जाबगी, जिसक्नों प्रपनी जिंदगी के सड़रिए के झाछिद् बनायें 
रखने की उसने कोशिश की थी। इस तरह घरेलू घोर छोटे उश्योग-्रशों शी 
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सकती । देश के बुनियादी मसलों को न तो वह हल कर सकती है, और न 
आज़ाद। को क़ायम रख सकती है, ओर सिवाय एक नौ-आ्रावादी की झक्ल में, 
उप्तका दुनिया के ढांचे में मेल भी नहीं वैंठ सकता । 

क्या किसी देश में बिलकुल दो ढंग की अर्थ-व्यवस्था ममकिन है-एक 
वह जिसकी बुनियाद बड़ी मशीत और औद्योगीकरण पर हो और दूसरी वह 
जिसमें घरेलू धंथों की प्रधानता हो? यह वात मुमकिन नहीं मालूम देती, 
क्योंकि उनमें से किसी एक की जीत होगी, और इसमें कोई शक नहीं है कि 
जीत बड़ी मश्नीन की होगी | हां, अगर उसे ज़बर्दस्ती रोक दिया जाय तो बाते 
दूसरी है। इस तरह यह दो ढंग के उत्पादन और दो ढंग की अर्थ-व्यवस्था के 
समतौल का सवाल नहीं है । उनमें एक की प्रधानता और महत्ता होगी और 
उसमें जहां मुमकिन होगा पूरक की तरह दूसरी जुड़ी होग[ । वह अ्रथे-व्यवस्था 
जिसकी बुनियाद नई-से-नई टेकनीकल जानकारी पर होगी, लाज़िमी तौर पर 
आधिपत्य उसी का होगा | अगर ओद्योगिक हुनर के लिहाज़ से श्राजक॒ल की 


तरह बड़ी मशीन की ज़रूरत हो तो उसकी सारी ज़िम्मेदारियों के साथ बड़ी . 


मशीन को अपना लेना चाहिए | उस हुनर के लिहाज से जहां कहीं उत्पादन में 
विकेंद्रीकरण मुमकिन हो, वहां वह वांछवीय होगा। लेकिव हर सूरत म 
नये-से-तयें चलन को बनाये रंखना होगा, क्‍योंकि उत्पादन के .बीते हुए और 
पुराने ढरों से चिय्के रहने पर ( सिवाय किसी खास वजह से और वह भी 
अस्थायी रूप से ही ) तरक्की रुक जायगी । 
छोटे और बड़े पैमाने के उद्योग-धंधों के अपने गुणों के बारे में कोई 

दलील देना अव खास तौर से वेमानी मालूम देता है, जब कि दुनिया ने और 
उसके सामने आने वाली हालत की प्रधात सचाइयों ने बड़े घंधों के पक्ष में 
फ़ेसला दे दिया है । खुद हिंदुस्तान में भी इन्हीं सचाइयों की वजह से फ़ेसला 
हो गया है, और किसी को इसमें शक नहीं है कि नज़दीक भविष्य में हिंदुस्तान 
में तेज़ी से औद्योगीकरण होगा । उस दिशा में हिंदुस्तान खुद काफ़ी आगे जा 
चुका हैं। बिना नियंत्रण और यो जना-निर्माण के औद्योगाकरण की बुराइयां अब 
मानी जाती हैं | ये व्राइयां बड़े उद्योग के साथ लाज़िमी तौर से लगी हुई हें, 
या ये सामाजिक और आर्थिक ढांचे की वजह से एक दूसरी बात हूं । 
अगर उतकी जिम्मेदारी आ्िक ढांचे पर ही हैँ तो निश्चय ही हमको उस 
ढांचे को बदलने की कोशिश करनी चाहिए, न कि हम उस पद्धतिं-के वांछ- 
तीय और लाज़िभी नतीजों,को दोष दें । 

. असली सवाल यह नहीं है कि दो मृख्तलिफ़ तत्त्वों और पंदावार के 
तरीक़ों के बीच मिक्रदार का समतौल किया जाय, बल्कि यह कि एक नये तरीके, 
को क॒से अद्ितियार किया जाय, जिसके कि अनेक सामाजिक नतीजे हो सकते हैं । 


हु 
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इस प्रक्रारात्मक परिवर्तेन के आधिक और राजनीतिक पहलू महत्त्वपूर्ण हे लेकिन 
मनोवैज्ञानिक और सामाजिक पहलू भी उतने हा महत्त्वपूर्ण हें । खास तोर से 
' हिंदुस्तान में जहां हम साच-विचौर श्रौर काम-काज के पुराने तरीकों से बहुत 
असे से बंधें रहे है, नये तजूर्वे और नई प्रक्रियाएं, जो नये विचारों और नये 
क्षितिज की तरफ़ ले जावें, ज़रूरी हैं । इस तरह हम अपने जीवन के गति- 
हीन स्वभाव को बंदल देंगे और उसको गतिशील और सजीव बना देंगे, 
और हमारे मस्तिष्क क्रियाशील और साहसपूर्ण हो जावेंगे । जब दिमाग़ 
को मजबूर। तौर पर नई हालतों का सामना करना पड़ता हैं, तो नये तलुर्वे 
होते हें । 
अ्व यह बात आम तौर पर मानी जाती है कि वच्चों की शिक्षा का 
किसा दस्तकारी या हाथ के काम से क़रीबी ताल्लूक़ होना चाहिए । उससे 
दिमाग को उत्तेजना मिलती हैं और दिमाग़ के और हाथ के काम में समतौल 
पैदा होता है । उसी तरह मशीन से भी वढ़ती उम्र में लड़के या लड़की के 
दिमाग को उत्तेजना मिलती है । मशीन से वास्ता पड़ने पर वह विकसित होता 
हैं (हां उचित व्यवस्था के ही अंदर न कि उस हालत में जब कि काससाने में 
दुखी मज़दूर की तरह उसे पीसा जाता है) और नया क्षितिज सामने श्राता 
है । मामूली वैज्ञानिक प्रयोग जैसे अन्वीक्षण यंत्र से देखना ओर प्रकृति 
की साधारण-सी प्रक्रिया की व्याख्या से एक तरह की उत्तेजना ग्ाती है, 
ज्ञिदगा की किसी प्रक्रिया की समझ थाती है श्रौर इस वात की स्वाहिण जगती 
है कि पुरानी वातों पर निर्भर रहने की जगह हम खुद तजुर्बे करें श्रौर जान- 
कारी हासिल करें | अपने पर भरासा करने और सहयोग की भावना की 
वृद्धि होती है श्रौर वह मायूसी, जो पूरानी सड़न से पंदा होता है, काम होती 
है । ऐसा सभ्यता, जिसकी बुनियाद सदा परिवर्तनथील श्र प्रगतिशील यांधिक 
पद्धति पर होती है, इसी दिद्या में ले चलती हैं। ऐसी सभ्यता पुराने ढंगसे 
विलकुल जुदा हैँ और उसका आधुनिक औद्योगीकरण से गहरा साह्लुझ 
है। लाजिमी तौर से उससे नई समस्याएं और नई परेघानियां सामने 
 ग्राती हैं। लेकिन उसमें उनको पार करने की तरक्ीय बय भी पत्ता लगना 
चलता है । 
शिक्षा के साहित्यिक पहल के लिए मुझमें एक पक्तपात है, छोर 
प्राचीन साहित्य का प्रशंसक हूं । लेकिन मुझे इस दात का विश्वास है*£ 
बच्चों को भौतिक प्लौर रासायनिक विज्ञान में प्रोर सास तोर मे जीद-विज्ञान 


जानराई 


में प्रारंभिक शिक्षा देना और विज्ञान के उपयोगों फी जानटारी झरना 
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है । सिर्फ इसी तरह वे प्रायुनिक दुनिया को समझ सकते हैं, उसडे साः 
कै नफ नल फनी. अनमका% श्याने 


विठा सकते हूँ प्नोर कम-से-क्रम कुछ हृद तक वेशानिक स्वेमाव बसा सर 


५१२ .. हिंदुस्तान की कहानी 


हैं। विज्ञान और श्राधनिक श्रौद्योगिक हुनर की ऊंची उपलब्धियों में एक 
भ्रोइचयेंजनक चीज़ है (निकट भविष्य में ये उपलब्धियां और भी उन्नत हो 
जायंगी) । उसी तरह वैज्ञानिक यंत्रों के कौशल में, आइचर्यज़नक रूप से कोमल, 
कितु शक्तिशाली मशीनों में, उस सब में जिसका जन्म विज्ञान की साहसपूरों 
खोज से हुआ है, प्रकृति की प्रक्रियाओं में श्ौर कारखाने की श्राकर्षक ऋलक 
में, अपने अनगिनित काम करने वालों के ज़रिए विज्ञान के सुंदर विस्तार में, 
विचार और व्यवहार के क्षेत्र में, भौर सबसे अधिक इस वात में कि यह सब 
मानव-मस्तिष्क की ही देन है, एक श्राइचर्य भरा हुआ है । 
८ ; ओद्योगिक तरक्की पर सरकारी रोक ; युद्ध के जमाने 
का उत्पादन और स्वाभाविक उत्पादन 
हिंदुस्तान में भारी उद्योग की नुमाइंदगी टाठा आयरन एंड स्टील 
वक्‍्स जमशेदपुर से होती थी | उस ढंग की कोई और दूसरी चीज नहीं थी 
और दूसरे इंजीनीयरिंग कारखाने तो श्रस्लियत में दुकानें थीं। सरकारी नीति 
की वजह से खुद टाटा-कार-बार की तरक्की बहुत धीमी हुई थी । पहले महा- 
युद्ध के दौरान में जब रेल के एंजिनों श्नौर डिब्बों की कमी पड़ी थी तो ढटाठा 
कार-बार ने एंजिन बनाने का इरादा किया, और मेरा ऐसा ख़याल हैं कि उसके 
लिए उन्होंने बाहर से मशीनें तक मंगा लीं। लेकिन जब लड़ाई खत्म हुईं तो 
हिंदुस्तान-सरकार और रेलवे वोड ने (जो केंद्रीय सरकार का एक महकमा 
है), ब्रिटिश एंजिनों को ही लेना तय किया । यह जाहिर हूँ कि-जनके लिए 
जाती तौर पर तो कोई वाज़ार हे नहीं क्योंकि रेलों पर या तो सरकारी 
कब्जा है या ब्रिटिश कंपनियों का; और इसलिए टाटा कंपनी को अ्रपन्ता इरादा ' 
छोड़ना पड़ा । 
अगर हिंदुस्तान को श्ौद्योगिक ढंग से या दूसरे ढंग से बढ़ना हैँ तो 
उसकी तीन बुनियादी ज़रूरतें हैं : भारी इंजीनीयरी-धंधे और म्रशीन वनानें 
वाले उद्योग-धंवे, वैज्ञनिक खोज की संस्थाएं और बिजली की ताक़्त-। सारी 
योजना की बनियाद इन पर होनी चाहिए, और नेशनल प्लानिंग कमेटी न 
उन पर ज्यादा-से-ज्यादा ज़ोर दिया। हमारे यहां तीनों की ही कमी थी, और 
श्रौद्योगिक फैलाव में वरावर रुकावरटें थीं। एक प्रगतिशील नीति से ये रुका- 
वें तेज़ी से हुट सकती हैं, लेकिन सरकारी नीति तो प्रगति के खिलाफ 
थी और वह साफ़ तौर से हिंदुस्तान में भारी उद्योग-धंधों की तरवक़ी को: 
_ रोकना चाहती थी । उस वक़्त भी जब दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ, वाहर से 
ज़रूरी मशीनें मंगाने की इजाजत नहीं दी गईं; वाद में जहाजी मुश्किलों का 
बहूुना किया गया । हिंदुस्तान में न तो पूजी की कमी थी श्ौर न होशियार्‌ 
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.हुनरदार आदमियों की ही कमी थी । सिर्फ़ मशीनों की कमी थी और उद्योग- 
पति उनके लिए हल्ला मचा रहे थे । अगर वाहर से मशीनें मंगाने का मौक़ा 
दिया गया होता तो सिफ़ हिंदुस्तान की आधिक हालत ही बेहद बेहतर नहीं 
हुई होती, वल्कि सुदूर पूर्व के युद्ध-क्षेत्र का तमाम नक्शा ही चदल गया होता । 
बहुत-सी चीजें जो बाहर से लाई जाती थीं, और जिनको हवाई जहाज से बहुत 
मुहिकलों में बहुत खर्च करके लाया जाता था, हिंदुस्तान में ही तैयार की जा 
सकती थीं। चीन और पूर्व के लिए हिंदुस्तान सचमूच ही एक तोपखाना बन 
गया होता और यहां की औद्योगिक उन्नति कनाडा या आस्ट्रेलिया की उन्नति 
की वराबरी करती । हालांकि लड़ाई की हालतों की ज़रूरत का भ्रहम खयाल 
था, लेकिन हमझा ही ब्रिटिश उद्योग की भविष्य की ज़रूरतें ध्यान में रखी 
जाती थीं, और हिंदुस्तान में किसी ऐसे उद्योग को बढ़ाना अच्छा न समझा 
जाता था, जो युद्ध के वाद के वर्षों म॒ ब्रिटिश उद्योग-घंघों का मुकावला करे । 
यह कोई गुप्त नीति नहीं थी ब्रिटिश अखबारों में उसको आमतौर पर जाहिर 
किया जाता था और हिंदुस्तान में वरावर उसका विरोध होता था । 

ठाठा कार-बार के दूरंदेश स्थापक, जमशेद जी टाटा में काफ़ी सूक थी 
और उन्होंने वंगलोर में इंडियन इंस्टीट्यूट श्रव्‌ू्‌ साइंस की घुरूआत की। इस 
खोज संबंधी संस्था के ढंग का हिंदुस्तान में वहुत ही कम संस्थायें थी। वे दूसरी 
संस्थायें सरकारी थीं और उनका कार्य-क्षेत्र सीमित था। इस तरह वैज्ञानिक 
ओ्रौद्योगिक अन्वेषण के विस्तृत क्षेत्र की, जिसके सिलसिले में अमेरिका और रुस 
में हजारों संस्थायें, एकेडेमा श्र विशप केंद्र हैं, हिंदुस्तान में क़रीब-क़रीब पूरी 
तरह उपेक्षा कर दी गई थी । जो कुछ होता था वह सिर्फ़ बगलौर में या कुछ 
हद तक विश्वविद्यालयों में । दूसरे महायद्ध के धू रू होने के कुछ बाद प्रन्वेषण को 
प्रोत्साहन देने की कोशिश की गई और हालांकि उसका क्षेत्र सीमित था फिर 
भी उसके नतीजे अच्छे रहे हँ। , 

जहां पानी के जहाज आर रेल के एंजिन बनाने के काम फो निदत्साहित 
किया गया, और रोका; गया वहां साथ ही मोटरों का एक कारसाना चालू 
करते की कोशिश भी रद कर दी गई । दूसरे महायुद्ध फे छिड़ने के बुःछ बरस 
पहले इसके लिए तैयारियां शुरू की गई थीं, और एक मधहूर धमेरिषन मोटर 
घनाने की कंपनी के सहयोग से हर एक इंतजाम कर लिया गया था। प्रदग- 
पलग तैयार हिस्सों को जोड़कर मोटर बनाने का फाम हिंदुस्तान में पहले से 


४. 4 कक खत... अल, 3अन्म्मन्द दा नदी ई कृष्ण. कं 
ही कई जगहों पर हो रहा था । प्र खद उन हिस्सों शो ही हिंदुस्तान में, 
हर 4 शडे ए्‌ ५ ९ 2 28.० 
छ्ि है स्तज हट | ज्ज्सः 4 क.. करण्क्र फैनकमर के टॉक अ्रीक . अकयानयानो ही. कमरकाक-+० 
हदुस्तानी प्जी और श्तज़ाम से, हिदुस्ताना कारगिरा के हा शोभा, बसा 
का इरादा था । उस पबमे रिकन संस्था के साथ ऐसा इंतजाम फर सिय्या गया था 





कु ७ चीजों फाम ७० त्ता लव णा (5, र क्ष्ल्पा डे जज के. अन्‍याओ 
कवि उनकी प्टट को काम में लाथा जा सदता था, धार घर में ४ सकने देटा- 
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: निकल देख-भाल हासिल होती । बंबई के सूबे क। सरकार ने, जो उस वक़्त .. 
कांग्रेसी मंत्रि-मंडल के. हाथों में थी, कितने ही ढंग से मदद देने का वायदा किया । 

प्लानिंग कमेटी की इस योजना में ख़ास तौर से दिलचस्पी थी। असल में 

हर एक चीज़ ते हो चुकी थी और सिफ्फ बाहर से मशीनें मंगाना बाक़ी था। 
भारत-मंत्री ने इसको पसंद नहीं किया और अपना हुक्म मशीनें मंगाने के 
खिलाफ़ दिया । भारत-मंत्री के लिहाज़ से इस वक़्त इस कार-बार को चालू करने 
की किसी भी कोशिश से मज़दूर और मशीन दोनों ही, जिनकी लड़ाई के लिए 
खास तौर से ज़रूरत है, बहक जायंगे। यह बात लड़ाई के शुरू के महीनों की 
है । यह बताया गया कि श्रम की, यहां तक कि कुशल श्रम की, भी 'वहुतायत 
थी, बल्कि अरस्ल में वह तो काम की तलाश में था | लड़ाई की ज़रूरत भी एक 
श्रजीव दलील थी क्योंकि खुद उस ज़रूरत के लिए ही मोटर यातायात की मांग 
थी । लेकिन भारत-मंत्री जो सर्वोच्च अधिकारी थे, और लंदन में बठे थे, इन ., 
दलीलों से प्रभावित नहीं हुए । यह बात भी सुनने में श्राई कि एक शक्तिशाली 
प्रतिद्वंद्व श्रमराकी मोटर-का र॒पोरेशन ने, किसी दूसरे की ओर से हिंदुस्तान में 
मोटर-उद्योग शूरू करने की बात पसंद नहीं की । 

हिंदुस्तान में लड़ाई के दौरान में, यातायात की एक अ्रहम समस्या पैदा' * 
हो गई । मोटर ठेलों की कमी थी, पैट्रौल की कमी थी, रेल के एंजिनों की, 

, डिब्बों की, यहां तक कि कोयले की भी कमी थी ।! क़रीव-क़रीव सभी मुश्किलें 
झ्ासानी से हल होगई होतीं, श्रगर लड़ाई से पहले के हिंदुस्तान के 
प्रस्ताव नामंज़्र न कर दिये गए होते । एंजिन, रेल के डिव्बे, मोटर, ठेले और 
साथ ही फौलादी गाड़ियां भी हिंदुस्तान में बनती । पैट्रोल की कमी से जो 
परेशान। हुई थी, वह पावर एलकोहल से बहुत हद तक कम हो जाती । जहां 
तक कोयले का सवाल हैं हिंदुस्तान में कोई कमी नहीं थी; कोयला बहुत तादाद 
में था लेकिन इस्तैमाल के लिए बहुत थोड़ा निकाला जाता था । लड़ाई के दौरान 
में कोयले की ज़्यादा मांग के होते हुए भी, उसकी निकासी कम हो गई है । 
कोयले की खानों में हालतें इतनी खराब थीं और मजदूरी इतनी कम थी, कि 
मज़दूरों को इस काम के लिए कोई कशिश न होती थी। आगे चलकर औरतों 
के लिए ज़मीन के अंदर काम करने पर जो रोक थी, वह हटा ली गई, क्योंकि 
उसी मज़दूरी पर औरतें काम करन के लिए तैयार थीं । कोयले के उद्योग का 

. ठीक करने और मजदूरी व होलतों को सुधारने की कोशिश नहीं की गई जिससे 
कि मजदूरों को श्राकर्षण होता । कोयछे की कमी की वजह से, उद्योग-धंधों की 
तरक्‍क़ी को बहुत नुकसान पहुंचा यहां तक कि कुछ मौजूदा कारखानों को श्रपना . 
काम बंद कर देना पड़ा । .... ह 

कई सौ एंजिन झौर कई ह॒ज्ञार डिब्बे हिंदुस्तान से मध्य-पूर्व भेज दिये 
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गए, और इस तरह हिंदुस्तान में यातायात की मुश्किलें वढ़ गई । यहां तककि 
कुछ रास्तों की पटरियां भी उखाड़ कर वाहर भेज दी गई। ब्लागे के नतीजों 
पर बिना ध्यान दिये जिस वेलोंसी से यह सव किया गया, उस पर ग्ाइचर्य 
होता है । योजना श्रौर टूरदशिता का बिलकुल अभाव था, और एक समस्या 
के आंशिक हल से फौरन ही दूसरी बड़ी और ज़्यादा गंभीर समस्याएं सामने 
आती थीं । 
सन्‌ १६९३६ के आख़िर में या १६४० के शुरू में हिंदुस्तान में 
हवाई जहाज बनाने के उद्योग को शुरू करने की कोशिश की गई । एक श्रमे- 
रिकन कार-वार के सांथ हर एक चाज़ ते कर ली गई और हिदुस्तान-सरकार 
और हिंदुस्तान में फ़ौजी प्रधान केंद्र को, उनकी मंजूरी के लिए समुद्री त्तार 
भेजे गए । कोई जवाब नहीं मिला । कई वार याद दिलाने पर एक जवाब 
आया और उसमें योजना को नापसंद किया गया | जब जहाज इंग्लैंड और पगे 
रिका से खरीदे जा सकते हं, तो उन्हें हिदस्तान में बनाने की दया ज्ञरूरत हैं ? 
लड़ाई के पहले वहुत-सी दवाइयां जमंनी से हिंदुस्तान को झाती थीं। 
लड़ाई की वजह से उनका थ्राना बंद हो गया । फ़ौरन ही यह सलाह दी गई 
कि कुछ ज़्यादा ज़रूरी दवाइयों को हिंदुरतान में बनाना शुरू कर दिया जाय। 
कुछ सरकारी संस्थाओं में यह इंतजाम श्रासानी से किया जा सकता था। 
हिंदुस्तान-सरकार ने इसको पसंद नहीं किया, श्र कहा कि अब हर जरूरी 
घीज़ इंपीरियल कैमिकल इंडस्ट्रीज के ज़रिए मिल सकती थी। जब यह सलाह 
दी गईं कि वही चीज़ हिंदुस्तान में बहुत सस्ते दामों में बन सती है भौर 
उसका श्राम जनता और फ़ौज में बिना किसी जाती मूनाफ़े के फ़ास 
उठाया जा सकता हैं तो ऊंचे श्रधिकारी इस बात पर नाराज हुए कि राज 
सत्ता की नीति के मामले में ऐसे श्रोदे खयालों से दसल दिया गया कहा 
गया, सरकार कोई व्यापारिक संस्था नहीं हैं । 
सरकार व्यापारिक संस्था तो नहीं थी लेकिन व्यापारिक संस्माप्रों में 
उसकी बहुत ज्यादा दिलचस्पी थी, शोर इनमें से एवं इंपीरियल समिगल 
इंडस्टीज थी । इस विद्याल संस्या को हिंदुस्तान में खहत-सी सुद्धियाएं डी गई 
पीं। बिना सुविधाओं के ही इसके पास इसने ज्यादा साधन थे कि संभवत 
कुछ हद! तक ठाटा को छोड़कर और कोई भी हिंदुस्तानी छोर-दर उस्तणा 
मुकादला नहीं कर सकता था। हन सुविधाप्रों के प्रताण उसको हिंदुस्तान पौर 
हंग्लेदे दोनों द्दी जगह ऊच झधिकफारियों एी मदद हामित थी! फिटिस्तान घाः 
प्राय का पद छोड़ने के ठुछ ही महीनों दाद छाद सिमसियरों हंपीति 
फैमिकल्स के टायरैक्टर दी है सियत से 
हृदुस्तान की सरकार शौर के बडे स्यदसाय गा सारोदी रिया जरिए 
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हो जाता है, श्रोर यह भी कि लाजिमी तौर पर इंसका सरकारी नीति पर क्या 
असर होगा । शायद उस वक्‍त भी जब कि लार्ड लिनलिथगो हिंदुस्तान के वाइस- 
राय थे वे इंपीरियल कैमिकल्स के एक बहुत बड़े हिस्सेदार रहे हों । जो भी हो 
वाइसराय की हैसियत से उन्हें जो विशेष जानकारी थी, उसे और हिंदुस्तान 
के रिश्ते की श्रपनी शान को अ्रव उन्होंने इंपीरियल कैमिकल्स की सेवा के लिए 
सौंप दिया है । 

दिसम्बर १६४२ में वाइसराय की हेसियत॒ से ला्ड लिनलिथगों ने 
कहा : “हमने सामान देने के सिलसिले में बड़े काम किये हैं । हिंदुस्तान ने एक 
असाधारण अहमियत और क़ीमत की सहायता दी है-।'''लड़ाई के पहले छे 
महीनों में ठेकों का क्रीमत क़रीब २९ करोड़ रुपए थी। १६४२ में अग्रेल से 
अक्टूबर तक यह १३७ करोड़ रुपए थी। लड़ाई के कुल दोरान में, श्रक्टूबर , 
१९४२ के आख़िर तक यह ४२८ करोड़ रुपए से भी ज़्यादा थी और इन 
आंकड़ों में उस काम की क़ीमत शामिल नहीं हैं जो आड्डिनेंस फैक्टरियों मैं 
हुआ भर जिसका खुद का ही परिमाण वहुत ज्यादा है ।” यह विलकुल सच 
है श्रौर इस कथन के बाद हिंदुस्तान की लड़ाई की तैयारियों में सहायता बेहद 
बढ़ गई है । इससे ऐसा खयाल होगा कि श्रौद्योगिक काम में बड़ी भारी तरक्‍क़ी 
हुई है और उत्पादन बहुत बढ़ गया हैं| फिर भी ताज्जुब की चीज़ यही है कि 
ज्यादा फ़क़े नहीं हुआ । सन्‌ १९३८-३६ में हिंदुस्तान के औद्योगिक काम-काज 
का माप १११.१ था (सन्‌ १९३४५ का माप १०० माना गया हैं). सन्‌ 
१६३९-४० में यह ११४-० था; १६४०-४१ में यह ११२.१ और १२७.० के ' 
बीच में घटता-बढ़ता रहा; मार्च १६४२ में यह ११८.६ था; अप्रैल १६४२ 
में यह गिरकर १०९.२ रह गया और तब फिर : जुलाई १६४२ तक बढ़कर 
११६.२ हो गया । ये आंकड़े पूरे नहीं हैं | क्योंकि इनमें कुछ कंमिकल उद्योग 
श्रौर हथियारों ( गोरा-वारूद ) के उद्योग शामिल नहीं है । फिर भी वे 
महत्त्वपूर्ण हैं । 

इससे यह भ्ाइचर्यजनक सचाई जाहिर होती है कि कुछ. चीज़ों (गोला- 
'बारूद) को छोड़कर जुलाई १६४२ में हिंदुस्ताव का कुल झौद्योगिक काम 
लड़ाई के पहले के वक्‍त से कुछ थोड़ा-सा ही ज्यादा था । दिसंबर 
१६४१ में कुछ वक्‍त के लिए थोड़ा-सा ही चढ़ाव श्राया, और “उस वक्त माप 
१२७,० हो गया और फिर घटने लगा । फिर भी उद्योग-धंधों को दिये हुए 
सरकारी काम की क़ीमत बराबर बढ़ रही थी। पहले छी महीनों में यानी 
श्रक्टूबर १६३६ से लेकर माच १६४० तक, इसकी क़ीमत २६ करोड़ रुपए 
थी, और जैसा कि लाडे लिनलिथगो ने कहा १६४२ में श्रप्नैल से अक्टूबर तक 
के छै महीनों में यह १३७ करोड़ थी। 
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लड़ाई के सिलसिले में इस लंबे-चौड़े काम से कुल औद्योगिक उत्तादन 
में कोई खास तरक्‍क़ी नहीं जाहिर होती वल्कि उससे असलियत में इस बात 
का पता लगता है कि बहुत बड़े पैमाने पर स्वाभाविक उत्पादन की जगह 
लड़ाई के लिए खास चीज़ों के उत्पादन ने ले ली । उस वक़्त उन्होंने लड़ाई 
की जरूरतों को तो ज़रूर पूरा किया, लेकिन उसकी क़ीमत नागरिक आव- 
श्यकताओं के उत्पादन को वेहद घटाकर दी । लाज़िमी तौर पर इसका बहुत 
गहरा असर हुआ । जिस वक़्त लंदन में हिंदुस्तान के पक्ष में स्टलिंग बैलेंस बढ़ा 
और हिंदुस्तान में थीड़े से लोगों के हाथों में दौलव इकट्ठी हुई, कुल मिलाकर 
देश, ज़रूरत की चीज़ों के लिए तरसता रहा देश में काग्रज्ो रुपया चल रहा 
था श्रौर वह दिन-ब-दिन बढ़ रहा था । क्रीमतें बढ़ गई, और कभी-कभी तो ये 
इस दर्ज तक पहुंचीं कि उन पर यक़ीन नहीं होता | सन्‌ १६४२ के ही बीच में 
खाद्य-संकट जाहिर होने लगा। १६३६ के हेम॑त्त में बंगाल में ओर हिंदुस्तान 
के दूसरे हिस्सों में ्रकाल ने लाखों जानें लीं; लड़ाई का और सरकारी नीति 
का वोक हिंदुस्तान के उन करोड़ों श्रादमियों पर पड़ा जो उसकी उठाने के 
क़ाबिल न थे भ्रौर बहुत बड़ी तादाद में लोगों का, कुचले जाने की वजह से, 
भूखे रहने की वजह से, घोमी रफ़्तार से एक अत्यंत निर्देय ढंग से अस्तित्व ह 
मिट गया । 

जो आंकड़े मंने दिये हैं वे १६४२ तक के ही हैँ । बाद के आंकड़े मुझे 
उपलब्ध नहीं हैं । शायद तव से बहुत्त-सी तब्दीतियां हो चुकी हैं श्र हिंदु- 
स्तान के औद्योगिक काम का माप श्रव कुछ ज्यादा हो।' लेकिन जो नसस्‍्वीर 
सामने झाती हैँ उत्तका बुनियादी पहलू बदला नहीं है। वही प्रक्रियाएं काम 


१ लेकिन ऐसा नहीं हैं । फलकत्ते फे 'फंपीटदल' ने ९ मार्च १९४४ के 
अंक में श्रौद्योगिक फाम के माप के बारे में ये श्रांकड़ दिये हूँ:-- 
(१६३५-३६८ १००) १९३८-३९*९०१११*१ 
१९३६-४०* गन १ १४९० 
१९४०-४१९१'११७' ३ 
१९४१-४२*८१ १२२९७ 
१९४२-४३ १०८८ 
१९४२३-४४-९९८१०८९० 
जनवरी १९४४-८*११६१*९७ 
इममें हथियारों फा उत्पादन शामिल नहीं हूँ। इस तरह घार साल 
लड़ाई के बाद छुल मिलाकर बोदोपिक फाम-फाज सड़ाई कैेपपहडे के यग्रत 
से कुछ कम हो है । 


५१८ हिंदुस्तान की कहानी 


कर रही हूं, एक के वाद दूसरा संकट पहले की ही तरह सामने आ्राता है, वही 
पेवंद लगाये जाते हैं, वही अस्वायी इलाज किया जाता है, विस्तृत और योजना- 
बद्ध दृष्टिकोण की कमी भ्रव भी दिखाई देती है, ब्रिटिश उद्योग-बंघों के वर्त- 
मान और भविष्य के लिए श्रव भी वही प्रक्षपात हे--श्रौर इसी बीच में लोग 
खाने की कमा से ओर महामारियों से वरावर मरते जा रहे हैं । 
यह सच हूँ कि कुछ मौजूद। उद्योग-धंधे मसलन, सूती कपड़े. की मिलें, 
लोहे और जूट के धंधे वहुत ज्यादा खुशहाल हो गए हें। उद्योगपत्तियों में, 
लड़ाई के ठेकेदारों में, और मुनाफाखोरों में करोड़पतियों की तादाद बढ़ गई 
हैं ओर हिंदुस्तान की ऊपरी सतह के छोटी-सी तादाद के हाथों में बहुत बड़ी 
रक़में इकट्ठी हो गई हं, वंसे. हालांकि सुपर टैक्‍स लागू है | लेकिन आम तौर 
से मजदूरों की जमात को फ़ायदा नहीं हुआ और मज़दूरों के नेता मि० एन० 
एम० जोशी ने केंद्रीय असवली में यह कहा कि लड़ाई के दौरान में हिंदुस्तान 
में मजदूरों की हालत वदतर हो गई हूँ । ज़मीन के मालिक और बीच के दर्जे 
के किसान, खास तौर से पंजाब और पतिंध के किसान, खुशहाल हो यए हैं, . 
लेकिन खेतिहर आवादी के ज्यादातर हिस्से को लड़ाई की वजह से चोट पहुंची 
है, और उसको काफ़ी नृक़सान उठाना पड़ा है | पैसे की दर घटने से और 
बढ़ती हुई कीमतों, की वजह से, आम तौर पर खरीदार पिस गये है । . 
सन्‌ १६४२ के वीच में ग्रेडा कमेटी नाम से परिचित अमेरिकन टेक- 
तीकल मिशन हिंदुस्तान आया । हिंदुस्तान के मौजूदा धंघों का निरीक्षण करके 
वह उत्पादन बढ़ाने की सलाह देने के लिए आया था। स्वाभाविक हैँ उनका 
केवल युद्ध-उत्पादन से ही ताल्लुक़ था । उनकी रिपोर्ट प्रकाशित वहीं की गई, 
' शायद इस वजह से कि हिदुस्तान-सरकार ने उसके लिए इजाजत नहीं दी। 
हां उनकी कुछ सिफ़ारिशों को जरूर जाहिर कर दिया. गया। उन्होंने पावर 
एलकोहल तैयार करने की, फ़ौलाद के घंधों को, विद्युत्‌ू-उत्पादन को, एल्यू-. 
मिनियम और झोधे हुए गंधक के उत्पादन को बढ़ाने की सलाह दी आर साथ 
ही उन्होंने अनेक उद्योगों में समकदारी बरतने की भी सलाह दी। सरकारी 
, मशीन के अलावा और उससे विलकुल स्वतंत्र रूप में अमरीकी नमूने पर उच्च 
सत्ता द्वारा उत्पादन नियंत्रण की भी उन्होंने सलाह दी | जाहिर है कि हिदुस्तान- 
सरकार के काहिल और फूहड़ ढंग के लिए ग्रेडी कमेटी के दिल में कोई इज्ञ्ञत 
नहीं हुईं। सरकारी ढरें पर घमासान लड़ाई का भी कोई खास असर नहीं हुआ 
था । टाटा स्टील वक्‍तस के उस बृहत्‌ संगठन से; जिसका शुरू से आखिर तक 
हिंदुस्तानी ही संचालन करते थे, और उस संगठन की कुशलता से, वे, प्रभावित 
हुए । ग्रेडी कमेटी की प्रारंभिक रिपोर्ट में, आगे यह भी कहा गया कि मिशन 
प्र हिंदुस्तानी श्रम की ऊंचे दर्जे की सामथ्यं और उसके बढ़ियापच की अच्छी - 
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छाप पड़ी हूँ । हिंदुस्तानी हाथ के काम में होशियार हे, और काम करने की 
हालतों के सुधारने और नौकरों की तरफ से बेफ़िक्री होने पर बह भीर भी 
ज्यादा मेहनत कर सकते हें और उनका भरोसा किया जा सकता है! 

... पिछले दो तीन बरसों में हिंदुस्तान में रासायनिक उद्योग बढ़ा हैँ, पाना 
के जहाज़ बताने के काम में भी कुछ तरक्की हुई हैं, और एक छोटा-सा हवाई 
जहाज्ञ बनाने का धंधा भी शुरू कर दिया गया है । सुपरटंक्‍्स के होते हुए भी 
लड़ाई के काम के सारे घंधों ने, जिनमें कपड़े और जूट की मिलें भी शामिल 
हैं, बहुत मुनाफ़ा उठाया है, श्र बहुत बड़ी पूंजी इकट्ठ। हो गई है । नये श्रौद्यो- 
गिक कारं-बार के लिए पूंजी लगाने पर हिंदुस्तान-सरकार ने रोक लगा दी है | 
इधर हाल में इस सिलसिले में कुछ ढील दे दी गई है; हालांकि लड़ाई खत्म 
होने तक इस सिलसिले में कोई वात निश्चित रूप से नहीं की जा सकती । 
इस ढील की ही वजह से बड़े व्यापार में शक्ति फटी पड़ती है और लंबी-चोड़ी 
श्ौद्योगिक योजनाएं बन रही हैँ । ऐसा मालूम होता हैँ कि हिंदुस्तान में, जिसकी 
तरबक़ी वहुत अ्र्से से रोक दी गई थी, अ्रव बहुत बड़े पैमाने पर झौद्योगीकरण 
होने वाला हैँ । 





१ फम्मेटी की रिपोर्ट पर प्रालोचना फरते हुए, बंबई के कॉम मे श८ 
नवंबर १९४२ में लिखाः-यह तथ्य स्पष्ट है कि इस देगा में ब्ौद्योगिश उन्मति 
का गला घोंदने फे लिए शक्तिशाली स्वार्थ बाहर फाम एार रहे है ताकि 
लड़ाई के बाद पच्छम के फार-बार का पूर्दे के कार-द्ार से मृझायद्े झा हुतशा 
नरहे। 


६६४ 
ह . आखिरी पहलू (३) 
दूसरा महायुद्ध 


परे 


५ 


कै. 


१ ; कांगरेस विदेशी नीति बनाती है 

















न तन 0222 झौर उतरी राजनीतिक संल्याहओों जी 

वहुत अत तर्क, हुंदुत्ताव का झारि दृत्चरा राजनातिक उंस्पान्रोंकी 

ह कांग्रेस भी देश की अंदरूनी राजनीति में फंसी रही, और उससे विदेशों 
तरह कांग्रद्ध ना दंश का अदरलूना राजवातत मे फतसा रहा, अर उसने विदेश 
जद चघदनाओं पर जजटक 5 आलम दिया कक अन्‍य, न शक नकद करा धिक सालों च्क 
के! संब्चाशा। 4 बहुत कथा ध्यावच दिया । घर ९६२० के दाद छे सा लः जे 
उसने 5 सजल्‍णओं अल 2२०० न जे अनास दिलचस्पी ०: मी”... अप जम क्केया समाजदार्चियों क्ज 
उसच दूसर दक्ष के मामला न कुछ दलदचत्पा लता शुरू किया । समाजदादियों 
झौर कम्यनिस्दों के छोटे दज्ों के भअलावा ऐसा झौर किसी से >> 
भ।र कम्युनिस्टा के छोड दलों के अलावा, ऐसा और किसी उंस्या ने नहा 


हि ७०... 


मुसलमान संस्थाओं को दिलचत्पी फ्लिलस्तीन में थी और वह कभी- 








क्यि ] रा हे 
कभी वहां के मुस्लिन अरवदों से हमदर्दी रखनो वाला प्रस्ताव पास कर देती 
थी तुर्की, मित्र और ईराव की कट्टर राष्ट्रीयता पर उनकी नद्धर ज़रूर 
रहती घी; लेकिन एक डर के साथ, क्योंकि वह राष्ट्रीयता गैर मज़हवी थी, 
और उसके सदय से कुछ ऐसे सुधार हो रहे थे जो उनकी समक्छ में इस्लामी . 
हा > 2८ >> गरे दे 








2 मिसकी 5 मय अनभस मल >+ राजनीतिक न गैर अमक क धक साहाज्यवाद 

बनी, जिसके वानयाद, सं जगह च राजदात्तक आर आाधधर्क चाहऊझाज्यवाद 

मेडाने पर आजाद राष्टों व जे हयोग 

को मिटाने, आर आजाद राष्ट्रा के सहंयाग पर 
गीथी। 


की मांग के अनकल नुकूल पड़ता था 





सर 

नि... रअ अपने पड सी ऊेज्ञ >> वन स्च्ति दा दब आ०->० प्र दिया 

खास तौर पर अपन पड़ात्ा दर स दस्तावा रहता प दा करव पर ऊार दया 

अमनजमनक लेनायारी ऊची भारी >> लड़ाई रा उंभावना ला पर विचार 2० किया 

था। वाद में दूसरी उड़ी भारी-लड़ाई की उंसादवा पर विचार किया 
पर उसरे महायद्ध के शरू होने से बारह दरस पहले 5 में कांग्रेस 

हायूझ के शुरू होने से बारह दरस पहले, ६€र७छ म॑ काइ 


क 
| 
के 

3! 

दर 

34) 

है 

हक 
4 | 


ने पहली दार उस सिलसिले में अपदी नीति जाहिर की । 

यह बात हिंदलर के ताकत में आने के पांच या 
मंचूरिया में जापानियों का हमला शुरू होने के पहले हुई थी । मुसोलिवी इठली 
में पनी जड़ मज़बूत कर रहा था, लेकित उस वक्त उससे दुनिया की झांति 


प्राखिरी पहलू (३. र्श 


को कोई भारी खतरा मालूम होता था । फ़ासित्ट इटठली के' इंग्लेंड से दोस्ताना 
ताल्लुक़ात थे, और ब्रिटिश कूठनीतिज्ञ इटली के तानाशाह की तारीफ़ करते थे । 
यूरोप में छोटे-छोटे कई तानाशाह थे और आम तौर पर उनका भी इंग्लैंड से 
दोस्तान। व्यवहार था। हां, इंग्लेंड और सोवियत्‌ रूस के बीच पूरा विरोध 
था; आंकोतस पर छापा मारा जा चुका था और कूटनीतिज्ञ नुमाइंदे वापिस 
बुला लिये गए थे | लीग अवब्‌ नेशंस में, और अंतर्राष्ट्रीय मजदूर ऑफिस में 
ब्रिटिश और क्रांसीसी नीति निश्चित रूप से अनुदार थी। निःशस्त्रीकरण के 
सिलसिले में जो लगातार बहसे हुई उनमें सभी देश, जो लीग अ्रव्‌ नेशंस के 
मेंवर थे, और जिनमें संयुक्त राष्ट्र अमेरिका भी था, हवाई बमवाजी को 
बिलकुल वंद कर देने के पक्ष में थे, लेकिन ब्रिटेन ने कुछ बड़ी शर्तें इसम भी 
लगा दीं। कितने ही बरसों तक ब्रिटिश सरकार ने ईराक़ के गांवों और 
क़स्बों पर, हिंदुस्तान में उत्तरी-पच्छिमी सरहद पर, बम वरसाने के लिए हवाई 
जहाज इस्तेमाल किये थे | कहा यह जाता था कि यह इ्स्त॑माल 'पहरा देने 
या देख-भाल करने' के लिए था । इस अ्रधिकार को बनाये रखने के लिए जोर 
दिया गया । नतीजा यह हुझ्ना कि लीग में इस सिलसिले में कोई झाम सम- 
भौता नहीं हुआ्ना भर उसी वजह से बाद में निःशस्त्रीकरण कांफ्रेंस में भी । 
वाईमार के प्रजातंत्र-विधान का जमंनी लीग अब नेशंस का एक 
मेंबर था, और यूरोप में स्थायी शांति के पूर्व-सूचक के रूप में योकानों का 
स्वागत किया गया, भौर ब्रिटिश नीति की जीत समकी गई । इन घटनाम्रों का 
एक दूसरा पहलू भी था वह बह कि सोवियत्‌ रूस को अलहद। किया जा रहा 
था, ओ्रौर यूरोप में उसके खिलाफ़ एक संयुक्त मोरचा कायम क्रिया जा रहा था। 
कुछ ही वक़त पहले अपनी क्रांति की दसवीं वर्ष-गांठ मनाई थी, पर 
उसने मुख्तलिफ़ पूर्वी देशों से दोस्ताना रिक्ते जोड़ें थे । पर ये देश थे--तु्क्ी, 
ईरान, अफ़यानिस्तान श्रौर मंगोलिया । 
चीनी क्रांति ने भी लंबे ठग भरे थे; राष्ट्रवादी फ़ौजों ने प्राथे चीन 
पर कब्जा कर लिया था झौर वंदरगाहों और भीतरी मुक्रामों पर विदेशी सास 
तौर पर ब्रिटिश हितों से उनका संघर्ष हुआ था । बाद में बदरुनों ऋगड़े हुए 
और कुओ्ोमिंटाग प्रतिद्वंद्ी दलों में बंट गया । 
इधर दुनिया की स्थिति विगड़ कर एक भीषध संघर्ष की घोर दहसी 
जारही थी, जिसमें कि यूरोपीय रोप्ट्रों के प्रगुप्रा इंस्लेंड प्रौर झांस थे, प्ौर 
दूसरी तरफ़ सोवियत्‌ रूस था, जिसके साथ कुछ कीम दी। संयनस राष्द 
अमेरिका इन दोनों दलों से श्रलहदा था । रू या इसलिए था 
कि उसे साम्यवाद से बेहद नफ़रत थी; घोर प्विधिथ दस मे बह इससिए ए्रदग 
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उद्योग और धंधों का प्रतिद्वंद्वी था । इसके अलावा श्रमेरिका के भीतर अलग- 
अलग रहने की प्रवृत्ति रखने वाला था और उसे डर था कि वह कहीं यूरोप के 
भगड़ों में न फंस जाय। 

ऐसी हालत में, हिंदुस्तानी मत लाज़िमी तौर पर सोवियत्‌ रूस और 
पूर्वी क्रोमों की तरफदारी में था। इसके मानी यह नहीं कि आमतौर पर साम्प- 
वाद को मंजूर कर लिया गया थ। | हां यह सच है कि समाजवादी विचारों की 
तरफ़ बहुत लोगों का भक्ताव था । चीनी क्रांति की कामयाबी पर बड़े जोश ' से 
खुशियां मनाई गई और इसको हिंदुस्तान की श्राती हुई आज़ादी, और एशिया 
में यूरोप के आाधिपत्य के मिटाने का सूचक मोना गया । डच ईस्ट इंडीज़, हिंद 
चीन, एशिया के पच्छिमी देशों और मित्र के राष्ट्रीय आंदोलनों में हमारी 
दिलचस्पी बढ़ी । सिंगापुर को एक बहुत ब॑ड़ा समद्री श्र बनावा और सीलोन 
(लंका) में दिकोमाली बंदरगाह का बढ़ाना, इन दोनों ही बातों को आने. 
वाली लड़ाई की श्राम तैय।री का ही एक हिस्सा समझा गया--उस लड़ाई का 
जिसमें ब्रिटेन श्रपनी साम्राज्यवादी हालत को ज्यादा सजबूत ओर पक्‍का बताने 
की कोशिश करेगा, और पुरब के उठते हुए क़ौमी श्रांदोलन और सोवियत्‌ रूस 
को कुचल डालेगा। * 

इस पृष्ठभूमि में, सन्‌ १६२७ में कांग्रेस ने अपनी विदेशी नीति बनानी 
शुरू की । उसने घोषणा की कि हिंदुस्तान किसी भो साम्राज्यवांदी लड़ाई में 
साथ नहीं देगा, शोर यह कहा कि किसी भी हालत में बिना- हिंदुस्तानियों की 
मंजूरी के उसको किसी भी लड़ाई में मजबूरन हिस्सा न लेना पड़े-। उसके बाद 
के बरसों म यह घोषणा अश्रव्सर दुहराई गई भर उसी के मताबिक चारों तरफ़ 
जोरों से प्रचार किया गया.। कांग्रेसी नीति की और बाद में जैसा आम तौर पर 
माना गया, हिंदुस्तानी नीति की भी यह घोषणा एक नींव बन गई । हिंदुस्तान ' 
मे किसी आदमी या संस्था ने इसका विरोध नहीं किया । 

इस बीच में यूरोप में तब्दीलियां हो रही थीं, भोर हिटलर और नात्सी 
मत उठ चुके थे। इन तब्दीलियों के खिलाफ़ कांग्रेस में फ़ौरन ही एक प्रति- 
क्रिया हुई, और उसने उनकी निंदा की क्योंकि. हिटलर और उसका मत तो 
उस साम्राज्यवाद और जातिवाद के सुदृढ़ और साकार-स्वरूप मालूम हुए, 
जिनके ख़िलाफ़ कांग्रेस लड़ रही थी । मंचूरिया में जापानी आक्रमण.ने तो और 
भी ज़ोरदार प्रतिक्रिया पैदा की क्योंकि उसकी चीन के साथ सहानुभूति थी। एवी- 
सीनिया, स्पेन, चान, जापान-युद्ध, चेकोस्लोव/क्िया और म्यूनिख की बातों से यह 
भावना और भी मजबत होगई, और आने वाली लड़ाई के लिए तनाव बड़ गया। 

हिटलर के ताक़त में आने से पहले, जिस लड़ाई का खयाल किया जा 
रहा था, उससे यह आने वाला लड़ाई शायद कुछ दूसरे ढंग की थी । यह होते 
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हुए भी ब्रिटिश नीति वरावर नांत्सियों और फ़ासिस्टों की तरफ़्दारी में थी 
ओर यह यकीन करना कठिन था कि यह एक रात में ही अ्रचानक बदल 
जायगी, और ञआ्राजादी और जनतंत्र की हिमायत करने लगेगी । उसके खास 
साम्राज्यवादी नज़रिये और साम्राज्य को बनाये रखने की उसकी इच्छा में 
दोनों हा बातें, चाहे जो कुछ हो, वरावर बनी रहेंगी । यह भी बक़ीन था कि 
रूस और उसके आदर्शों के लिए उत्तकी बुनियादी मुखालिफ़त बनी रहेगी । 
लेकिन यह वात दिन-व-दिन उजंयादा साफ़ होती गई कि हिटलर को खुश दारन 
की हर कोशिश के वावजूद वह यूरोप की सबसे ज्यादा मज़बूत ताक़त बनता 
जा रहा था | उससे पुराना संतुलन बिलकुल वदल गया और ब्रिटिश साम्राज्य 
के महत्त्वपूर्ण हितों के लिए संकट बढ़ गया । इंग्लेंड शौर जमनी के वीच अब 
लड़ाई की संभावना पैदा हो गई । और झ्गर यह लड़ाई हुई तो हमारी नीति 
क्या होगी ? अपनी नीति की दो खास घाराझों म हम कंसे मेल करेंगे: यानी 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध, और नात्सी मत श्रौर फ़ासिज़्म का विरोध ? 
तब हम किस तरह अपनी राप्ट्रीवता और अंतर्राष्ट्रीयता को साथ-साथ रख 
सकेंगे ? उस वक्त की हालतों में हमारे लिए यह एक मुश्किल सवाल था, 
लेकिन श्रगर ब्रिटिश सरकार हमें यह यकीन दिलाने के लिए कि हिंदुस्तान 
में उसने साम्राज्यवादी नीति छोड़ दी, और श्रवः वह जनता के सहयोग का 
सहारा चाहती है, कुछ कर दिखाएं, तो यह सवाल मुश्किल भी नहीं था । 
राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीयया का मुक़ाबला होने पर जीत लाजिमी 
तौर पर राष्ट्रीयता की होती । ऐसा हर एक देश में और हर संकट के मौके 
पर हुआ हैँ | फिर एक ऐसे देश में जहां पर परदेसियों का कब्जा हो, कमम-फणश 
और तक़लीफ़ों की एक तीखी याद बनी हा, ऐसा फंसला होना बिलकुल झुद 
रती और लाज़िमी था । इंग्लेंड और फ्रांस ने प्रजातंत्रवादी स्पेन शोर चेको- 
स्‍लोवाकिया को धोखा दिया, और जिसे उन्होंने ग्रलती से (जैसा बाद में साधित 
हो गया ) क़ोमा हित समक रखा था उसके लिए अंतर्राष्ट्रीयता छठी झुरगानी 
की । और अगर्चे उसकी इंग्लिस्तान, फ्रांस ओर चीन से हमदर्दी थी प्रौर नास्सी 
मत, जापानी सैन्यवाद और उम्र नीति से वह * नफ़रत करता था, फिर सम 
संयुक्त राष्ट्र अमेरिका अपनी प्रलग-थलग रहने को नीति पर दा रहा । 
और यह तो पर्ल हारवर पर जापानी हमले की वजह थी कि बह एड्ड्स पूरे 
जोर-शोर से लड़ाई में शामिल होगयया । सोपियत्‌ झूस ने भी, हो मि अंत 
रष्ट्रीयता का प्रतीक मावा जाता था, एक कट्टर राष्ट्रीय मीधि घना: 
इसका नतीजा यह हुम्ना कि उसके बहुत से दोस्त ब्दे मे 
उलभन में पड़ गये । लेकिन जर्मन फ़ौजों के प्रचानर ः 
यत्‌ रूस भी लड़ाई में आया । इस बेमानी उम्मीद में कि बह छसने छापा 
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बचा लें और अलग रहें, स्केंडिनेविया के देशों, हालेंड और बेलजियम ने लड़ाई - 
से बचने की कोशिश की, लेकिन वह भी इसके जोरवार चक्कर में श्रागए 
तुर्की पांच वर्षों से एक बदलती हुई ग़र जानिबदारी की पतली घार पर, अपने 
क्ोमी हितों का लिहाज़ रखते हुए ठिका हूँ। मिश्र की, जो जाहिरा। तो आज़ाद 
मालूम होता है लेकिन जो अस्लियत में अध-गुूलाम नौ-आवबादी की हैसियत 
रखता और जो खुद लड़ाई के क्षेत्रों में आजाता है, एक अ्रजीव स्थिति है। ह 
अमल। तौर पर वह भी लड़ने वालों में से एक है और वह संयुक्त राष्ट्रों की 
फौज़ों के पूरी तरह कब्जे में है, छेकिन जाहिरा तौर पर वह लड़ने वालों. में 
नहीं हे । 

अलग-अलग सरकारों और देशों की इन नीतियों के लिए बहाने या 
सबब हो सकते हैं । जब तक कि जनता तैयार न हो जाय और पूरी तरह साथ - 
मे दे, कोई भी लोकतंत्र आसाना से लड़ाई सें नहीं शामिल हो सकता, यहां तक 
कि तानाशाही सरकार को भी बुनियाद बनानी पड़ती है । इनके लिए चाहे कोई 
' भी सबब हो या कोई भी सफ़ाई हो, यह बात साफ़ हैं कि जब कभा कोई उल- 
भव शआ्राई है, तो राष्ट्रीय विचारों की या उन विचारों की जो इनके मुझ्आफिक 
समभे गए, हमेशा जीत हुई है और वाक़ी सब विचार, जो उससे मेल नहीं 
. खाते थे, रद कर दिये गए हैं । यह एक असाधारण बात थी कि. म्यूनिख 

के संकट के बढ़त, सेबड़ों अंतर्राष्ट्रीय संस्थाएं, फ़ासिस्ट-विरोधी--पार्ियां श्रादि 

सब-की-सब यूरोप में विलकुल चुप थीं; न उनमें कोई ताक़त थी, न उनका कोई 
श्रसर था ! कुछ आदमियों या छोटे-छोटे दलों के विचारों में, अंतर्राष्ट्रीयता 
थ्रा सकती है, और वे अपने निजी या राष्ट्रीय हितों को किसी और बड़े आदर्श 
के लिए बलिदान करने को तैयार भी हो सकते हैं; लेकिन राष्ट्रों के साथ. यह 
मुमकिन नहीं हूँ । अंतर्राष्ट्रीय हितों के लिए तब जोश होता हैँ जब उनका 
राष्ट्रीय हितों से कोई संघर्ष नहीं होता । कुछ ही महीने पहले लंदन के अखबार 
'इकॉनामिस्ट' ने, ब्रिटेन की विदेशी-नीति पर बहस करते हुए लिखा था: “ऐसा 
विदेशी नीति, जो बरावर बताई रखी जा सकती है, वह सिर्फ़ वही है, जिसमें 
राष्टीय हितों की साफ़ तौर पर और पूरी तरह हिफ़ाज़त की गई हो । कोई भी 
राष्ट, .अंतर्राष्टीय जाति के फ़ायदे को अपने निजी फ़ायदे के मुक़ाबले में पहली 
जगह नहीं देता । सिफ़े उसी वर्कत जब कि यह दोनों बिलकुल एक हों, हम 
किसी कारगर अंतर्राष्ट्रीयता.की उम्मीद कर सकते है । 

अंतर्राष्ट्रीया। तो सचमच सिर्फ़ एक आज़ाद देश में ही पनप सकता है। 
उसकी वजह यह है कि किसी भी गुलाम देश का सारा दिमाग़ ओर सारी 
ताक़त अपनी आज़ादी पाने की कोशिश में लगी रहती है । शुलामी की हालत 
तो उस जहरीले फोड़े की तरह है, जो बदन के हिस्से को तंदुरुस्त-होने से 
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सिफ़ रोकता ही नहीं हैं, वल्कि जो वरावर दिमाग्न को बेचैन किये रहता है 
ओर जिसका असर हर काम और हर खयाल पर दिखाई पड़ता हैँ। ऋूगड़े की 
तो उसमें जड़ ही है और उसकी वजह से सारा दिमाग्र उघर लग जाता है श्रौर 
ज़्यादा बड़े सवालों पर सोच-विचार करने में रुकावट श्राती हैं । पिछली लगा- 
तार लंबी लड़ाई और तकलीफ़ों की याद व्यक्तिगत श्रौर राष्ट्रीय मस्तिष्क 
में बरावर वनी रहती है । एक चिड़चिड़ापन पैदा होता है, एक जबर्देस्त जिद 
पड़ जाती हैं, ओर जब तक कि बुनियादी वजह को न हटा दिया जाय बह 
मिट नहीं सकती । और उस वक्त भी जब कि ग्रलामी की भावना चली गई 
हो, घाव धीरे-धीरे ही भरता हूँ, क्योंकि बदन की चोटों के मुकाबले में 
दिमाग की चोटों के ठीक होने में ज्यादा वक्त लगता हूँ । 
बहुत अर्से से हिंदुस्तान की यह पृष्ठभूमि थी, लेकिन गांधी जी ने 
हमारे राष्ट्रीय आंदोलन को एक नया रुख दिया, झौर उससे नाउम्मीदी श्लौर 
तीखेपन की भावना कम हो गई । क़ौमी भावनायें वनी रहीं छेकित जहां तथः 
मेरा खयाल है भ्रौर किसी दूसरे क़ौमी आंदोलन में इतनी कम नफ़रत नहीं भी । 
गांधी जी कट्टर राष्ट्रवादी थे, लेकिन साथ-दही-साथ उन्होंने महसूस क्रिया कि 
उनके पास जो संदेश था वह सिर्फ़ हिंदुस्तान के लिए ही नहीं बल्कि सारी दुनिया 
के लिए था, झौर वह दिल से दुनिया भर में घांति चाहते थे । इसी वजह से 
उनकी राष्ट्रीयता में दुनिया भर का खयाल था, और उसमें किसी दूसरे पर 
हमला करने की व्‌ नहीं थी। हिंदुस्तान की आ्ाज़ादी चाहते हुए भी, बढ़ यह 
विश्वास करने लगे थे कि दुनिया भर के राष्ट्रों का एक संघ ही सही ग्ादर्स 
था|; मेरी राष्ट्रीयता का विचार तो यह हैँ कि मेरा देश ब्राताद हो जाय, प्रौर 
जरूरत हो तो सारा देश मिट जाय, ताकि' मानव जाति जीवित रह सके । 
जातीय वबिहेप के लिए यहां जगह नहीं है । यही हमारी साप्ट्रीयता होनी साहिए 
झौर फिर में सारी दुनिया का सयाल रखते हुए सोचना चाहता हूं ) मेरी देश- 
भवित में मानव-मात्र का हित घधामिल हैं| इसी वजह से हििस्तान णी सेवा 
में मानव-मान्र की सेवा आा जाती हूँ विलझल ग्रदग होगार बराजयदा 
बनाये रखना, दुनिया की वड़ी कामों का मक़सद नहीं है, बढ़ उद्देश्य हो रहन्‍्द 
ख़द एक दूसरे से मिलकर और एक दूसरे पर भरोसा करते हए रहना £ । 
श्राज दुनिया के ए्यादा समकदार विचारक बिलकुल घ्राझाद घोर एक दुसरे के 
ख़िलाफ़ लड़ती हुई सरकारें नहीं घाहते । बह तो दोलताना प्रौर एड इसरे पर 
भरोसा रखने वाली सरझारों का संघ दसाना घाहते है । यह बात, शायर, 
बहुत आगे चलकर भविष्य में संभव हो । सेडिन घाहादी ही उमा, दुनिया 
भर की झापस दी मिली-जुली प्ाझादों के छिए पनी करता दिखाने में ले 
तो मुझे कोई बहुत बड़ी बात ही महसूस होती है, घौर ने ऐसा करना नामुगहि ने 
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ही है | श्राज़ादी का दावा किये बगैर में तो पूरी तरह झाज़ाद बनने की योग्यता 
चाहता हूं। . 
ज्यों-ज्यों राष्ट्रीय श्रांदोलन में शक्ति और विश्वास बढ़ा, लोगों के 
दिमाग़ आज़ाद हिंदुस्तान क। वावत सोचने लगे--उसे कैसा होना चाहिए; 
उसे क्या करना होगा, श्र दूसरे देशों से उसका क्या और कैसा नाता होगा । 
देश के बड़े होने, ' उसकी बड़ी ताक़त और उसके बहुत ज़्यादा फलने-फूलने की 
गुंजाइश से लोग बड़ा-बड़ी बातों को ही सोचने लगे । हिंदुस्तान किसी देश 
या राष्ट्र-समूह के पीछे चलने वाला नहीं हो सकता था। उसकी आज़ादी 
और उन्नति से एशिया में और उसकी वजह से सारी दुनिया में एक बहुत 
बड़ा फ़क़े होगा । उसकी वजह से इंग्लैंड और उसके साम्राज्य से जो कड़ी हमें 
बांवे हुए थी, उसको तोड़कर पूरा आज़ादी का खझ्याले हमारे सामने आया । 
डोमीनियन स्टेट्स, चाहे वह आजादी के कितने ही नज़दीक़ क्‍यों न हो, हमारी 
पूरी तरक्‍क़ी के लिए एक बिलकुल वाहियात रुकावट मालूम दिया । डोमीनियन 
स्टेट्स के पीछे का ये विचार कि श्रादि देश अपनी नौ-श्रावादियों से मिला हुआ 
हैं और उन सबके लिए एक ही सांस्कृतिक पृष्ठभूमि है, हिंदुस्तान पर बिलकुल 
लागू नहीं था । अंतर्राष्ट्रीय सहयोग के लिए, जो कि एक श्रच्छी चीज़ थी, यहां 
एक ज़्यादा बड़ा मौक़ा था, यह सही है; लेकिन उसके ये मानी ज़रूर थे कि 
साम्राज्य और कॉमनवेलथ के बाहर के देशों के साथ खुलकर या पूरी तरह 
सहयोग नहीं होगा। इस तरह यह एक बड़ी रुकावट मालूम हुई । हमारे 
विचार, जिनमें भविष्य की समृद्धि का चित्र था, इन सीमाओ्रों को पार कर 
आगे बढ़े, और हमने ज़्यादा व्यापक सहयोग की वात सोची। हमने खास तौर 
से पूरव और पच्छिम के अपने पड़ौसी देशों, चीन, अ्रंफ़गानिस्तान, ईरान, और 
सोवियत्‌ रूस से गहरे रिइ्ते की बातें सोचीं । सुदूर अमेरिका से भी हम बहुत 
प्रच्छा नाता रखता चाहते थे। उसकी वजह थी और वह यह किं जैसे हम 
सोवियत्‌ रूस से बहुत कुछ सीख सकते थे, उसी तरह हम संयुक्त राष्ट्र से भी 
सीख सकते थे । ऐसी घारणा होती जा रही थी कि इंग्लैंड से अब और 
कुछ सीखने का गृंजाइश नहीं थी।,और कम-से-कम यह बात तो ते थी, कि 
उसके साथ से फ़ायदा तभी उठाया जा सकता है जब वह बेड़ियां, जो हमें 
बांधे हुए थीं, टूट जायं और हम' बरावरी के दर्ज पर मिलें। 
ब्रिटिश डोमीनियनों और उपनिवेशों में जातीय भेद-भाव और हिंढ़- 

स्तानियों के साथ ब्रा वर्ताव, इन दोनों बातों ने उस दल से श्रलहदा होने के 
हमारे फ़ैसले पर काफ़ी असर डाला । ब्रिटेन की नौ-आजादियों की नीति की 

ही निगराती में पूर्वी अफ्रीका और केनिया और दक्खिती अफ्रीका थे। इनकी 

झ्ौर ख़ास त[र पर दक्खिना भ्रफीका की हरकतें वरावर॒उत्तजना देने वाली 
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थीं | कुछ श्रजीव-सी वात है कि कनाडा वालों, झ्रास्ट्रेलिया वालों श्र न्यूजी- 
लैंड वालों से हमारी अपने आप ही अ्रच्छा पटती रही । झायद उसकी वजह 
' यह थी कि उनका एक अपना नया ढर्रा था और वे ब्रिटन का सामाजिक झूद्टियों 
और पक्षपातों से विलकुल अलग थे । 

जब हमन हिंदुस्तान की आज़ादी की बात की, तो उसमें एकदम श्लग 
रहने का खयाल नहीं था | बहुत से दूसरे मुल्कों के मुक़ावले हमने उयादा साफ़ 
तौर पर यह महसूस किया कि पुराने ढंग की पूरी राष्ट्रीय स्वत्तत्नता के लिए 
कोई भविष्य नहीं था, ओर अरब दुनिया भर के सहयोग के एक नये यूम का 
होना ज़रूरी था | इसीलिए हमने इस वात का बार-बार दुहराकर साफ़ किया 
कि अंतर्राष्ट्रीय ढांचे से मेल वनाय रखने के लिए, दूसरे राप्ट्रों के साथ हम 
अपनी स्वतंत्र ता. को सीमित करने को पूरी तरह तैयार थे। उस ढांचे में, जहां 
तक मुमकिन हो, सारी दुनिया या कम-से-कम उसका एक बहुत बढ़ा हिस्सा 
आ जाय । या दूसर। तरफ वह कुछ हलकों में बांट दिया जाय | हालांकि इस 
ज्यादा बड़ ढांचे में प्रिटिय कॉमनवेल्थ खप सकती थी, लेकिन अपनी मौजूदा 
हालत म वह इन विचारों से मेल नहीं खात्ती थी । 

'यह एक अ्रच॑भे की बात हूँ कि अपनी जोरदार राष्ट्रीय भावनामों के 
होते हुए भी, हमारे विचारों में अंतर्राष्ट्रीयता नहीं श्राई। ये दूसरे देश तो 
ग्राम तौर से किसी भी अंतर्राप्ट्राय जिम्मेदारी में नहीं फंसना घाहते थ। 
हिंदुस्तान में भी ऐसे लोग थे जिन्होंने हमारे प्रजातंत्र. स्पेन, चीन, एबीसीनिया। 
झ्ौर वेकोललोवाफिया की तरफ़्दारी करने का विरोध क्रिया। उना कहना 
था कि इटली, जमंनी और जापान जैसे ताकतवर देशों न्‍से ययों इृष्मनी की 
जाय; राजनीति में इस चीज़ का कोई श्रादर्श महीं हो सता कि ब्विटेस मे 
हर दुश्मन को दोस्त समझा जाय । उनकी निगाह में राजनीति झा साझत में 
ताललक़ था श्ौर मौका पड़ने पर उत्त त्ञाक़त से फ़ायदा उठाना था। छेडिन 
कांग्रस ने जनता में जो विचार भर दिये थे, उनकी वजह से इन धिरोधियां 
की हिम्मत नहीं पड़ी, और उन्होंने भायद ही प्रपने विघारों झो सा एमिक 
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रूप में रखा हो । मुस्लिम छीग वशाबर होधियारी कि साथ चाप रहीं, 
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और किसी ऐसे अंतराष्ट्रीय मामझे पर उसने झोमी भी होई शिम्मेद्रार्री 
नहीं ली । 

सन्‌ १६३८ में कांग्रेस ने एफ डॉव्डरी उत्या, कौर डॉग्टरी सामान 
चीन में मदद के लिए भेजा। लिस वक्त हस हत्य था संगठन शिया गया 
सुभाष बोस, पांग्रेस के समापति ये । 
न उन दूसरी बालों का ही जो कांग्रेस 
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या नाज़ी प्राक़मण के विदोप में रीं 
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और ऐसे बहुत से प्रदर्शन किये जिनको श्रपने सभापतित्व-काल में वे ठीक नहीं 
समभते थे। लेकिन बिना किसी विरोध के उन्होंने इन चीज़ों को मंजूर कर 
लिया, क्योंकि इन भावनाओ्रों के पीछे छिपी सार्वजनिक शक्ति का उन्हें पता 
था। कांग्रेस-कार्यकारिणी सें उनके श्रौर उनके साथियों के दृष्टिकोण में काफ़ी 
फ़क़ था। यह फ़क़े देश के अंदरूनी मामलों और दूसरे देशों के मामलों, दोनों 
में ही था। नतीजा यह हुआ्रा कि १९३९ में एक दरार पड़ गई,. और तब 
उन्होंने खुले श्राम कांग्रेस की नीति का जोरों से विरोध किया, और तव १६३६ 
की श्रगस्त की शुरूआत में कांग्रेस-कार्यकारिणी ने एक असाधारण क़दम 
' उठाया। वह क़दम यह था कि भूतपूर्व सभापति सुभांप बाबू के खिलांफ़ डिसि- 
प्लिन (अ्रनुशासन) विगाड़ने के सिलसिले में कारंवाई की जाय । 
२ ; कांगरेस ओर युद्ध 
इस तरह कांग्रेस ने लड़ाई के सिलसिले में श्रपनी दुहरी नीति ते की 
और उसको अक्सर दोहराया | एक तरफ़ तो फ़ासिज्म, चाजीज्ष्म और जापानी 
सेन्यवाद का विरोध था । इसकी दो वजहें थीं, एक तो उनकी अंदरूनी नीति 
और दूसरी और मुल्कों पर उसकी हमला करने की नीति। जो हमले के शिकार 
थे, उनके लिए बहुत हमदर्दी थी, और इस हमछे को रोकने के लिए लड़ाई 
या किसी और दूसरी कोशिश में साथ देने की तत्परता थी । दूसरी तरेफ़ हिंदु- 
स्तान की आजादी के लिए जोर दिया जाता था--सिफ़ इसीलिए नहीं कि 
हमारा वह खास मक़सद था, और उसके लिए हम बराबर मेहनत करते रहे 
थे, बल्कि इसलिए भी कि आते वाली लड़ाई से उसका ताललुक था। हमने 
इस वात को बार-बार दुहराया कि सिफ़े आज़ाद हिंदुस्तान ही ऐसी लड़ाई में 
सही ढंग से शामिल हो सकता है, सिर्फ़ झज़ादी से ही हम इंग्लैंड से अपने 
पुराने रिश्ते की तीखी विरासत को मिटा सकते थे, और अपनी पूरी-पूरी ताक़त 
को संगठित कर सकते थे। उस आदमी के बिना यह लड़ाई, पुरानी लड़ाइयों 
की ही तरह होगी, जिसमें दो प्रतिद्वन्द्री सात्राज्यवादों में टक्कर होगी और 
ब्रिटिश साम्राज्य को बचाने और ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की कोशिश होगी। 
* हमारे लिए यह बात बिलकुल नामुमकिन और वाहियात मालूम दी कि हम' 
, उसी साम्राज्यवाद की हिफ़ाज़त के लिए साथ दें, जिसके ख़िलाफ़ कि हम 
इतने भर्से से लड़ रहे थे । और श्रगर हम में से कुछ लोग, दूर. की बातों का 
ध्यान रखते हुए, इसे मुक़ाबले में कम बुरी बात समझते, तो यह - बात हमारी 
ताक़त के बिलकुल वाहर थी कि हम अपने देशवासियों को इसके लिए तैयार 
कर लेते । सिर्फ़ प्राज़ादी से ही सामहिक शक्ति मुक्त हो सकती थी श्रौर सिफ़े 


डसी से तीखेपन की भावना मिठकर, एक आदर के लिए जोश झा सकता था। * 


रु 
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इसके अलावा कोई दूसरा रास्ता नहीं था । 

कांग्रेस ने खास तौर पर यह मांग की कि बिना हिंदुस्तानियों या उनके 
प्रतिनिधियों की मर्ज़ी के हिंदुस्तान का किसी लड़ाई;मे- गठ-बन न किया 
जाय । और विना ऐसी राय के हिंदुस्तानों फौंज किसी भी काम के लिए देश 
से बाहर न भेजी जाय.। केंद्रीय लेजिस्लेटिव अर्सेवली ने भी, जिसमें विभिन्न दस 
और पार्टियां शामिल थीं, यही मांग पेश की | बहुत श्र्से से हिंदुस्तानियों 
की यह शिकायत थी कि हमारी फ़ौ्जें देश से बाहर, प्रवसर सान्नाज्यवादी 
मक़सद से भेजी जाती हैं, और उनसे उन श्रादमियों को जीतने या कु चलने या 
दवाये रखने का काम लिया जाता है, जिनसे हमारा कोई ऋगड़ा नहीं है ओर 
जिनकी आज़ादी की कोशिशों के लिए हमारे दिल में हमदर्दी हें । हिदृस्तानी 
फ़ौज को, किराये के आदमियों की तरह,(ऐसे ही कामों में वर्मा, चीन, ईरास 
और मध्यपूर्व भर अफ्रीका के हिस्सों में इस्तैमाल (किया गया था। वे प्रिटिश 
सामञ्नाज्यवाद का प्रतीक वन गई थीं, और उसी सबव से वहां के रहने बालों के 
दिलों में हिंदुस्तान के खिलाफ़ भावनाएं पैदा हुईं। मुझे एक मिली या यह 
तीखा आ्ाक्षेप याद है, “तुमने सिर्फ़ अपनी ही श्राद्ादी नहीं सोई हूँ, बल्कि 
तुम ब्रिटेन को दूसरों का ग्रलाम बनाने में मदद करते हो ।” ' 

इस दुंहरी नीति के दोनों हिस्से अपने-आप एक दूसरे से मेल नहीं सा 
सके । वे दानों भ्रापस में एक दूसरे से उलदे थे । लेकिन इस उलटेपन के सिए 
हम ज़िम्मेदार नहीं थ । वह उलटापन उन परिस्थितियों मे ही था, भोर उन 
परिस्थितियों को ध्यान में रखते हुए किसी भी नीति मे उसका जाहिर होना 
लाज़िमी था। वार-वबार हमने इस बात वा ध्यान दिलाया कि फ्रासिस्द प्रौर 
नात्सी मतों की निंदा और साम्राज्यवाद का समर्थ न, ये दोनों बाते एक साथ ना 
चल सकतीं । यह सच हूँ कि फ्रासिज्म और नात्सीद्म भयंवार प्रत्याचार कर 
रहे थे । लेकिन हिंदुस्तान में व दूसरी जगहों पर साम्राज्यवाद घपने ग्रापशों 
सुदृढ़ कर चूका था। उनमें फ़र् किसी किस्म का नहीं वा; वहतो सिर्फ़ दर्ज या 
चवत का फ़क्न था। इसके अलावा पहली चीज सुदूर देशों में थी लेविन दिए वे 
चीज़ तो हमारे ही घर में थी धोर उससे हम सब पिरे हुए थे घोर 5: 
ग्रसर सारे वातावरण में छाया हुआ था । हमने इस उसटी बात रा 


उड़ाया: कि सत्र जगह तो लोकतंव का कोटा ऊंचा रसा जाय शोर उसी 


हिंदुस्तान में रोक रखा जाय । 
हमारी दृहरी नीति मे चाहे जो विधमता रही हो, छेडिव सन्त बुरे 
सेलसिदे में अर्तसा के सिदांत का होई सदा 


और ग्राकममण से रक्षा फे स्लिल 
नहीं उठा । 
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लेखों और बातचीत में मेने अपनी इस नीति को समझाया । साथ ही मैंने इस 
बात की तरफ़ भी इशारा किया कि इन मामलों को यों ही छोड़ देने में क्‍या 
खतरा छिपा था। सुडेटनलेंड के सवाल पर नाजुक हालत के समय मुझसे कुछ 
परेशान चेकोस्लोवाकिया के निवासियों ने पूछा कि लड़ाई की हालत में हिंदुस्तान 
का क्‍या इरादा हैं। खतरा उनके बहुत नज़दीक झा पहुंचा था भौर फिर खतरा 
बहुत बड़ा था। अरब ज़्यादा वाराक वातों या पुरानी शिकायतों का मौक़ा 
नहीं था। लेकिन फिर भी उन्होंव मेरी बातों को समझा और मेरे तकों से 
सहमत हुए । ;न्‍ | ' 
सन्‌ १६९३६ के मध्य में यह पता लगा कि हिंदुस्तानी फ़ोज देश से 
बाहर भेजी गई-शायद सिंगापुर को झर मध्य पूर्व को । तुरंत ही बड़ी जोर- 
दार आवाजें उठीं कि यह हिंदुस्तान के प्रतिनिधियों की सलाह लिये विना ही 
* किया गया है। यह वात तो मानी गई कि संकट-काल में फ़ौज का प्रोग्राम 
अक्सर गुप्त रखना पड़ता है । छेकित फिर भी प्रतिनिधि नेताञ्ों का साथ और 
सलाह लेने के लिए बहुत से तरीके हो सकते थे । केंद्रीय असेंबली की पार्टियों 
, के नेता थे, ओर हर प्रांत में जनता द्वारा चुनी हुई सरकारें थीं। मामूली तौर 
पर कुंद्रीय सरकार को इन प्रांतीय मंत्रियों से बहुत से मामलों में सलाह-मश- 
वरा करना पड़ता था, और उन्हें राज की वातें बतानी पड़ती थीं। लेकित 
इस मौक़े पर राष्ट्‌ के खुले ऐलान के होंते हुए भी जनता के प्रतिनिधियों से 
धाम मात्र को भी सलाह नहीं ली गई । ब्रिटिश पार्लामेंट ' के जरिए गवर्नमेंट 
अव्‌ इंडिया एक्ट (सन्‌ १६३५) में संशोधन के लिए क़दम उठाये जा रहे थे। 
इस समय प्रांतीयः सरकारें इसी एक्ट के अनुसार काम कर रही थीं। अब यह 
कोशिश की गईं कि लड़ाई के सिलसिले में केंद्रीय सरकार की विशेषाधिकार 
दे दिये जायं, और सारी शक्ति केंद्र के हाथ में आ जाय । आम तौर पर एक 
लोकतंत्र राज्य में यह वात बिलकुल स्वाभाविक श्र तके-संगत होती, अगर 
इस वारे में मख्तलिफ़ पारियों की राय छे ली जाती । यह तो एक आम जानकारी 
की बात है, संघ में शामिल होने वाले राज्य, प्रांत या स्वशासक प्रदेश अपने 
अ्रधिकारों को मज़बती से पकड़े रहते है, और उन्तको किसी संकट या विशेष 
अवसर पर भी, केंद्रीय सरकार को सौंपने को आसानी से तैयार नहीं होते हैं। 
ऐस, रस्साकशी संयक्‍त राष्ट्र अमेरिका में बरावर चलती रहती है, ओर 
जिस वक़्त में लिख रहा हूं आस्ट्रेलिया में कॉमनवेल्थ सरकार के, शक्ति और 
अधिकार बढ़ाने के प्रस्ताव को, सार्वेजनिक सम्मति ने अ्रस्वीकार किया है । 
इस प्रस्ताव के अनुसार उसके विभिन्न सदस्य राज्यों के अधिकार सिफ़े लड़ाई 
के दौरान के लिए, केंद्र को दियें जा रहे थे । 'यह बात ध्यान में रखने की है 
कि संयक्‍त राष्ट और आस्ट्रेलिया दोनों ही जगह केंद्रीय' सरकार और लेजिस्ले- 
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टिव असेंवली जनता द्वारा चुनें हुए लोगों की है, और उसमें उन मेंबर 
राज्यों के नुमाइंदे काम करते हैँ । हिंदुस्तान में कंद्रीय. सरकार बिलकुल ग्रेर- 
ज़म्मेदार है। वह चूने हुए जनता के प्रतिनिधियों की नहीं है, और किसी भी 
रूप में जनता या प्रांतों के लिए उत्तकी कोई ज़िम्मेदारी नहीं हूँ । प्रांतीय सर- 
कारों या परिषदों के अधिकारों को छीनकर केंद्र के श्रधिकार बढ़ाने के मानी 
यह थे कि जनतंत्र को और भी दुवंल बना दिया जाब और प्रांतीय स्वाधीनता 
की बुनियाद को ही कमज़ोर कर दिया जाय । इस पर बहुत नाराडी फंली । 
ऐसा अनुभव किया गया कि यह नीति उस आश्वासन के खिलाफ़ थी जो वंग्रेस- 
सरकारों को शुरू में दिया गय। था । साथ ही यह वात जाहिर होने लगी कि 
पहले की तरह बिना हिदुस्तानियों के प्रतिनिधियों का खयाल किये ही, उन 
पर लड़ाई का बोझ लाद दिया जायगा । 
कांग्रेस-कार्य-का रिणी ने वहुत जोरदार दाब्दों में इस नीति घर 
किया । उसके लिहाज से यह तो कांग्रेस श्रौर केंद्रीय असेंबली दोनों की ही 
घोषणाओं की जान-वूककर खुल्लम-सुल्ला अवहेलना थी | उसने ऐलान किया 
कि वह इस तरह की जवर्दस्ती को रोकेगी छौर वह. उसके निवास्तियों की सह- 
मति के बिना ही हिंदुस्तान को गहरा असर रखने वाली नीतियों के लिए डिम्मे- 
दार बनाने पर राजी नहीं हो सकती। फिर (१६३६ के झगत्त में) उसने 
कहा कि, “इस संसार-व्यापी संकट में कार्य-क्ारिणी की सहानुभूति उन छोगों 
के लिए हुँ जो.लोकतंत्र और स्वतंत्रता के पक्षयात्री हूं । और दांग्रेस ने यूरोप, 
श्रफ्रीका, सुदूर एशिया में फ़ासिस्ट हमले की बार-बार निंदा की हूँ | साथ 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद द्वारा स्पेषग और चेकोस्वोवाकिया में सोदार्म के प्रति 
विश्वास-घात की भी निंदा की हूँ । लेकिन यह कहा गया, “द्विदिण सरबगर 
की पिछली नीति और इधर हाल की घटनागोों न यह बान पूरी तरह दिया ईद 
हैं कि यह सरकार आज़ादी और लोकतंव की हिमायत नहीं करती झोर किस 
समय भी इन झादर्शों के साथ दशा कर सकती है । हिंदुस्तान ऐसी सरणार मे 
प्रपना कोई नाता नहीं रस सकता, ओर उससे यह भी नहीं छा जा सझसा 
कि वह उस लोकतंत्रात्मक स्वतंत्रता के लिए सपना सहयोग दे, झी शि स्वर्य 
दी जा रही ह प्र जिसको घोसा दिया जा सकता है । इस सीतनि ई 
में पहला क़दम यह था कि केंद्रीय छेजिस्लेटिव अमेंबली के हरंग्रेसी मबस्यों 
से कहा जाय कि वह झसेंदली के पगछे पधिवेधन में भाग नमें ॥- 
यह पिछला प्रस्ताव यूरोप में सटाई धरा होने के दोश शीन संध्या 
पहले पास किया गया । ऐसा मालूम पट्टा दि 
उसका समर्थन करने बाला प्विंटिय सरदर सहाई । 
मतों में ही नहीं, बल्कि ऐोटे-छोटे मायदों में नी हिंदुस्तान हे घ्राम छोर 
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की भावनाओं का तिरस्कार करने पर ठुली हुई है। सूब्रों में गवर्नरों के रुख में से 
नीति की कलक दिखाई दी । साथ ही सिविल सर्विस के ह्ाक्िमों का कांग्रेस- 
सरकार से असहयोग बढ़ता जा रहा था । सूवों की कांग्रेसी सरकारों की दिव-व- 
दिन मुश्किलें बढ़ती जा रही थीं, और लोकमत के गरम दल ज्यादा उत्तेजित 
होते जा रहे थे और उनकी शंकायें बढ़ रही थीं । उनको डर यह था कि ब्रिटिश 
सरकार उसी ढंग से पेश आझायगी, जैसे कि उसने पच्चीस वरस पहले सन्‌ 
१६१४ में किया था; वह सूबों की सरकारों जौर लोकमत का खाल तू कर 
लड़ाई को जवर्दस्ती सिर मढ़ देगी; वह उस थोड़ी-सी आज़ादी को जिसे हिंदु- 
स्तान ने हासिल किया था, लड़ाई के नाम पर कुचल देगी; झर वह मतमाने 
ढंग से अपने साधनों का नाजायज़ फ़ायदा उठावगी। 
लेकिन इन पच्चीस वरसों म बहुत कुछ हो चुका था, और. लोगों के 
तेवर अ्रव बहुत बदले हुए थे । यह खयाल कि हिंदुस्तान को एक जायदाद की 
तरह इस्तेमाल किया जाव, और उसके निवालियों की नफ़रत के साथ बिलकुल 
परवाह न की जाय, बहुत ज्यादा बुरा सगा। क्या पिछले वीत बरसों की आदादी 
की लड़ाई और तकलीफ़ों. की क्नीमत ही नहीं थी ? क्या हिंदुस्तानी इस 
बेइज्ज़ती और झवहेलता के सामने सिर रुकाकर जन्मभूमि के लिए एक झर्मे 
की चीज़ बनेंगे ? उनमें से बहुत से लोगों ने वुराई का मुक़ावला करना सीज 
लिया था, और वे उत्त चीज़ के सामने जिसे वह हार्मवाक समझते थे सिर 
भुकाने के लिए हरगिज तैयार नहीं थे । और वे अपनी तबियत से इस सिर न 
भुकाने के नतीजे को भुगतने के लिए भी*तेयार थे । ४ 5 
इसके अलावा ऐसे लोग भी थे: -नई पीड़ी वाले, जिनको क़ौमी 
लड़ाई का कोई जाती अनुभव नहीं घा, न वे उसको पूरी तरह समझते थे; और 
उनके लिए, १६२० यहां तक कि १६३० के सविनयव अवज्ञा आंदोलन की वातें 
सिफ़े इतिहास की ही चीज़ें थीं और इससे ज़्यादा और कुछ नहीं । वे तजुचों 
झऔर तकलीफ़ों की आग में तपे हुए वहीं थे और बहुत-सी चीज़ों को यों ही माच 
लेते थे । वे पुरानी पीढ़ी वालों की कड़ी आलोचना करते थे, उनको कमजोर 
समझते थे और यह समझते थे कि लोग वो छोटी वातों पर समझौता करने के 
लिए भुक सकते हैँ । उनके लिहाज़ से सक्रिय प्रोग्राम की जगह सिफ़े उत्तेजक 
और जोरदार भाषा ही के सकती थी । वे झापतस में नेताओं की शल्सियत या 
राजनीतिक और आर्थिक उसूलों की वारीकियों पर रूगड़ते थे । वे ढुनिया की 
वातों प्र वहस तो करते थे, लेकिन उन मामलों की उनकी कोई खास जावकारी 
नहीं थी; वे श्रभी पक नहीं पाए थे, और उनमें कोई टिकाव नहीं था । उनमें 
अच्छी वातें थीं, अच्छे आदशों के लिए वड़ा जोद्य था, लेकिच कुल मिलाकर उनसे 
ताउम्मीदी होती थी, और हिम्मतें पस्त होती थीं। शायद यह एक बढ़ती पहलू 
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था, जिसको वह्‌ पार कर लेंगे; या जिसे उन्होंने श्रपने कड़े तजुर्बों के बाद 
पार भी कर लिया हो | 
- और चाहे जो मतभेद हों लेकित राष्ट्रवा दियों के भीतर इन सभी दलों 
में, इस संकट-काल में हिंदुस्तान के प्रति ब्रिटेन की नीति से एक-सी हो प्रति- 
क्रिया हुई । उन सबको उससे नाराज़ी हुई और उन्होंने कांग्रेस से उसका विरोध 
'करने के लिए कहा । कोई भी स्वाभिमानी सजब चेतन राष्ट्रीयतां, इस तरह 
के अ्रपमान के आगे सिर नहीं कुूकाना चाहती । उसके सामने भ्ौर सव बातें 
गोण हो गई। 
यूरोप में युद्ध का ऐलान हुआ ओर फ़ौरन ही हिंदुस्तान के बाइयराय 
ने ऐलान किया कि हिंदुस्तान भी लड़ाई में आगया। एक भ्रादमी--एक विदेशी 
झ्ौर वह भी एक ऐसी हुकूमत कौ नुमाइंदा जिनसे लोगों को सफ़रत थी, 
चालीस करोड़ आदमियों को, विना उनकी रत्ती भर मर्जी के, लड़ाई में उनमा 
दे ! जाहिर हैँ, कि उस ढांचे में बुनियादी तोर पर कोई ग्रश्नत्ी हैं, छोई 
सड़न है, जिसमें कि इस ढंग से चालीस करोड़ आदमियों की फ्लिम्मत झा 
फ़ैसला किया जाता है । डोमीनियनों (उपनिवेशों) में उनता के प्रतिनिषियों 
. द्वारा-पूरी तरह सलाह-मशविरा और हर पहलू से सोच-विचार के बाद यही 
फ़ैसला किया गया । लेकिन हिंदुस्तान में ऐसा नहीं हुआ धोौर उससे टिदृस्ता- 
नियों के दिलों को चोट पहुंची । 
३ ५ युद्ध की पतिक्रिया 
जिस वक़्त यूरोप में लड़ाई धुरू हुई, में चुंयकिंग में था। कांग्रेस केः 
सभापति न तार द्वारा मुझसे तुरंत लौटने को कहा, पीर मे जल्दी वापिस 
आया ! जिस वक्त में थ्ाया, कांग्रेस-कार्य-काडिणी की बैठक हो रही थी । इस 
मीटिय में भाग छेने के लिए मि० जिप्ना को भी बुसाया गया था, लेडिन उन्होंने 
ग्समर्थता जाहिर की । वाइसराय ने हिंदुस्तान को लट्टाई में शामिल दी नहीं 
किया, वह्कि कई आइडिनेस भी जारी कर दिये में। प्निटियश परालमिट ले 
गवर्नमेट अव्‌ इंडिया ऐक्ट में संघोपन कर दिया था। इन झानूनों में सबों शी 
सरकारों के प्रधिकार झौर कार्य-छ्षेत्र को सीमित दिया गया या, घोर ये ग्रक्तरे 
नहीं मालूम हुए, झौर खास तौर पर इस वजह से कि उसता दे। मुसाईंसों ने 
इस बारे में कोई सलाह नहीं ली गई घी। बलिक प्ररल में उनदी प्रषसर पृशशाई 


न 
हे हा 
प्रदोसना शर दी गई थी । 


हुई स्वाहियों और ऐलानों पी पूरी दरह प्रवलन 


हि बम ३ मल गिरी दे 

(४ दिसम्बर १६३६६ को, लम्बी बहने मे दाद गांग्रिस-हाय्िदि में 
युद्ध-संफट के सिलसिले में एक लंबा बयान जारी फिया। इसमे दाइसरण हे 
है 


दर गया दिः ज्क्टट 


४ के इन फीलनो अत पट जार 
उठाये हुए कदमों प्रोर नये पानूनों झा शिफ पा, भोर यह शा गद 
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समिति को इन घटनाओं को बड़े गम्भीर रूप में छेना चाहिए ।' फ़ासित्द और 
भात्सी मतों को निंदा की गई” और खास तौर पर नात्सी जर्मन सरक्वार के 
सबसे ताजे हमले की, जो उसने पोलेड पर किया था, और उन लोगों के लिए. 
जो ऐसी चीज़ों का विरोब करते थे, हमदर्दी ज।हिर की । | 
हालांकि सहयोग के लिए हम तैयार थे, लेकिन यह बात साफ़ कर दी 
गई कि “जवर्दस्ती सिर मढ़े हुए फ़ैसलों का**“**'“लाज़िम। तौर पर विरोध 
किया जायगा । अयर किसी ऊंचे आदर्श के लिए सहयोग की जरूरत है तो यह 
वात जाहिर है कि वह सहयोग दवाव या जवर्दस्ती से नहीं मिल सकता । और 
न कार्य-समिति इस वात के लिए तैयार हो सकती है कि हिंदुस्तानी उन हुक्मों 
की पाबंदी करें जो विदेशी शक्ति द्वारा दिये गए हूँ । सहयोग तो वरावर वालों 
में होना च।हिए, और उसमें आपसी रज़मंदी होनी चाहिए ।और वह उस आदर्श 
के' लिए जिसको दोनों ही वड़ी चीज समझते हों। इधर हाल ही में हिंदुत्तानियों 
ने बड़े खतरों का 'सॉमना किया है, और अपने आप ही आज़ादी हासिल करने 
और हिंदुस्तान में लोकतंत्र स्वापित करने के लिए बड़े-बड़े वलिदान किये हैं। 
उनकी हमदर्दी पूरी तरह लोकतंत्र और आज़ादी के लिए हूँ। लेकिन हिंदुस्ताव 
किसी ऐसी लड़ाई में शामिल नहीं हो सकता था, जिसके लिए कहा तो यह 
जाय कि वह लोकतंत्र की आज़ादी-के लिए है लेकिन यह आज़ादी खुद उसे 
हासिल नहीं हैं, और यही नहीं वल्कि जो कुछ थोड़ी-बहुत आज़ादी उसके पास 
है वह भी उससे छानी जा रही है । 
“समिति इस वात से परिचित है कि ब्रिटेन और फ्रांस की सरकारों ने 

यह घोषणा की है कि वह लोकतंत्र और आजादी के लिए लड़ रही है, और 
हमलों का रोकना चाहती हूँ । लेकिन इधर हाल का इतिहास ऐसी वातों से 
भरा हुआ हैं और उसमें ऐसी मिसालें हैँ कि कही हुई वातों में, जताए हुए 
आदर्शों में, और असली नीयत और मक़सद में, वरावर फ़क़ हैं ।” पहले महा- 
युद्ध के दौरान की, और उसके बाद की कुछ घटनाओं का उनमें जिक्र था। 
उस सिलसिले में यह कहा गया कि, “वाद के इतिहांस से यह वात फिर तरो- 
ताज़ा हो गई है कि जोश भरे, भरोत्ता दिलाने वाले ऐलानों को किस तरह 
वेशर्मी से पलटा जा सकता हैं'******** फिर यह जोर दिया गया हैं कि लोक- 
तंत्र खतरे में है, और उसकी रक्षा करनी हैं। और इस वक्तव्य से समिति पूरी 
तरह सहमत है । समिति यकीन करतो है कि पच्छिमी लोग इस आदर्श और 
उद्देश्य के लिए आगे वड़ रहे हैं; और वे उनके लिए वलिदान करने के लिए 
तैयार है । लेकिन कितनी ही वार जनता के और उंव लोगों के, जिल्होंने ऐसे 
संघर्षों में वलिदान किये हैं, आदर्शों और उतकी भावनाम्रों की अवहेलना की 
गई है, और उनके साथ ईमानदारी नहीं वरती गई है !“ 
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“यदि लड़ाई सारी चीज़ों को ज्यों-का-त्यों वनाये रखने के वचाव के 
लिए हँ--यानी साम्राज्यवादी कब्जे, उपनिवेश्य, स्थापित स्वार्थ और रियासतों 
के बंचाव के लिए है--तो हिंदुस्तान का उससे कोई वास्ता नहीं हो सकता । 
लेकिन, अ्रगर इस वक़्त सवाल लोकतंत्र श्नौर लोकतंत्र पर बने एक दुनिया भर 
के ढांचे का है, तो हिंदुस्तान की उसमें बेहद दिलचस्पी हैं। समिति को पूरी 
तरह इत्तमीनान है कि हिंदुस्तानी लोकतंत्र और ब्रविठिश लोकतंत्र के या:दुनिया 
के लोकतंत्र के हितों में कोई विरोब नहीं है । लेकिन साम्राज्यवाद और 
फ़ासिस्टवाद का हिंदुस्तान में या और जगह लोकतंत्र से एक बुनियादी और 
ग्रमिट भगड़ा है । यदि ग्रेट ब्रिटेन लोकतंत्र को बनाये रखने और ग्ागे बद्चाने 
के लिए लड़ाई लड़ रहा है तो लाजिमी तौर पर उसे अपने साम्राज्यवाद को 
खत्म कर देना चाहिए************एक आज़ाद लोकतंत्र हिंदुस्तान खुशी से 
दूसरी आज़ाद क़ौमों का, हमलों से आपसी हिफ़ाजत के लिए, साथ देने को 
तैयार हैँ, और वह तंथार हूँ झथिक सहयोग के लिए । श्राजादी और लोकतंत्त 
की नींव पर दुनिया मर का एक संघ बनाने के लिए वह काम करने को तैयार 
है, जिसमें कि इंसान की तरक्की के लिए दुनिया के सारे ज्ञान और साधनों 
को काम में लाया जाय ।” 

कांग्रेस-कार्य -समिति ने, राष्ट्रीय होते हुए भी अंतर्राष्ट्रीय नज़रिये को 
अपनाया और उसकी निगाह में लड़ाई सिर्फ़ हथिमारवंद फ़ौजों छी लड़ाई से 
कहीं ज्यादा वड़ी चीज़ थी । “जिस संकट ने यूरोप को श्रा घेरा है बह सिर्फ़ 
यूरोप का ही नहीं वल्कि सारी दुनिया का हूँ दूसरे संकटों या लड़ाइयों की 
तरह वह यों ही नहीं टलेगा और आज की दुनिया का ढांचा भी जंसा-कार्नसा 
नहीं बचेग। । उससे दुनिया का राजनीतिक, सामाजिक और बआाधिक नप्सा 
बिलकुल बदल जायगा। वह बदला हुआ नक्शा बेहतर होगा था बदतर यह 
बिलकुल दूसरी चीज़ हैं । यह संकट पिछली बड़ी लड़ाई के बाद तेडी से बढ़ने 
वाले विरोधों, सामाजिक और राजनीतिक कगड़ों का लाडिसी नतीजा हैं | यह 
संकट आखिरी तौर पर उस वक्‍त तक नहीं टलेगा जब तक यहू झगदे धोर 
विरोध हट न जांय॑ प्रौर जब तक कि एक नया समकौता कायम ने हो जाय । 
इस संतुलन की बुनियाद है इस पर कि एक देश का दूसरे देश पर घाधिपरय 
झौर शोपण का ख़ात्मा हो जाय, और आधिका रिश्तों फो एड नये सिरे से 


सदके साथ इंसाप्य दा ध्याव 


ऐसे ढरे'पर लाया जाय जिसमें सबके फ़ायदे शोर सदके सा 
हो। सारे सवालों की कसौटो है हिंदुस्तान। बह मोजूडा दमाने 
की खास मिसाल है, और दुनिया का कोई भो ढांचा, इस बढ़े घोर रहा 


सवाल को यों ही छोड़कर कामयाब्र नहीं हो सकता | घने बढ़ साधना बव 
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वजह से दुनिया के नये ढांचे, सौर नये नंगे में ठघका बहुत बड़ा हिस्सा 


हा राफाजपतांंद 
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होगा । लेकिन ,ऐसा तो वह एक श्राज़ाद राष्ट्र की हसियत से ही कर सकता 
हैं, जिसमें कि इस बड़े मकसद के लिए शक्ति फूटी पड़ती हो । आज़ादी का 
आज बंटवारा नहीं हो सकता । दुनिया के किसी भी हिस्से में साम्राज्यवादा 
कब्जा वनाय रखन की कोशिश का लाज़िमी नतीजा एक खौफ़नाक विध्वंस 
होगा । किक 
इसी सिलसिले में समिति ने हिंदुस्तानी रियासतों के शासकों के सह- 
योग की चर्चा का । उन्होंने यूरोप में लोकतंत्र की रक्षा के लिए अपने झ्रापको 
सौंपा था: समिति ने सलाह दी कि यह ज्यादा मुनासिव होगा कि वे अपनी 
रियासतों में ही लोकतंत्र की शुरूआत करें। 
समिति ने फिर हर ढंग से मदद देने की उत्सुकता का ज़िक्र किया, 
ब्रिटिश नीति के रवैये पर श्रपना शक : ज़ाहिर किया । उस नीति में उसे लोक- 
तंत्र या आात्म-निर्शय की मदद के लिए कोई कोशिश दिखाई नहीं दी, श्ौर 
न उसे कोई ऐसा सबूत ही मिला कि मौजूदा लड़ाई के ऐलानों पर अमल .किया 
जा रहा है, या श्रागें भ्रमल किया जायगा । फिर भी उसने यह कहा कि, 
“अवसर के गंभीर होने के नाते से शोर इस सचाई से कि पिछले कुछ दिनों 
की घटनाओं की तेज़ी आदमी के दिमाग की तेज़ी से भी ज़्यादा है, समिति 
, इस वक़्त कोई अ्रखीरी फैसला नहीं देना चाहती ताकि इस बात के साफ़ होने 
का मौक़ा रहे, कि कौन-सी वातों पर इस वक़्त दांव लग रहा है, क्‍या श्रसली 
मक़सद है, भौर हिंदुस्तान की, मौजूदा मौक़े पर, ओर फिर आगे चलकर 
क्या हैसियत होगी ।” इसीलिए उसमे ब्रिटिश सरकार को इस वात के लिए 
आमंत्रित किया, “कि वह बिलकुल साफ़ लफ्ज़ों में कहे कि लोकतंत्र और 
साम्राज्यवाद और विचाराधीव सारी दुनिया के एक नये नक्शे के बारे में 
उसकी लड़ाई के मक़सद क्या हैं; श्रोर खास तौर से यह बात कि यह युद्धो- 
देइण किस तरह अमल में लाये जायंगे ओर उनकी मौजूदा वक़त में हिंदुस्तान 
में किस तरह लागू किया जायगा। क्‍या उनमें सा म्राज्यवाद को मिटाने और हिंदु- 
स्तान के साथ एक आज़ाद राष्ट्र की तरह व्यवहार करने की बात शामिल 
--उसे श्राज्ञाद हिंदुस्तान के साथ, जिसकी नीति जनता की इच्छाम्रों से. ते 
होगी ? किसी भी ऐलान की कोट उसको मौजूदा वक़्त में लागू करता हैं, 
क्योंकि मौजदा वक्‍त से न सिर्फ़ श्राज की ही बातें ते होंगी बल्कि आने वाले 
दिनों का भी नक्शा तैयार होगा ।**'**'यह तो एक अपार दुःख की बात होगी 
कि यह भयंकर लड़ाई साम्राज्यवादी नीयत से लड़ी जाय, और उसी ढांचे को 
बनाये रखने का मक़सद बना रहे जो कि खुद लड़ाई की जड़ है और इंसान के 
नीचे गिरने की वजह है । मु 
इस बयान में, जो कि गहरे सोच-विचार के वाद निकाला गया था, 
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: हिंदुस्तान और इंग्लिस्तान के बीच से उन अड़ंगों को हटाने की कोशिश थी, 
जो कि उनके आपसी रिछतों को, डेढ़ सौ बरसों से खराव कर रहे थे। इसमें 
कोशिश थी कि कोई ऐसा रास्ता निकल आवे कि आज़ादी के लिए हमारी 
वेचेनी और दुनिया के इस संघर्ष में आम जोश और सहयोग के साथ हमारी 
शामिल होने की दिली तबियत, ये दोनों बातें एक साथ चल सके | हिंदुस्तान 
की आज़ादी के हक़ का दावा कोई नई वात न था; यह दावा लड़ाई या लोक- 
: व्यापी संकट का नतीजा नहीं था। बहुत अर से हमारे काम और हमारे 
विचारों की बुनियाद में यही हक़ था और कितनी हो पीढ़ियों से हम इसी के 
चारों तरफ़ चक्कर काट रहे थे। हिंदुस्तान की आज़ादा का साफ़ ऐलान करने 
और लड़ाई की जरूरतों का खयाल रखते हुए नई हालत के लिए हेर-फेर करन 
में कोई मुश्किल न थी। श्रगर इंग्लिस्तान की तबियत झऔर नीयत हिंदुस्तान 
को श्राज़ादी को मानने को तैयार होती, तो बड़ी-से-वड़ी मृश्किलें मिट जातीं। 
सच तो यह है कि यह तब्दीलियां लड़ाई की जरूरतों में मददगार होतीं । उसके 
वाद तो जिस वात की ज़रूरत रहती, उसे सभी पावदियों की रज़ामंदी से, 
आसानी से, ठीक किया जा सकता था। हर लूबे में, सूवेवार सरकारें काम 
कर रही थीं | लड़ाई के दोरान के लिए, मरकज्जी सरकार के लिए एंसा हांचा 
बनाना आसान था जिसमें आम जनता का यकीन हो | यह ढांचा लड़ाई की 
कीशिक्षों का संगठन करता और उसमें जनता का सहयोग होता वह हृथियार- 
बंद फ़ौजों का पूरी तरह साथ देता । वह ढांचा एक तरफ़ प्रिठिश सरकार भौर 
दूसरी तरफ़ जनता ओर सूवों की सरकारों के वाच एक कड़ी की तरह होता । 
दूसरी वंघानिक समस्याएं लड़ाई के वाद के लिए मुल्तवी कर दी जातीं 
हालांकि मुनासिब यही था कि उनको हल करने की जल्दी ही कोशिश हो । 
लड़ाई के वाद जनता के चुने हुए नुमाइंदे एक स्थायी विधान बनाते पश्ोर 
आपसी हितों की वावत इंग्लिस्तान से समझोता करते । 

कांग्रेस की कार्य-समिति के लिए ऐसी तजबीज इंग्लिस्तान के सासने 
रखना कोई प्लासान वात नहीं यी । इस बढ़त द्यादातर लोगों को अंतर्राष्ट्रीय 
मसलों के वारे में, जानकारी नहीं के वरावर थी, शोर ये हाल शी प्रिटिण 
नीति के लिए नाराज़ी जाहिर करते थे । हम जानते में कि एकनूसरे पर शक 
और प्रापसं में भरोसे का कमा ल़जों के जादू से नहीं मिद सती थो। छिर 
भी हमें उम्मीद थी कि घटनागरों की मार से इंग्तिस्तान के सेता पपने साझाज्य- 
वादी गड़ढों से बाहर श्राकर, दुर वर्ष लाडा का ध्यास मे इसने हुए, हसाः 
प्रस्ताव का मंजूर करेंगे । इस तरह इंग्विस्तान घोर दिद्ताव के ऋगे सस्म 
हो जायेंगे, और लड़ाई के लिए हिंदुस्तान का जोश शोर उसझे साधन दोनों ही 
रुके यांध की तरह फूट पड़ेंगे । 


ये 
जजों 
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लेकित ऐसा नहीं होना था, और उन्होंने जवाब में हमारी मांग को 
नामंजूर कर दिया । यह वात साफ़ हो गई कि वे हमारा साथ दोस्तों और 
वरावर वालों की तरह नहीं चाहते थे । उनकी तबियत तो यह थी कि हम 
ग़लामों की तरह उनका हुक्म बजायें | हम दोनों ने 'सहयोग' शब्द का: इस्तै-* 
माल किया, लेकिन दोनों ने ही उस लफ्ज़ के अलग-प्रलग मावी लगाये । हमारे 
लिए सहयोग के मानी थे-साथी होना, वरावर वाला होना, और उनके लिए 
उसके मानी थे कि उनका हुक़्म हो और बिना चूं किये उसको .हम बजा लावें। 
इस हालत को मंजूर करना हमारे लिए नामुमकिन था । इसके लिए तो जरूंरी 
यह था कि हम उप्त सबको छोड़ दें, ओर उस सबसे मृंह मोड़ें जिसे हसने 
अपनी ज़िंदगी में एक अहमियत दे रकक्‍्खी थी, श्रौर जिसकी हम अ्रव तक हिमा- . 
यत करते रहे थे । और अगर हममें से कुछ इसके लिए राज़ी भी थे,.तो कम- 
से-कम हम अपने साथ जनता को नहीं ले चल सकते थे । हम लोग राष्ट्रीयता 
की घारा से कटकर एक तरफ़ फिक जाते, और यही नहीं बल्कि उस -अँत- 
रष्ट्रीयता से भी जिसका हम वरावर सपना देख रहे थे । 

हमारे सूवों की सरकारों की दिक्‍क़॒तें वढ़ गई, भर उन्हें दो चीज़ों में 
से एक चुन लेना था। या तो वे वाइसराय ओर गवर्नर की दस्तंदाज़ी के 
सामने सिर भुकातीं या उनका भुक़ाबला करतीं । बड़े-बड़े सरकारी नौकर 
गवर्नर के साथ थे, और वे मंत्रियों और असेविलियों की तरफ़ इस तरह देखते 
थे, मानो वे उसके रास्ते में रोड़ा हों । फिर वही पुराना झगड़ा सामने आया 
जिसमें एक तरफ़ मनचाही करने वाला बादशाह था, और.' दूसरी तरफ़ 
पार्लामेंट थी। यहां एक वात और थी; वह यह कि बादशाह परदेशी था 
और उसकी हुकमत हथियारों श्लौर फ़ौज की बुनियाद पर थी । तब यह ते 
किया गया कि हिंदुस्तान के ग्यारह सूचों में से जिन आठ सुबों में कांग्रेसी सरकारें 
थीं (यानी बंगाल, सिंध और पंजाब को छोड़कर) वे विरोध में इस्तीफ़ा दे 
दें । कुछ लोगों की राय थी कि वे इस्तीफ़ा न दें और काम करते रहें ताकि 
गवर्नर. को उन्हें बर्खास्त करने की नौबेत आए । यह वात जाहिर थी कि बुचि- 
यादी झगड़ों की वजह से, जो दिन-व-दिन. ज्यादा साफ़ होते जो रहे थे, उप 
सरकारों में और गवर्नरों में फकगड़े होने लाजिमीथे | और अग्रर वे सरकारें 
इस्तीफ़ा व देतीं तो उनको बर्खास्त कर दिया जाता । उन सरकारों ने बिलकुल 
“वैधानिक रास्ता अपवाया, यानी इस्तीफ़ा विया, भर असेंबली को रद्द कर फिर 
से चतावों के लिए न्‍्यौता दिया । चूकि अरेबली में उनके पीछे बहुमत था इस- 
लिए कोई नया मंत्रिमंडल कायम नहीं हो सकता था। लेकिव गवचर नये 
चुनावों से बचना चाहते थे, क्योंकि वे अच्छी तरह जानते थे कि उसमें कांग्रेस 
की बड़ी भारी जीत होगी । उन्होंने असेवली को रद्द नहीं किया, वल्कि उसके 
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काम को मुल्तवी कर दिया, और, असेंवली और मंत्रिमंडल दोनों के ही सारे 
अधिकारों को अपने हाथों में ले लिया । सूत्रों के वे बिलकुल निरंकुश मालिक 
हो गए । वे क़ानून बनाते, हुक्म जारी करते और जो चाहते करते, श्लोर उसमें 
जनता की या उसके नुमाइंदों की राय का रत्ती भर भी खबाल न होता । 
ब्रिटेन के हिमायतियों ने श्रक्सर इस वात पर जोर दिया हूँ कि कांग्रेस 
ने सूबों की सरकारों से इस्तीफ़ा देने को कहकर एक हुकूमती ढंग अपनाया । 
यह ती उल्टा इल्जाम लगाना हैं ? क्‍योंकि यह वात उन लोगों की तरफ़ से 
कही जाती हैँ, जो नात्सियों और फ़ासिस्टों को छोड़कर, सबसे ज़्यादा निरकुंण 
और हुकूमत-परस्त लोग हैं | सच तो यह है कि कांग्रेस-नीति की बुनियाद ही 
आज़ाद ढंग से काम करना हैं । वाइसराय और गवर्नर के यह भरोसा दिलाने 
पर ही कि सूबों के मैदान में कोई दखल नहीं दिया जायगा, ये प्रसेंब्रलियां 
और सूववार सरकारें काम करने लगी थीं । श्रव यह दस्तंदाड़ी श्राय दिन की 
चीज़ थी, और १६३४५ के एक्ट के वैधानिक अधिकार भ्रव और भी कम हो गये 
थे | जैसा कि कहा जा चुका है, इन वैधानिक अ्रधिकारों के ऊपर बत्र ब्रिटिग 
पार्तामेंट द्वारा संशोधित एक्ट था। यह वात कि कब, वहां और कितना 
दखल दिया जायगा, मरकज़ी सरकार, यानी वाइसराय, के लिए ते करने मो 
छोड़ दी गई थी । कोई ऐसा रास्ता नहीं था कि सूबों की सरकारों के प्भि- 
कारों की हिफ़ाजत की जा सके । इस हालत में तो वह सि़े सिर ऋुकाइर 
ही काम कर सकती थीं। वाइसराय और गवनंर जनरल, प्रपनी तैनात की 
हुई कार्य-कारिणी की मदद से--उस कार्य-कारिणी को मदद से जिसने साथ 
देने का इतमीनान दिला दिया था, लड़ाई की ज़रूरत की झाड़ में सू्यो को सर- 


कारों के हर फ़ैसले को उलट-पुलट सकते थे । कोई जिम्मेदार मंत्रिमंडल ऐसी 


हालत में काम नहीं कर सकता था | उसकी किसी एक से लड़ाई जहर होता 
चाहे वह गवर्नर और सिविल सविस के झादमी हों, या वे असेबली में जनता 


तब्क 


ई। 
थ 
के नुमाइंदे हों । हर भ्रसेंवली में, उन सूब्ों में, जहां कांग्रेसी सरकारें थीं, लड़ा 
शुरू होने के बाद कांग्रेस की मांग को मंजूर कर लिया गया था। प्लोौर बब बाइस- 
राय द्वारा इस मांग के रद होने के मानी थे इस्ताफ़ा या झगड़ा। प्राम उसता 
में सिर्फ़ एक भावना थी कि ब्रिद्ियि ताक़त के साथ खट़ाई छेड़ दी हाय । दिरिन 
जहां तक मुमकिन हो सकता था, कार्य-समिति इसकी सौदस सही पाने देखा 
चाहती थी और इसीलिए उसने नरम नीति को अपनाया । 
लिए यह प्ासान था कि वह यहां की जनता की नावनाएों शी पांघ रझाश 5 ॥ 
यह वात ब्राम चुनावों से साफ़ हो जाती। उन्होंने इस लीड * 
कोशिश की, क्योंकि उन्हें कोई घऊहू नहीं था कि चुनादों में ोग्रेश शी शाप 


भारी जीत होगी । 
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५४० हिंदुस्तान की कहानी 


बंगाल और पंजाव के बड़े सूवों में, और प्रिघ के छोटे से चूवे में, 
इत्तीफ़े नहीं दिये गए | बंगाल औौर पंजाब दोनों ही में गवर्तर और सिविल 
संबिस का पहले से ही बोल-बाला था, इसलिए वहां कोई कगड़ा नहीं उठ 
सकता था। इतने पर भी बंगाल में वाद में गवनर और प्रधान मंत्री की नहीं 
वनी और गवर्र ने मंत्रि-मंडल को इस्तीफ़ा देने के लिए मजबूर किया । आगे 
चलकर सिंध के प्रधान मंत्री ने वाइसराय को एक खत लिखा और उसमें 
द्विविश्व नीति की व्‌राई-भलाई का और उसके विरोध में उन्होंने वह सरकारी 
खिताव जो उन्हें दिया गया था छोड़ दिया। उन्होंने इस्तीफा .नहीं दिया । 
लेकिन वाइसराय ने इस खत की वजह से, गवनेर के हाथों, उन्हें प्रधान मंत्री 
के ओहदे से बर्खास्त कराया, क्योंकि यह खत वाइसराय की झात के खिलाफ़ था । 

कांग्रेसी यूवा-सरकारों को इस्तीफ़ा दिये हुए, अब क़रीब पांच वर्ष हो 


की 


क है 


डर 


खूरेज मिरंकुशता पर पहुंच गए हें । सिविल सविस और पुलिस का बोल- 
वाला है । और उनमें से कुछ, चाहे वे अंग्रज हों या हिदुस्तावी, अगर ब्रिटिश 
सरकार की निर्देय नीति के अनुसार काम करने में जरा नाखुओ जताते हैं तो 
उन्हें सरकार की ज़्यादा-से-ज़्यादा नाखुशी का नतीजा भोगवा पड़ता हैं । 
कांग्रेसी सरकारों का किया हुआ वहुत-सा काम मिट्टी में मिला दिया गया है, 
ओर उनकी स्कीमों पर पानी फेर दिया गया है । खुझकिस्मती से कुछ किसानी 
कानून अभी बने हुए हैं, अगर्चे उसके भी अक्सर ऐसे मानी लगाये जाते हें, 
जिनसे किसानों को नुकसान पहुंचता हैं । 

पिछले दो सालों में, श्रासाम, उड़ीसा, और सरहद के छोटे से सूबे में, 
फिर से सूवों की सरकारें क्रायम कर दी गई हैं। उसमें एक चाल है; अरसेंवली 
के कुछ मेंवरों को गिरफ्तार कर लिया गया है, और इस तरह अल्प मत दलों 
को वहुमत वाला बना दिया गया हैं। बंगाल की मौजूदा सरकार, एक काफ़ी 
बड़े यूरोपियन दल के सहारे पर टिकी हुई है । उड़ीसा का मंत्रि-मंडल ज्यादा 
दिनों तक काम नहीं कर सका, और उस सूर्वे में फिर एक आदमी का, गवनेर 
का, राज्य वापिस आ गया हैँ । सरहदी सूबे में मंत्रि-मंडल काम करता रहा. 
छेकिन उसके साथ वहुमत नहीं था । इसी वजह से असेंवली की; वेंठक नहीं 
बुलाई जाता थी। पंजाब और सिंघ में खास तौर पर हुक्म जारी किये गए 
जिनकी मदद से अेंवली के कांग्रेसी मेंबर (जो जेल से वाहर थे) अरेंवली के 
अधिवेशन और दूसरी सावंजनिक कारंवाइयों में हिस्सा लेने से रोक दिये नए 


5 | 


, 2] 





१ १९४४ के शुरू में सरहदी घारा-सभा को झाखिरिकार, बजढ पर 


हैं । इस दौरान में हर सूवे में एक आदमी का--गवर्नर का--राज्य_ रहा. 
र लड़ाई की ओट में, और उसके बहाने से हम उन्नीसवीं सदी के बीच - 
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४; कांगरेस की एक और तजचीजु और ब्रिटिश सरकार 


द्वारा उसकी नामंजूरी : मि० विंस्टन चर्चिल 

इन आठ सूंबों में एक आदमी के निरंकुश शासन क़ायम होने के मानी 
चोटी के आदमियों का तब्दीली ही नहीं थी, जैसा कि मंत्रि-मंडल के बदलने 
पर होता हैँ | वह तो एक ऐसी तब्दीली थी जिसका भ्रसर शृरू से अखीर तक 
पूरी सरकारी मशीन पर, उसकी भावना, उसकी नीति और उसके काम करने 
के ढंग पर था। स्थायी नौकरी वाले बड़े अफ़सरों पर से अ्व असेंबली की 
निगरानी हट गई, और गवरने र से लेकर नाच के श्रदन-से-अदना झादमी तक. सिविल 
सविस और पुलिस वालों का जनता की तरफ़ रुख बिलकुल बदल गया। 
यहां सिर्फ़ कांग्रेस के ताक़त में आने के पहले की-सी हालत ही नहीं लोटी; 
बल्कि हालत कहीं ज्यादा विगड़ गई | क़ानूनी हालत से तो हम उदन्नीसवी सदी 
की निरंकुश स्वेच्छाचारिता पर पहुंच गए थे । श्रमली तौर पर यह बहुत समने 
वाली .चीज़ थी, क्‍योंकि पुराना श्रापसी भरोसा हट चुका था। सरकार थे 
ब्रिटिश सदस्यों में, लंबे भ्र्से से स्थापित स्वार्थों के मिट जाने का डर प्रौर घफ़ 
समाया हुआ था । कांग्रेल। सरकार के सवा दो साल बड़ी मुश्किस से बर्शाध्त 
हुए थे । उन्हीं लोगों के हुक्म की तामील करना, जिन्हें घोड़ी-सी शिकायत पर 
भी जेल भेजा जा सकता था, कुछ खुशगवार नहीं मालूम हुआ । अझ्रव पुराने 
धागों को जोड़ने की ही तवियत नहीं थी बल्कि इन फ़िसादियों को मुनासिय 
जगहों पर पहुंचा देने की ख्वाहिश थी | हर एक को, चाहे वह खेत या किसान 
हो, कारखाने का मज़दूर हो, कारीगर हो, दुकानदार हो, कारसानेदार हो, 
नौकरी पेशा हो, कालेज की नौजवान लड़की हो था लड़का हो, छोटी नौकरी 
वाला हो वा कितनी ही ऊंची नौकरी वाला हिंदुस्तानी हो, और जिसने जनना 
की सरकार के लिए जोश दिखाया हो, उसको यह जताना था छवि प्रिदिश 
राज्य श्रव भी क़ायम हे ओर उसका खयाल रसना होगा। यही राज्य उनमे 
निजी भविष्य को और उनके तरवक़ी के मोक़ों को ते करेया ने कि से पोरट़े से 
श्रादमी, जो कुछ वक्‍त के लिए दखल देने को थ्रा घुसे थे। झिन सोगोंने 
मंत्रियों के सेकरेंटरियों की हँसियत से काम किया था दे प्रध माखिक थे । उन 


झौर गवर्नर के बीच में अब कोई नहीं था, प्रौर ध्द वे फ़िर पुराने साहदी दंग 


से बात करने लगे; जिलाधीश फिर अपने हलकों के सर्वे््या हो शा; पशिस 
को झव फिर अपनी पुरावी हरकतें करने की घाजादी थी, अयोदि देमशो 





विचार फरने वाली घैठफ दुलानो पड़ी । प्रधिधयाप्त छे प्रस्ताद से मंद्रि-मंशल 
हुटा दिया गया झौर उसने इस्तीफा दिया | तथ डाइदर पा साहर की घटारत 
में कांग्रेती मंत्रि-मंडल ने दहु पद प्रहम क्रिया । 
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भरोसा था कि उनकी ग़लती होने पर भी, . उनके दुव्यंवहार करने पर भी 
ऊपर के अंफ़सर उनकी मदद करेंगे भर उनकी हिफ़ाज़त करेंगे। लड़ाई के 
कुहरे में तो हर एक चीज़ ढकी जा सकती थी । ' 
' कांग्रेसी सरकारों के बहुत से नुक़्ताचीनों को भी इस .तये ढरें को देख- - 
कर हँरत हुईं । श्रव उनको इन कांग्रेसी सरकारों: की खूबियां याद आने लगीं 
और उन्होंने उनके इस्तीफ़े पर सख्त नाराजगी जाहिर की। उनके मताविक कांग्रेसी 
सरकारों को श्रागे बढ़े चलना था, चाहे नतीजा कुछ भी होता । कुछ अजीव- 
सी बात तो है, छेकित मुस्लिम-लीग के मेंबर भी सहम गये थे । 
जब गैर कांग्रेसियों श्रीर कांग्रेस-सरकार के आलोचकों में यह प्रतिक्रिया 
हुई, तो भ्रासानी से अंदाज़ हो सकता है कि कांग्रेसियों, उनसे हमदर्दी रखने 
वालों, और श्रसेंवली के मेंबरों की क्या हालत हुई होगी । मंत्रियों ने अपने 
ओऔहदों से इस्तीफ़ा जरूर दिय। था, लेकिन असेंबली की मेंबरी से नहीं; और न * 
इन अ्सवत्तियों के मेंबरों और स्पीकरों ने ही इस्तीफ़े दिये। फिर भी वह 
हटा दिये गए, श्रौर उनकी कोई सुनवाई नहीं हुई । और न कोई नये चुनाव हो 
हुए | विशुद्ध वैधानिक दुष्टिकोण से भी इसे बर्दाश्त करना आ्रासाव नहीं था, 
गौर किसी भी देश में उससे एक विकट संकट खड़ा हो सकता था। कांग्रेस 
जेसी शक्तिशाली, अर्ध-क्रांतिकारी संस्था, जिसमें देश की राष्ट्रीय भावना की 
नुमाइंदगी होती थी, और जिसका आज़ादी की लड़ाई का एक अपना इतिहास 
था, चुप होकर इस एक आदमी के निरंकुश राज्य को मंजूर नहीं कर सकती 
थी । जो कुछ हो रहा था उसके लिए वह सिफ़े दर्शक ही नहीं हो सकती थी, 
ओर खास तौर से इसलिए कि यह सब उसी के खिलाफ़ था। और हिंदुस्तान में * 
अंग्रेज़ी नीति, सावंजनिक और शअ्रसेंबली के कामों के इस तरह कुचले जाने के 
खिलाफ़, वार-वार जोरदार कारंवाई करने की मांध की गई । 
बक्रिठिश सरकार ने अपने लड़ाई के मक़सद को साफ़ करने, और हिंदु- 
स्तान में आगे क़दम उठाने से इंकार कर दिये। । इसके बाद कांग्रेस-कार्य-समिति 
ने ऐलान किया ; “(कांग्रेस की) ईस मांग का जो जवाब मिला हैँ वह बिलकुल 
नाक़ाविल इतमीनान है और ब्रिटिश सरकार की तरफ़ से ग़लतफ़हमी पदा 
करने की कोशिश की गई है, और साथ ही खास नेतिक सवाल: को धुंधलो 
करने की, कोशिश की गई है'*********** लड़ाई के मक़सद के बारे सें और 
कांग्रेस की आज़ादी के वारे में कुछ न बताने की कोशिश को जिसमें बेकार की 
बातों की आड़ ली गई है, समिति यही मानी लगाती. है कि इस देश के और 
प्रतिक्रियावादी हिस्सों से मिलकर हिंदुस्तान में साम्राज्ववाद को क्रायम रखने 
की इच्छा वाक़ायदा बनी हुई है । कांग्रेस ने इस युद्ध-ंकट और उस सिलसिले 
की सारी समस्याओं को तो एक नैतिक दृष्टिकोण से देखा है, ओर उसने इस 
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युद्ध-संकट से फ़ायदा उठाकर सादा करने के खयाल से कुछ नहीं सोचा । हिंु- 
स्तात़ की आज़ादी और लड़ाई के मकसद के बारे में (जो नैतिक और बड़े सवास 
हैं उनका) पहले ठीक ढंग से फ़ैसला हो जाना ज़रूरी है । इसके वाद ही और 
दूसरी छोटी चीज़ों पर ग्रौर किया जा सकता हैँ । किसी भी हालत में कांग्रेस 
सरकारी इंतजाम की जिम्मेवारी के लिए मंजूरी नहीं दे सकती, जब तक कि 
सच्ची ताक़त जनता के नुमाइंदों को न सोॉंप दी जाय। बिना इस ताक़त के 
वह थोड़े से बीच के ज़माने के लिए भी ज़िम्मेदारी लेने को तंयार नहीं है ।” 
समिति ने आगे चलकर.-यह कहा कि ब्रिटिश सरकार के नाम पर फिये 
हुए ऐलानों की वजह से ही कांग्रेस को मजबूर होकर ब्रिटिश-नीति से प्रलग 
होना पड़ा है : और उसके अ्सहयोग का पहला कदम यह घा कि सूबों की कांग्रेसी 
सरकारों से इस्तीफ़ा दिया । असहयोग की झ्ाम नीति जारी रही हूँ, शोर जबवतक 
कि. ब्रिटिश सरकार अपनी नीति नहीं बदलती, यह झागे भी जारी रहेगी । 
“लेकिन कार्य-समिति कांग्रेसियों को याद दिलायेगी कि हर सत्यात्रह में यह 
बात बुनियादी तौर पर शामिल हैँ कि विपक्षी से संमानपूर्ण समझौता करने के 
लिए कोई कसर न वाक़ी रहे।******** ***"* इसलिए कार्य-समिति संमान- 
पूर्ण समझौते पर पहुंचने के लिए जरिया पाने की बरावर फोशिय करनी 
रहेगी हालांकि कांग्रेस की आझ्रांखों के सामने ही प्रिठिश सरकार ने झपना दरवाजा 
बंद कर दिया है ।” 
देश में चारों तरफ़ फैली उत्तेजया को ध्यान में रसते हुए श्रौर इस 
संभावना को सोचकर कि नौजवान हिसात्मक दंगे के तरीफ़े को न अपना लें, समिति 
ने देश को श्रहिसा की बुनियादी नीति की याद दिलाई, धौर उसे तोड़ने के 
ख़िलाफ़ चेतावनी दी। अगर कोई सबिनय अबज्ञा नी हो तो उसके लिए भी 
यह जरूरी था कि वह पूरी तरह थांतिपूर्ण हो इसदे प्रलावा “सत्याग्रह के 
मानी हैं सबके लिए शुभ कामनायें--प्रौर वह सास तौर पर मालिकों फे लिए | 
अहिसा के इस जिक्र का लड़ाई से वा हमछे के घइत देश की रक्षा से कोई सासदुझ 
नहीं धा। उसका ब्रिटिद्न हुकूमत से, हिंदुस्तान की झाडादी पाने छी हर कोशिश 
से ही ताल्लुक़ घा। 
ये बह महीने थे, जब यूरोप में लड़ाई, पो्चेंड के दुलले जाने मे शाद, 


न 
श् ५ (ः 
प्र के 


रे हा उस बवबत ऊपरी तौर धर धांदि मार व 
एक खामोशी की हालत में थी । उत्त वक्त ऊपरी तौर पर शांति शदुस देसी थी 
2 ् >> रोगों के सयाल देवता ई ध्भी झा 2. ० 22033 2: 
झौर हिंदुस्तान के ग्राम लोगों के सयाल में लड़ाई घनी फोझी दूर थी, घोर 
प से ट्रि इटस्तान २5 प्विय हम ६ 22270: 08 ( विंग डर अर लव २२४5 
ख़ास तौर से हिंदुस्तान के प्विदिण अफसरों की नियाई में भी शायद: 
+ लट न पैर बल्ले बजचलतन> +* का बनी अज डुशाओ अं 
थी। हां उन्हें सामान जुटाने, झौर उसे भेजने की छिक् जरूर थी।$ 
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फी कम्युनिस्ट पार्टी उस बजत प्लौर ठाद में भी, ऊब वह उसे ६६४३ 
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ने रस पर हमला दिया, बराबर इस बात को शिलाफझ थी कि इंग्लेंद 
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में मदद दी जाय । उनकी संस्था ग्रेर कानूनी कर दी गई थी । उन्तका असर 
बहुत थोड़ा था ।जो कुछ असर था वह कुंछ नौजवान दलों में था। लेकिन 
इस वजह से कि बह व्यापक भावना की उम्र वब्दों में व्यक्त करते थे, उन पर 
रोक लगा दी गई। 
इस दौरान में मरकज़ी श्रौर सूबों की असेवलियों के लिए चुनाव 
करना श्रासाव होता । लड़ाई की वजह से उसमें कोई रुकावट नहीं थी । ऐसे 
चुनाव से सारा वातावरण साफ हो जाता श्र देश की असली स्थिति सतह पर 
था जाती । लेकिन ब्रिटिश श्रधिकारियों को इस श्रस्लियत का ही तो डर था, 
क्योंकि तब उनकी बहुत-सी भूठी दलीलें आगे 'नहीं चल पाती । इन दलीलों में 
वे बराबर भ्रलग-श्रलग संस्थाओं शौर पार्टियों के अभ्रसर का ज़िक्र करते थे । 
लेकिन सभी चुनावों से बचने की कोशिश की गई । सूत्रों में. एक श्रादमी की 
हुक़मत चलती रही । मरकज़ी असेंवली, जिसके मेंचर तीन साल के लिए, बहुत 
थोड़े निर्वाचकों द्वारा चुने जाते हैं, देस साल से वरावर चल रही है | उस वक्त 
भी जब सन्‌ १६३६ में लड़ाई शरू हुई थी, उसकी मियाद के दो वरस खत्म 
हो चुके थे । हर साल वाद उसकी एक साल की मियाद और बढ़ा दी जाती है । 
उसके मेंबर बूढ़े होते जाते हैँ, उनकी इज्जत बढ़ती जाती है, कभी-कभी वे मर 
जाते हैं और यह याद भी घुंघला होती जाती हैँ कि कभी चुनाव भी हुए थे । 
चुनाव ब्रिटिश सरकार को पसंद नहीं हैं । उनसे जिंदगी का ढर्रा बिगड़ जाता 
हैं और आपस में लड़ने वाले मज़हवी फ़िक्नों व सियासी पार्टियों के हिदुस्ताव 
की तसवीर गंदी हो जाती है | बिना चुनाव के किसी आदमी या किसी समुदाय 
को, जिस पर इनायत करनी है, श्रहमियत देना बहुत ज़्यादा आसान है । 
वैसे तो सारे देश में ही, लेकिन खास तौर पर उन सूबों में, जहां एक 
आदमी का राज्य था, दित-ब-दिन हालत में तनाव ज्यादा बढ़ता गया । अपने 
आम काम-काज के लिए भी कांग्रेसियों को एक-एक करके जेल भेजा गया। 
छोटे-छोटे अफ़सरों और पुलिस की नई ज्यादतियों से राहत पाने के लिए 
, किसान ज़ोरों से आवाज़ उठा रहे थे । इन पुलिस वालों और छोटे अ्रफ़सरों 
पर बड़ों की इनायत थी; वे लड़ाई के नाम पर हर तरह की वसुलयावी कर रहे 
थे | इस हालत के खिलाफ़ कुछ कारंवाई करने के लिए मांग लाज़िमी हो गई । 
और तब कांग्रेस ने मार्च १९४० में विहार सूबे की रामगढ़ नाम की जगह में 
मौलाना अ्रवल कलाम आज़ाद की सदारत में, अपने सालावा जलसे में यह ते 
किया कि सिर्फ़े सविनय अवज्ञा आंदोलन ही अब अकेला रास्ता. हैँ। इतने पर भी 
कोई नया कदम उठाने से बचने की कोशिश की, और जनता से तेयारी करने 
के लिए कहा गया । 
अंदरूनी संकट दिन-व-दिन फ्यादा विकठ -होता जा रहा था, और यह 
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महसूस हुआझा कि संघर्ष ठल नहीं सकेगा । लड़ाई के सिलसिले में एहतियात फे 
लिए भारत-रक्षा-कानून पास हुआ था, और आराम काम-क्राज को कुचलने फ़े 
लिए उसंका चारों तरफ़ इरस्तैमाल हो रहा था; और विना जुर्म लगाए ही 
लोग गिरफ्तार कर जेल में भरे जा रहे थे । 

. लड़ाई की हालत में अचानक तब्दीली से, जिसकी वजह से डेनमार्क 
ओ्रौर नावें पर हमला हुआ, और उसके कुछ ही वाद फ्रांस की अचंमे में डालने 
वाली हार हुईं, लोगों पर काफ़ी गहरा श्रसर हुआ । अलग-प्रलग लोगों में 

अलग-अलग प्रतिक्रियायें हुई, और यह कुदरती बात थी। लेकिन फिर भी 
फ्रांस के लिए और डन्क्रके और हवाई हमलों के बाद इंग्लेंड के लिए बढ़ी 
भारी हमदर्दी की लहर आई । जिस वक्‍त आज़ाद इंग्लैंड की हस्ती ही खतरे 
में थी, कांग्रेस, जो सविनय अवज्ञा के लिए बिलकुल तैयार थी, किसी ऐसे 
श्रांदोलन को नहीं सोच सकी । हां, कुछ ऐसे भी आदमी थे, जिनके खयाल में 
इंग्लिस्तान की मुश्किलों और उसके खतरे म, हिंदुस्तान के लिए मौका था। 
लेकिन कांग्रेस के नेता इस चीज़ के विलकुल खिलाक़ थे कि ऐसी हालत गाय, 
जिसमें, खुद इंग्लिस्तान का भविष्य खतरे से मरा हुआ हो, फ़ायदा उठाया जाय 
और यह खयाल उन्होंने खले तौर पर जाहिर किया | उस वक्त के लिए 
सविनय श्रवज्ञा का विचार छोड़ दिया गया । 
कांग्रेस की तरफ़ से एक शोर कोशिय की गई कि प्रिटिण सरकार से 
समभौता हो जाय । पहली कोशिश में हिंदुस्तान में तब्दीली के झलावा, लड़ाई 
के मक़सद और साथ ही कितनी ही दूसरी बड़ी-बड़ी बातों के बारे में ऐलान 
की मांग की गई थी। लेकिन इसवार प्रस्ताव छोटा श्र निध्चित था प्रोर 
उसमें सिर्फ़ हिंदुस्तान का ही जिक्र था । उम्तर्मे हिंदुस्तान की आज्ञादी को 
मंजूर करने की मांग की गई और कहा गया कि केंस्र में एक छौसी सरकगर 
फ़ायम की जाय, जिसके मानी थे कि मुस्तलिफ़ परादियों का सहयोग ही । 
वक्त ब्रिटिय पालमिंट से किसी नये क्वानन थी बात नहीं सोची । सुभाव ये 
था क्वि जो मौजूदा कानूनी ढांचा है, उसी में वाइसराय के जरिये झौसी सरदवार 
बना ली जाय । जिन तब्दीसियों का थिक्र किया गया था बह बढ़ी सो उमर 
घीं, लेकिन प्रापसी समझौते और ढंग मे उनयो झोस शवल दी हा झवाती थी। 
ननी और वैधानिक तसब्दीलियों का दाद में होना जन्‍ासी या, 
फछ वक्‍त के लिए रुक सदाती थीं, ठाछि उन पर फरसन फे मौके 
पोष-विधार हो कफे । छेक्नित धर्त यह पी कि टदिस्तान णी घाहादी 
फो मंद्र कर लिया जाय । इस हालत में सहाई ही सेंशरियों में एस सर 
साथ देते का भरोसा दिलाया गया । 
इन प्रस्तावों ने, सिनकी स्रपघात क्षाराज्मोशखाजाएं से शी, झा 
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की अ्रक्सर दुहराई गई मांगों को घटा दिया। उनकी यह मांग, उस मांग से जो हमारी 
बहुत शर्से से थी, बहुत कम थी । बिना किसी क़ानूनी परेशानी के इन चीज़ों 
को फ़ौरन ही अमली शक्ल दा जा सकती थी । उनमें और दूसरे बड़े समुदायों 
और दलों से मिलकर चलने की कोशिश थी, क्योंकि यह वात जाहिर थी कि 
क़ौमी सरकार लाज़िमी तौर पर मिली-जुली सरकार हो | इतना ही नहीं 
बल्कि उनमें ब्रिटिश सरकार की हिंदुस्तान में श्रनोखी स्थिति का भी ध्याव 


- रखा गया था। वाइसराय वरांवरे बना रहता, लेकिन यह उम्मीद की गई थी 


कि क़ौमी सरकार के फ़ैसलों को वह अपने 'वीटो? के श्रधिकार से रद्द नहीं 
करेगा । लेकिन सरकार के नेता की हैसियत से उसकी मोजूदगी के लाज़िमी 
तौर पर मानी यह थ कि उस सरकार से काफ़ी गहरा नाता होगा । लंड़ाई का 
सारा ढांचा कमांडर-इन-चीफ़ के कब्जे में वना रहता, श्रोर सिविल शासन का 
जो जाल श्रंग्रेज़ों नें वछाया था वह भी वना रहता । असल में इस रद्दो- 
बदल का जो खास असर होता वह यह था कि शासन में एक नई भावना 
आती, एक नया नज़रिया क़ायम होता, एक नई ताक़त होती और लड़ाई की 
तैयारियों में श्रौर देश के सामने जो गंभीर समस्याएं थीं उनको हल करने में 
जनता का सहयोग होता । यह रहो-वदल और साथ ही लड़ाई के वाद हिंदु- 
स्तान की आज़ादी का निश्चित आइ्वासन--इन सबसे हिंदुस्तान में एक एसी 
जहनियत वनती”जिसके सबव से लड़ाई में पूरी-पुरी मदद मिलती | 

अपने पिछले ऐलानों और तजुर्बों के बाद कांग्रेस के लिए इस तजवीज 
को रखना कोई श्रासान वात नहीं थी । एसा प्हसूस किया जाता था कि ऐसे 
घेरे में वनी हुई क्ोमी सरकार बेबस होगी और उसका कुछ असर नहीं होगा। 
कांग्रेसी हलकों में इस पर काफ़ी विरोध हुआ और में खुद भी बड़ी मुश्किल 
से, बहुत सोच-विचार के बाद ही इसके लिए राजी हो सका । में इसके लिए 
खास तौर पर ज़्यादा बड़े अंतर्राष्ट्रीय सवालों को सोचकर ही राजी हुआ, 
और मेरी तबियत यह थी कि श्रगर सम्मानपूर्णा ढंग से यह मुमंकिन हो, तो 
हमको फासिज्म और नात्सीवाद के खिलाफ़ लड़ाई में पूरी तरह शामिल हो 
जाना चाहिए । | ह 

लेकिन हमारे सामने एक और ज़्यादा बड़ी मुश्किल थी झऔर वह था 
गांधीजी का विरोध | उनका यह विरोध तो सिर्फ़ शांति और ' अहिंसा की 
वजह से था। लड़ाई में मदद देने के हमारे पिछले प्रस्तावों का उन्होंने विरोध 
नहीं किया था, लेकिन इसमें कोई शक नहीं कि उन्हें बहुत बेचैनी रही होगी। 
लड़ाई के ठीक शरू में ही, उन्होंने वाइसराय से कहा था कि कांग्रेस तो सिर्फ़ 
नैतिक सहायता दे सकती है, लेकिन कांग्रेस का यह. रुख नहीं था, और यह 
बात बाद में कई बार साफ़ कर ढी गई थी। भव तो उन्होंने विश्चित रूप से 
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दर 
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घरोध किया, जिसमें कांग्रेस दिसात्मक लड़ाई की तैयारियों में जिम्मेदारी लेने 
को तैयार ने हो जाय । इस चीज पर उनके इतने कट्टर दिचार पे, हि उन्होंने 
अपने साथियों, यहाँ तक कि कांग्रेस-संस्था से भी अपना नाता कीं दिया । 
उनके साथ केंगर्म करने वालों के लिए यह चोट बहुत तकलीफ़देदह थी, तयोवि: 
श्राज की कांग्रेस तो उनकी ही वनाई हुई थी। फिर भी काँग्रस-संस्था लड़ाई 
की हालत में भी उनके अ्रदटिता के सिर्देर्त को लागू करने के लिए दाडी 


[० 


नहीं हो सकी और बिंदिश सरकार से समझौता करने की स्वाहिंश में बह 


किम 


इतनी आगे वे गई, कि उसने अपन मन्यि और. प्रिय नेता तक से सोती 


तोड़ दिया । 
देश की हालत और कई मार्नों में बिगड़ती जा रही थी। राजनीति 


मैदान में तो यह बातें जाहिर थी । रुपए-पैसों के मामले मं भी, हालांकि ऊुछ 
किसान और कुछ मर्जदू पहले से कुछ बेहतर थे, पयादातर लोगों की सदा: 


की ्। 


की वजह से पर्वका पहुंचा था । जो लोग सचम्चे लठाई से मालामाल हो 5 ४ 
थे, वे थे लड़ाई के मुनाफ़ाल ग्रेर, ठेकेदार और वे अफसर, बसे तौर पर शिंदिश 
अफ़सतर, जी लड़ाई के काम में ऊंची-ऊंची तनस्वाहा पर रतो गये में । हे हि 


है, सरकार का यह खयाल था कि लड़ाई की तैयारियों को पूरी तस कर पाने 


के लिए, ज्यादा मुनाफा पाने की नीयत से बहुत मदद मिलेगी, श्री शुसीलिए 
उसकी माक़ा दिया गया वी । शिवितखोरा भोर सस्थायत वेग बाजाद हुई गर्म 
था और उन १९ कोई रुकावदे नहीं थीं। ध्राम लोगों की तर्क मे नुइवालीनी 
का होना लड़ाई की तैयारियों के लिए नुकसानदेद समझा गया भीर उमंग 
सब कुछ समेटने वाले भारत रक्षा क़ानून की गिरफ्त में ठे लिया गेंया। मठ: 


एक मायूसी लाने वाला दृश्य था । ; 


म॑ सब चीजों ने हमको एक बार पव्विटिण सरगगर मे समभोता मारने 
की फिर कोधिंश करने के लिए उदसावा | महां त|ा इसी उगमीद घी: 


कोई खास उम्मीद नजर नहीं भाई । स्थायी नौदारीं दाल सभी सरदेगरी भेद 
फ्मों को नियंत्रण झ्लौर मालोचना से ऐसा छुटबंगरा मिला हुमा दा ईसा हि 


के 


ग *ः 
2 


पिछली दो पीढ़ियों से नहीं मिला था । जिस घादमी हो हे दीया मर समन: 
उसे अभियोग लेगकिर या दिनता अभियोग के ही छल में रे हाट सतत थे । 


शक, 


मन का कि न्‍र पर काबू ह बज लक र्च्राः दयार ल्‍र सर नो डी क्र 
गंदनस के बड्े-वड़ सूदा पर 8 था पार ६४] + छिपा रण ४ 409५ 
घी द्द ०, .>>ठीसीी ये सो शादी शी तप पमि दः 
दोक नहीं थी | + कसी तब्दीली के ली ब्यों राडी होते हब 5 प 
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आया और उनमें पुराने ढंग के ब्रिटिश रईसों की खूबियां श्रौर कमियां थो। 
उन्होंने ईमानदारी से पूरी तरह इस उलभन से- निकलन की कोशिश का । 
लेकिन उनके साथ बहुत-सी कमियां थीं; उनका दिमाग्न पुराने ढरे पर ही 
चलता था और किसी नये ढरें से उन्हें किकक थी; जिस शासक-वर्ग के वह 
नुमाइंदे थे, उसकी परिपाटी से उसका नज़रिया मह॒दृद था | जो कुछ वह 
देखते और सुनते थे वह सिविल स्विस की आंखों और कानों से, या उन 
लोगों की मदद से, जो उन्हें घेरे रहते थे । जो लोग ,बुनियादी राजनीतिक और 
सामाजिक परिवतंन की सलाह देते थे, उन पर उन्हें भरोसा नहीं था; वह उन 
लोगों को नापसंद करते थे जो ब्रिटिश साम्राज्य, और हिंदुस्तान में उसके खास 
नुमाइंदे के ऊंचे मक़सदों की पूरी-पुरी तरह इज्जत नहीं करते थे । 
उन संकट के दिनों में जब पश्चिमी यूराप में जमेनी हवाई जहाज़ों से - 
बम वरसा रहा था, इंग्लेंड में कुछ तब्दीली हुई । मि० नेविल चेंबरलेन हट 
गए थे, श्रौर कई लिहाज़ से यह एक चैन की बात थी । ज़ेटलैंड के लाठ, जो 
उनकी शाही हुकूमत के एक खास रत्न थे, अब भारत-मंत्री के दफ़्तर से हट * 
गए थे। उनके हटने पर किसी को अ्रफ़्सोस नहीं हुआझा। और अब उनकी 
जगह आये मि० एमरी, जिनका बाबत हमें क़रीब-क़रीबव कुछ भी नहीं मालूम 
था, लेकिन जो कुछ पता था उसके खास मानी थे | हाउस ऑफ़ काम॑स में, 
, चीन पर जापान के हमले की, उन्होंने जोरों से हिमायत की | उनकी दलील 
यह थी कि जापान ने चीन में जो कुछ किया, अगर हम उसकी' निंदा करें तो 
हमको उसी तरह हिंदुस्तान और मिस्र में ब्रिटेन ने जो कुछ किया था उसकी 
भी निदा करनी पड़ेगी । यह एक जोरदार दलील थी, जिसको तोड़-मरोड़ 
कर एक ग़लत मक़सद के लिए इस्तेमाल किया गया था । 
लेकिन वह शख्स जिसकी सचमुच कुछ अहमियत थी, वह थे मि० 
विस्टन चचिल । वह ब्रिटेन के नये प्रधान मंत्री थे। हिंदुस्तान . की आ्राज्ादी के 
सिलसिले में उनके खयाल बिलकुल निश्चित और स्पष्ट थे और कई बार दोह- 
राये-जा चुके थे। उसकी आज़ादी के वह कट्टर विरोध में थे, और उसके लिए. 
किसी तरह भुकने या समझौता करने के-लिए तैयार नहीं थे । जनवरी १६३७ 
में उन्होंने कहा था : “कभा-न-कभी तुस्हें गांधी, कांग्रस, और उनके आदर्शों को 
कुचलना पड़ेगा ।” उस साल दिसंबर में उन्होंने कहा: “ब्रिटिश राष्ट्र का 
हिंदुस्तान की आज़ादी और तंरकक्‍्क़ी पर से श्रपना नियंत्रण हठाने का कोई 
इरादा नहीं है''''''बादशाह के ताज के- सबसे ज्यादा क्रीमती और सबसे 
ज्यादा चमकीछे उस हौरे को फेंक देने का हमारा क़तई इरादा नहीं है। वह 
अकेला ही और सब डोमीनियनों और अ्रधिकृत भ्रदेशों के मुक़ावले ब्विटिय 
साम्राज्य की ताक़त और शान को क़ायम रखता हैं ।” । 
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बाद में उन्होंने समकाया कि 'डोमीनियन स्टेटस नाम के उ 
भरे सफ़्ज़ों के, जो श्रव्सर हमसे कह्टे गये, हिंदुस्तान के सिलसिले में, 
थे । जनवरी १६३१ में उन्होंने कहा : “हमने उसको (डामीनियन सटे 
हमेशा ही श्राखिरी मकसद माना हूँ | छेकिन रस्मी तौर को छोदकर, किसी 
ने यह नहीं सोचा, कि हिंदुस्तान के नुमाइंदे लड़ाई की कांफमों म उस तरह 
भाग ल जिस तरह कि वे लेते हैं; और न यह सोचा छि हिंदुस्तान के लिए 
उसूलों और नीतियों को श्राग चलकर कभी कम-से-कम जहां तक हमें मनासिव 
तौर पर नज़र आता है, कोई अमली शदल द। जायगी। शौर फिर दिसंबर 
१९३१ में, “बहुत से बड़े-बड़े सार्वजनिक नताओं ने व्यास्यान दिये झौर उन 
लोगों में से में भी था और मंने भी होमीनियन स्टेट्स पर व्यास्यान दिया 


| ब् हे 
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था, लेकिन मेने यह कभी नहीं साथा था कि हिंदुस्तान को झागें चलकर वही 
वैधानिक अधिकार मिलेंगे जो कनाडा को प्राप्त हैं ।****** हिंदुस्तान में अपने 


साम्राज्य को छोड़ने के वाद, इंग्लेंड एक बड़ी ताक़त नहीं रह पायेगा । 

यही तो विकट समस्या थी। हिंदुस्तान ही साम्राज्य था। उस पर 
अधिकार और उसके घोषण से ही इंग्लैंड का वह थघान श्रौर ताक़त हाद्िल 
थी जिसने उसे एक बड़ी ताक़त बना दिया । मि० चचिल दिसी ऐसे इंग्लेड 
की नहीं सोच सकते थ जिसमें वह एक बड़े साम्राज्य था मालिक मे हो 
झौर इस तरह बह एक भ्राज़ाद हिंदुस्तान थी सोच ही नहीं सकने थे । शोर 
डोमीनियन स्टेट्स का जो बहुत असे से हमारा पहुंच के अंदर बताश जाता 
था, श्रव राज़ खला | वह तो एक दददन्‍जाल था धभोौर महज एसा रस्म 
पूरी' करने के लिए था। वह हमारी झाज़ादी प्लौर ताक़त से बहुत दूर था । 
अपने प्रे-पूरे मानी में भी जो कुछ दोनीनियन स्टेट्स हो सफलता भा, एमका 
तो वह भी मंजूर नहीं था। हम तो चाहते में ग्राज्ादी । सि० घचिल घोर 
हमारे बीच में सचमृच एक बहुत बड़ी साई थी। 

हमको उनके लफ्ज़ याद गाए, पीर हम जानते थे कि बा दे 
और न भूकने वाले भछ्त हैं । उनकी नेतामिरी में हसकी इंसेंट से 


उम्मीद हो सकती थी । हिम्मत प्लौर सेताबिरी की अपुतन्सी सदियों मे; गीते 
हुए भी वह उन्नीसवी सदी के साम्नाज्यवादी, प्रनुदार, प्रयतितविशेधी इस्लेद 


के नमाएंदे थे । ऐसा मातम होता था, कि नई दतिया, उसी जटिय समस्याएं, 


उसकी ताकतों को समन सकने ने में बट सनम इ++>एार इससे हम उस 
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भअधिष्य को समझ संगत हूं, जा छब देन रहा भा | राय के शाद 7 गन 8 
मी ८ उनजर 

प्रस्ताव में (हालांकि वह प्रस्ताव एना सतर के माट परतवन्‍या संग भा। एश 


दूरदशिता दिलाई दी गौर उसमें परिति 


ध्ल 
करा 
देखाई दिये । उससे हिंदुस्तान पर झाफ़ी घसर रे शा | दायद डिय मंये पट पर 
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वह पहुँचे थे, उसनें श्रौर उस पद की ज़िम्मेदारियों ने उनकी निगाह को-फैला 
दिया था । शायद अ्रव वह अपने पहले खयालों श्रौर श्रपनी पहली श्रादतों का 
पार कर आगे बढ़ गए थे | शायद लड़ाई की ज़रूरतें ही, जिनकी अ्रव सबसे 
ज्यादा श्रहमियत थी, उन्हें यह मंजूर करने के लिए मज़बूर करें, कि हिंदुस्तान 
की श्राज़ादी लाज़िमी ही नहीं वल्कि लड़ाई के लिहाज से भी जरूरी श्र 
मुनासिव हूँ । जब अ्रगस्त १६३६ में में चीन जा रहा था तो मुझे यह सब याद . 
आया । क्योंकि जब में लड़ाई के मारे उस देश को देखने जा रहा था, तो एक 
दोस्त के ज़रिये उन्होंने मेरे इस दौरे के लिए शुभ-कामनायें भेजी । 


इसीलिए जब हमने श्रपने प्रस्ताव को पेश किया त्तो हम उम्मांद से 


खाली नहीं थे । लेकिन हमें उम्मीद बहुत ज़्यादा भी नहीं थी । जल्दी ही ब्रिटिश 
सरकार का जवाब आया । उस जवाब में बिलकुल साफ़ इंकार था, और यही 
नहीं उसके लफ़्ज़ भी ऐसे थे कि हमको यह इतमीनान होगया कि इंग्लैंड का 
हिंदुस्तान पर से अपनी ताक़त उठा लेने का कोई इरादा नहीं हैं । वह फूट 
बढ़ाने और मध्य-कालीन विचार-धारा वाले और प्रतिक्रियावादी हिस्सों को 
मज़बूत बनाने पर 'तुला-हुआ था। हिंदुस्तान में-अपना साम्राज्यवादी काबू ... 
छोड़ने से ज्यादा बेहतर बात तो उन्हें यह लगती थी कि यहां श्रापसी लड़ाई 
शुरू होजाय और हिंदुस्तान बरबाद हो जाय । हालांकि हम इस तरह के बर्ताव 
के आदी हो गए थे, फिर भी हमें एक धक्का लगा, और साउम्मीदी की भावना 
बढ़ी । मुझे याद है, मेने उस वक्‍त एक लेख लिखा था, जिसे मेने शीर्षक दिया 
था 'अलग-अलग रास्ते | बहुत श्रर्से से में हिंदुस्तान की आज़ादी का हामी था 
क्योंकि मुझे पूरा यकीन था, कि उसके बिना न तो हम सामूहिक रूप में पूरी 
तरह उन्नति ही कर सकते हे, और न हमारा इंग्लेंड से दास्ताना रिश्ता या 
साथ ही हो सकता ह । फिर भी मेने इस दोस्ताना रिश्ते की उम्मीद की | अब 
अचानक ही मूके यह महसूस हुआ कि जबतक इंग्लेंड पूरी तरह न बदले, 
हमारे लिए कोई एक रास्ता नहीं था । हमारे रास्ते बिलकुल अलग थे । 


; व्यक्तिगत संविनय अबज्ञा ह 


इस तरह अज़ादी के खयाल के उस नशे की जगह जिससे हमारी 
शक्तियों का स्रोत खुलता, और हम एक क़ोमी उत्साह के साथ दुनिया के 
संघर्ष में कूदते, हमको उस आज़ादी की इंकारी की तकलीफ़देह मायूसी का 
तजुर्वा हुआ । इस इंकार के साथ घमंड का बात कही गईं, ब्रिटिश राज्य और 
नीति की अपने मूंह तारीफ़ की गई और उसमें उन झर्तो का जिक्र किया गया 
जिनके पूरा होने पर ही हिदुस्तान आज़ादी की मांग कर सकता था। वे ऐसी 
शर्तें थीं जिनमें से कुछ का पूरा होना नामुमकिन था। यह बात जाहिर हो 


हा 
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गई कि सारी वात, ओर इंग्लेंड में पार्लामेंट की बहस, चिकनी-चपडी भाषा 
और शानदार ऐलान सिर्फ़ राजनीतिक चालें थीं, जिनसे प्सली मीयत पर परदा 
' डाला जाता था। इस नीयत के लिहाज से, जब तक ममकिन हो सके, हिंद 
स्तान पर साम्राज्यवादी कब्जा बनाये रखना था। हिंदुस्तान के सजीव घरोर में 
साम्राज्यवाद का पंजा गहरा गड़ाये रखना था | और यह नमूना था उस प्राजादी 
झग्यौर लोकतंत्र का, जिसके लिए ब्रिटेन लड़ने का दावा कर रहा था । 

इसके अलावा एक झौर वात से खास इशारा मिला। बर्मान एक 
बहुत मामूली-सी मांग पेश की थी, कि उसे यह झाश्वासन दिया जाय कि 
लड़ाई के वाद उसे डोमीनियन स्टेटस दे दिया जायेगा | यह वात प्रधांत महा- 
सागर की लड़ाई शुरू होने से बहुत पहले की हैँ, ओर किसी भी सूरत से इससे 
लड़ाई में किसी तरह का हर्ज नहीं होता था, क्योंकि लड़ाई के सत्म होने के 
बाद हा, उसको अमली शवल देनी थी । वर्मा ने आजादी नहीं, सिर्फ़ शोमी- 
नियन स्टेटस की मांग की थी । जो वात हिंदुस्तान के साथ हुई, वही वहां हुई 
उससे वार-बार कहा गया था कि ब्रिटिण नीति का आशविरी मक़सद डोमीनियन 
स्टेटस है । हिंदुस्तान के वर-अक्स वहां बहुत कुछ एक्सापन था प्रोर ये सब 
सच्ची श्र कठी दलीलें, जो अंग्रेजों द्वारा हिंदुस्तान के सिलसिले में दी जाती 
थीं, वहां लागू ही नहीं होती थीं। 'डोमीनियन स्टेट्स' एक सुदूर भजिष्य में 
होता । वह एक घंघला, महज दिमागी नक्शा था जिसका ताल्लुक़ फिसी दूसरी 
दुनिया से भौर किसी दूसरे युग से था| वह तो, जैसा कि मि० पिस्टन लचिल 
ने जताया था, सिर्फ़ थोथी, दिखावटी वात थी जिसका बर्तेमान या मिमद 
भविष्य से कोई संबंध नहीं था । इसी तरह वे प्रापत्तियां जो हिंदुस्तान थी 
स्वाधीनता के विरुद्ध उठाई गई थीं, सिर्फ़ थायी बातें ही थीं जिनमें न कोर्ट सचाई 
थी और न कोई मतलब ही था। जो सचाई थी बह तो यह थी कि ईंस्लेंट 


दूसरी तरफ़ जैसे भीवन पड़े इस बंधन को तोड़ने का हिंदुस्तान शा परत 
इरादा है । इसके मलावा बाकी सब दातें गण्यें थीं या बकीली बालनें घी या झूड़- 
नीतिज्ञों की चालबाजियां थीं।इन दो एटुर विरोधियों के ऋगड़े का गया परिधास 
होगा यह तो सिर्फ़ भविष्य हो बता सकता था । 

अविष्प ने फ़ौरन ही वर्मा के प्रति दिटिंश सीति झा सतीजा दिरगणा । 
हिंदुस्तान में भी धीरे-यीरे बह भविष्य सुलने लगा घोर उसके साय भडा 
तीसापन और तकलीफ़ ग्राई 

ब्रिटिश तरकार के घसन्‍प श्राप हे दाद माइखान में जो इए हुथा 


उसके लिए सिर्फ़ दर्शक दसकर, लिसके हायन्यांद बंधे हीं, शामा सामभरिय हो 
कब पल अपन सयककनर कक” का मनन शमनीन। कतार 


गया । जब एक नपेंकर लाई के बाद उस सरदार शा यह रखा धार, | 
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संकट के टल जाने पर और लोकमत के दवाव के कम हो जाने पर क्‍या रुख: 
होता ? दुनिया के करोड़ों आदमी आज़ादी के श्रादर्श में विश्वास करके ही तो 
उसके नाम पर बड़ी-बड़ी कुर्वानी कर रहे थे : इस वीच में हमारे आदमियों को 
देश भर में एक-एक करके, चुनकर जेलों में भेजा गया । हमारे मामूली काम-काजों 
में दखल दिया जाने लगा और उन पर पावंदिया लगा दी गई । यहां यह वात 
याद रखने की है कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार, राष्ट्रीय और मजदूर आंदो- 
लनों से वरावर लड़ाई लड़ती रही हैं; वह सविनय अवज्ञा के शरू होने का 
तो इंतज़ार ही नहीं करती । कभी-कभी उस लड़ाई की लपटें बाहर आ गईं हैं 
ओर उसमें सरकार ने सव मोर्चो पर चारों तरफ़ से हमला किया है, था वह 
कभी-कभी कुछ घट गई है, लेकिन हमेशा वह बनी जरूर रही है।' हां, प्रांतों 
म कांग्रसी सरकारों की हुकूमत के छोटे से अर्से में, उसमें कुछ खामोशी आगई 
थी । लेकिन उसके इस्तीफ़े के वाद फ़ौरन ही यह फिर शूरू हो गई । स्थायी 
नौकरी वालों को कांग्रेसियों और असेंवली के मेंबरों को गिरफ्तार करने के 
लिए हुक्म देने या जेल भेजने में एक अजीव तरह की खशी हुई । 
अब सीधी कार्रवाई लाज़िमी हो. गई, क्योंकि कभी-कभी नांकामयाबी 
काम न करने को वजह से ही होती है | वह कारंवाई हमारी निश्चित नीति के 
मुताबिक, संविनय अवज्ञ। की तरह ही हो सकती थी। लेकिन इस वात की साव- 
धानी रखी गई कि जनता का उभार न हो, और वह सविनय अवज्ञा कुछ 
चुने हुए व्यक्तियों तक ही सीमित कर दी गई । सामूहिक सविनय अवज्ञा 
के मुकाबले में यह तो वह चीज़ थी, जिसे व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा 
कहा जा सकता था । यह दर-अ्रस्ल एक बड़े नेतिक विरोध की घकक्‍ल में था । 
राजनीतिज्न के नज़रिये से यह मुनासिव नहीं मालूम होता कि हम जान-वूककर 
१ लड़ाई के शुरू होने के पहले से ही बहुत से आ्रादमी वराबर जेल में 
रहे हैं । मेरे कुछ नौजवान ताथियों के जेल में १५ बरत्त बीत चुके हैं, 
श्रौर वे अब भी वहीं हैं । जब उनको सजा दी गई थी तो वे लड़के थे, शायद 
ही बोस बरस से ऊपर रहे हों | अब उनके बाल सफेद पड़ने लगे हैं, और वे 
प्रौढ़ हो गयें हैं, बार-बार यू० पी० की जेलों में पहुंचने की वजह से मुझे उनसे 
मिलने का मौका मिला है। में जेल में पहुंचा, कुछ वक्‍त रहा और फिर बाहर 
श्रागया; लेकिन वह वहीं बने रहे हैं । हालांकि वे लोग यू० पी० के हैँ, और 
कुछ सालों से यू० पी० में रह रहे है, लेक्रित उब लोगों फो सजा पंजाब में दी 
गई थी, और इसीलिए पंजाब सरकार के हुक्म से यहां हैँ । यू० पी० की कांग्रेसी 
सरकार ने उनके छोड़ने की सिफारिश की, लेकिन पंजाब सरकार को यह वात 
मंजर नहीं हुई । 
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हुकूमत को पलट देंने की कोशिश से बचे श्रौर उसके लिए बह झासान कर दें क्षि 
वह उत्पात मचाने वालों को जेल भेज दें। इन्कलाव था कगड़ा करने बाली 
राजनीतिक कार्रवाई का यह रवया झौर कहीं नहीं रहाँ हु । छेहिन यह गांधी 
जो का ढंग था, कि इन्क्रलाबी राजनीति को, नंतिकता से मिला दिया जाय, 
श्ौर जव कभी ऐसा आंदोलन हुझ्ना, वे लाजिमी तोर पर उसके नता हुए । यह 
दिखाने का,उनका यह अपना ढंग था, कि हालांकि हमारा मकसद ऋगठ़ा करने 
का नहीं हैं फिर भी ब्रिटिश्ष नीति के श्रागे हम सिर नहीं कद्छा सकसे, प्रौर 
इस सिलसिले में अपनी नाराज़ी श्र पक्का इरादा दिखाने के लिए हम प्रपने 
आ्राप, तकलीफ़ों को गले लगायेंगे । 
यह व्यक्तिगत सबविनय अवसा श्रांदोलन एक बहुत छोटे पंमाने पर 
शुरू हुआ । उसमें हिस्सा लेने से पहले हर सत्याग्रह करने की साहिय रखने 
वाले को इजाजत लेनी पड़ती थी श्र उसके लिए एक तरह का इम्निहान पास 
करना पड़ता | जो छांटे जाते थे, वे किसी मामूली से कानून फो तोदते में, 
गिरफ्तार होते थे भर जेल्न भेज दिये जाते थे । जैसा हमारा तरीका है चोटी के 
आदमी सबसे पहले छांटे गए, यानी कांग्रेस-कार्य-समिति के प्रध्यक्ष, भततपूर्य 
सरकारी मंत्री, असेंवली के मवर, कांग्रस महासमितति के और प्रांतीय कांग्रेस 
कमेटी के मवर । धीरे-धीरे यह घेरा बढ़ता गया। यहा तक हि परच्यीम प्रौर 
तीस हज़ार के बीच में आदमी और झौरत जेनों में पहुंच गए । :न लोगों के 
सूत्रों की धारा-सभाग्रों के स्पीकर और बहुत से मेंबर, जिनको सरकार से झाम 
से रोक दिया था, शामिल थे । इस तरह हमने यह बात उठाई, कि प्रगर दमारः 
चुनीहुई वारा-सनाप्रों के सदल््यों को काम नहीं करने दिया जाता तो थे मनमाने 
राज्य के आगे सिर न भुकाकर जेल जाना पसंद करेंगे । उन लोगों के घलाया 
(जिन्होंने महज नाम के लिए कोई ब्राघ्ा घांतिपूर्वक तोड़ी ), सौर दर हदार 


आदमी व्यास्थान देने के नाम पर था और किसी बजह से गिरफ्तार शरके उस 
भेज दिये गए, श्रोर बिना किसी जुर्म लगाएं ही उनको शोक झगा गया । 


क़रीव-फ़रीव घृह में ही मे भी निरफ्तार हुप्ला, प्रौर एड ब्यार्यान देने के 


नाम पर मा वार साल जल फा सजा हुए । 


ध्ड न 


: अवतूबर १६४० से ये सब लोग एड साख से ऊपर देखो दे सो रो 
कुछ खबरें हमको मिल सकती थीं, उसी मदद से 7म लड़ाई कया रस, गिद- 
स्तान की क्रौर सारी दुनिया की पदनाप्रों छो समझने थी शीशिंश शर्ते हे । 
हमने प्रेसीडेंट रूझवेल्ट की चार प्राहादियों को बात ४8, एंटलादिया घार्दर 
की बात सुनी झौर फिर ठुए ही बात दाद मिर मिल हो मा शर्ते हा 
कि. यह चार्टर हिंदुस्तान पर सागू नहीं होला । 

जन १६४१ मे, सोवियत्‌ रूस पर हिंदलर के घयानह, हमाड मे हम 


पड] "हिंदुस्तान कौ कहानी 


लोग हिल गय॑, श्रौर हम चिता श्रौर उत्सुकता के साथ लड़ाई की हालत मं 
तेज़ी से होने वाली तब्दीलियों पर आंख लगाए रहे । है ह 

४ दिसंवर १६४१ को हममें से बहुत से लोग छोड़: दिये गए | उसके 
तीन दिन बाद ही पर्ल हारवर पर हमला हुआ, ओर प्रश्मांत महासागर की ._ 
लड़ाई शुरू हो गई । 


६ ; प्ले हाख्र के बाद $ गांधीजी और अहिंसा 


- जिस वक़्त हम जेल से बाहर आए, राष्ट्रवादियों का रुख तथा हिंदुस्तान 
और इंग्लैंड के झगड़े का सवाल ज्यों-कां-त्यों था । जेल का लोगों पर तरह- 
तरह का असर होता हैं; कुछ कमज़ोर हो जाते हैं, या कुचले जाते हैं; कुछ 
दूसरे लोग पक्के हो जाते हैं, शौर अपनी घारणाओ्रों के बारे में कट्टर हो जाते 
हैं । श्राम तौर पर पिछली वात ही होती हैँ श्रौर उसका श्राम जनता पर बहुत 
श्रसर होता है हालांकि क्रौमी तज़रिये से हम जहां-के-तहां थ, फिर भी पर्ल 
हारबर के वाद एक नया तनाव आया, और उसमें एक दूसरा नज़रिया पैदा 
हुआ । इस तनाव के नये वातावरण में, कार्य-समिति की बैठक फ़ौरन ही हुई।. 
उस वक़्त तक जापानी बहुत आगे नहीं बढ़ पाये थे। लेकिन जो कुछ बड़ा 
' और संदमा देते वाला विध्वंस हो चुका था, वही क्या कम था। लड़ाई श्रव 
दूर की चीज़ नहीं थी, और वह हिंदुस्तान के ज़्यादा नज़दीक आने लगी, और 
उस पर गहरा असर डालने लगी | इस खतरे की हालत में अपना-अ्पना पार्ट 
झ्रदा करने की हर कांग्रेसी की ख्वाहिश तेज हुईं, और इस नई हालत में जेल 
जाना एक बेकार-सी बात मालूम दी लेकिन जब तक सम्मानपूर्ण सहयोग के 
लिए दरवाजा न खू ले, हम कर ही क्या सकते थे ? इस तरह के सहयोग के 
समय हीं जनता में काम करने के लिए निश्चित प्रेरणा हो सकती थीं। मंड- 
राते हुए खतरे का डर काफ़ी नहीं था । धर 

पिछले इतिहास और पिछली घटनाओं के बावजूद हम-लड़ाई में साथ 
देने और खास तोर से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त करने के खाहिशमंद थे। छेकिन 
उसके लिए लाज़िमी शर्तें यह थी कि सरकार क्रौमी हो । मुल्क के दूसरे हिस्सों 
के साथ मिलकर काम करने में हमें उससे मदद मिलती । वह सरकार जनता 
को यह महसूस करा देती कि यह काशिश सचमुच क़ोमी है, न कि उन परदेशियों 
के हुक्म से, जिन्होंने हमें गुलाम वना रक्खा है। इस नज़रिये में, कांग्रेसियों 
श्रौर उनके अभ्रलावा आर बहुत से श्रादमियों में कोई फ़क़ नहीं था, लेकिन 
अ्रचानक एक बहुत बड़ा उसूली सवाल उठ खड़ा हुआ । दूसरे देशों से लड़ाई 
के वक्‍त भी गांधीजी ब्रहिसा के बुनियादी उसूल को छोड़ने को तैयार नहीं थे । 
लड़ाई के नज़दांक होने पर भी उन्हें एक चुनौती हो गई, ओर अब उनके 
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विश्वास की जांच का मौक़ा था। अगर इस नाजुक घड़ी में वह फिसलते तो 
उसके दो ही मानी हो सकते थे--या तो अहिसा वह बुनियादी धौर व्यापता 
सिद्धांत और कार्य-प्रणाली ही नहीं जिसे, उन्होंने समझ रखा है, भोौर या उस 
छोड़ने या उससे समझौता करने में वह ग्रतती कर रहे है । अपने जिंदगी भर 
के विश्वासों को वह छोड़ नहीं सकते थे । उसकी ब्नियाद पर ही उन्होंने सारे 
काम-काज किये थे । उन्हें ऐसा मालूम हुआ कि उनका अहिसा के सतीजों श्र 
उसका परेशानियों का सामना करने को तंयार होना चाहिए । 

एक इसी ढंग की मुश्किल और ऐसा ही भगड़ा, पहली बार उस बवाल 
उठा जब कि १६३८ में म्यूनिख-संकट के साथ लड़ाई के गाने के झासार 
' दिखाई दिये | में उस वक़्त यूरोप में था और बहस के वक्‍त मौजूद नहीं था । 
लेकिन संकट के टलने श्रौर लड़ाई के मुल्तवी होने फे साथ ही, यह मुश्किल भी 
हट गईं। जब सितम्बर १९३६ में लड़ाई शुरू हुई तो ने तो कोई ऐसा सवाल ही 
उठाओर न उस पर वहस हुई । यह तो १६४० की नभियों के प्रसीर फी 
बात हैं कि गांधीजी ने फिर इस बात को स्पष्ट किया कि बह हिसात्गक 
लड़ाई में साथ नहीं दे सकते, श्रोर वह कांग्रेस को भी यही सलाह देना चाहेंगे 
कि उस सिलसिले में उसका भी यही रुख हो । वह नैतिक शोर हर दूसरे ढंग 
की मदद के लिए राज़ी थे, लेकिन हिसात्मक, हथियारवंद लड़ाई में घद घामिल 
होने के लिए वह तंयार नहीं थे | वह चाहते थे कि कांग्रेस भ्राजाद हदिस्सलान 
में भी भ्रहिसा बनाये रखने का अपना ऐलान करे । हां, उन्हें यह मालूम था 
कि देक्ष में, यहां तक कि खुद कांग्रेस में भा, ऐसे लोग है शिनका प्रहिसा में 
भी इतना विश्वास नहीं हैँ । वह इस बात का प्रनुभव करने थे कि ऊब घाडाद 
हिंदुस्तान में, फ़ौजी, समुद्री और हवाई ताक़त का सवाल उठेया, था जब रघ्ता 
का सवाल होगा, तो उसकी सरकार झहिसा को एक तरफ़ हटा देगो । लिविन 
वह चाहते थे कि झ्गर मुमकिन हो सके तो कम-्से-कम झांग्रेस तो प्रदिसा के 

मंड को ऊंचा उठाएं रखे, और इस तरह आदमियों शो सियाएु, घोर उनसे 
ऐसे विचार बनाए कि वह दिन-ब-दिन एयादा धांतिपृर्रा उपायों हो सोने । 
हथियारवंद हिंदुस्तान का ध्याव कर ये सहम जाते थे । ये उस हशिदुस्तान 
सपना देसते थे जो ब्रहिसा का नमूना पश्लोर प्रतीक होगा प्रोर जो घपनी मिसाल 
से बाकी दुनिया को लड़ाई ध्ोर हिला से ऊपर उठा देगा | धयर पूरे हिदृरूनान 
स विचार को नहीं धपनाया, तो झस-ले-कम इस परम मे माशे पर शा्यिंस 

को उसे छोड़ नहीं देना खाहिए । 

बहुत प्रसें पहले, फझाँय्रेस ने थहिसा के उस घोर एसल शो प्रमयागा 
घा, कि उससे घयनी धाजादी की लड़ाई सलट़ी जायगी छोर कोघ के हा थे 


हक 


बनाये रसा जाया। दिसा मेडल भी बड़ इस वाद से छागे नी बड़ी थी, प्रोर 


न 
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उसे बाहर के हमले या अंदरूना श्रराजकता के लिए कभी लागू नहीं किया था | 
सच तो यह हूँ कि हिंदुस्तानी फ़ौज के मामलों में उसन वहुत दिलचस्पी ली 
थी, श्रौर अक्सर यह मांग की थी कि उसमें अ्रफ़सरों की जगहें भारतीयों को 
ही दी जाय॑ । केंद्राय श्रस्ेबली की कांग्रेस पार्टी ने श्रक्सर इस मामले में तजबीज 
पेश की थी या उस पर यहस के मौक्कों में हिस्सा लिया धा। १६२०-३० के 
बीच में पार्टी के नेता की हँपियत से, भेरे पिताजी ने स्कीन कमेटी की मेंबरी को 
मंज़र किया | इस कमेटी को हिंदुस्तानी फ़ौज के पुनः संगठन श्रौर भारतीय- 
करण पर विचार करने के लिए बनाया गया था। उन्होंने बाद में उससे 
इस्तीफा दिया । लेकिन उसकी वजह राजनीतिक थी झौर उसका अहिसा से 
कोई ताललुक नहीं था। १६३७-३८ में सूबरों की सरकारों से सलाह लेकर 


कांग्रेस पार्टी ने केंद्रीय श्रसेंबली में एक प्रस्ताव रखा | इसमें हिंदुस्तानी फौज, 


को बढ़ाने, उसको स्यादा-से-ज्यादा वेशानिक ईजादों का फायदा उठाकर हथि- 
यारवबंद बनाने, और उप्तकी न के बराबर हवाई श्रौर समुद्री ताकत को बढ़ाने 
और जल्दी-से-जल्दी ब्रिटिश्न फ़ौजों की जगह हिंदुस्तानी फ़ौजों को रखने की 
बाबत कहा गया था। चूंकि हिंदुस्तान में ब्रिटिश फ़ोजियों" पर हिंदुस्तानी 
फ़ौजियों के मुक़ाबिले चौगुना खर्चे था, इसलिए ऊपर के प्रस्तार्व को भ्रमल 
में लाने के लिए किसी बाहरी ख़्े की ज़रूरत न होता। म्यूनिख के संकट के 
दौरान में फिर हवाई ताक़त को बढ़ाने की श्रहमियत बताई गई लेकिन सरकारी 
जवाब में कहा गया कि विश्ञेपज्ञों की इस मामले म अ्लग-अ्रलग रायें थीं। 
१६४० में. कांग्रेस-पार्टी नें खास तौर पर केंद्रीय असेंवली की कारंवाइयों में 
हिस्सा लिया, और ऊपर की मांगों को फिर दुहराया, और बताया कि हिंदु- 
स्‍्तान का हिफ़ाज़त के लिए इंतज़ाम करने में सरकार झऔौर फ़ौजी महकमे कितने 
नमिकम्मे थे । 4४ 

जहां तक मुझे याद पड़ता है, फ़ौज, समुद्री और हवाई ताक़त के सवाल 
पर, या पुलिस के सवाल पर भी अहिसा को ध्यान में रखते हुए कभी भी 
नहीं सोचा गया । यह वात तो मानी हुई थी कि वह तो सिर्फ़ हमारी आज़ादी, 
की लड़ाई के दायरे में ही लागू थी । यह सच है कि हमारे सोच-विचार करने 
के ढंग पर उसका काफ़ी असर था, और इसी वजह से कांग्रेस दुनिया भर के 
निःशस्त्रीकरण का जोरों से हामी थी और चाहती थी कि राष्ट्रीय. शौर अंत- 
रष्ट्रीय भगड़ों का झांतिपूर्वक हल किया जाय । 

जिस वक़्त सूों में कांग्रेसी सरकारें काम कर रही थीं, उस वक्‍त उनमे 
से ज्यादातर यूनीवर्सिटी और कॉलेजों में फ़ौजी शिक्षा को प्रोत्साहन देने के 
लिए खाहिशमंद थी । इस मामले में भारत-सरकार नें अड़चंनें डाली; उसने 
इस। चीज़ की नामंजूर' किया । ्य 


तै 
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समें शक़॒ नहीं कि गांधीजी इस बहाव को पसंद नहीं करते थे 
लेकिन उन्होंने कोई दखल नहीं दिया | उनको तो दंगे दबाने के लिए भी 
हथियार-बंद पुलिस का इस्तेमाल पसंद न था। और उस सिलसिले में उन्होंने 
अपनी परेशानी जाहिर की | लेकिन म॒क़ावले में कम बरी वात समझकर 
उन्होंने उसे बर्दाश्त किया, और उम्मीद जाहिर की कि उनकी सीख धीरे-धीरे 
हिंदुस्तान में अपनी जड़ जमा लेगी । कांग्रेस के ऐसे भूकावों को नापसंद करने 
की ही वजह से उन्होंने १६३४ में कांग्रेस की सदस्यता से भी नाता तोड़ दिया । 
हालांकि इसके वाद भी वे कांग्रेस के सलाहकार और उसके निविवाद अ्रगग्ना 
बने रहे | हम सब के लिए यह एक अजीव-सी, एक असंतोष की स्थिति थी 
लेकिन शायद इससे उन्होंने यह महसूस किया कि निजी तौर पर कांग्रेस के 
विभिन्न फैसलों के लिए वे जिम्मेदार नहीं थे--उन फ़ैसलों के लिए जो,उनके 
उसूल और उनके खयालों से मेल नहीं खाते थे । उनके दिल में बराबर एक 
इन्द्र चलता रहा है | हमार। क्ौमी राज॑नीति भी हिंदुस्तान तक सामित नहीं 
रही, वल्कि वह दुनिया के लिए, सारे मानव-समाज के लिए रही हैँ। उसके 
सामने गांधीजी के दो स्वरूप रहे हें; एक राष्ट्रीय नेता का रूप और दूसरा दुनिया 
को संदेश देने वाले का रूप । इसीलिए यहां क़ौमी राजनीति में भी एक दरन्द्र 
चलता रहा है ।' पूर्ण सत्य के अ्क्षरश: पालन में और जीवन में उसके व्यवदार 
में मेल़ करना कभी भी आसान नहीं है, झोर वह भी ख़ास तौर पर राज- 
नीतिक जीवन में । श्राम तौर पर लोगों को इस बारे में कोई परेशानी नहीं 
होती । श्रयर सच कुछ थोड़ा बहुत्त हो भी, तो उसे वे दिमाग़ के एक कोने में रख 
देते हैं, और और रास्ता अख्तियार करते हैं जिससे कामयात्री हासिल हो सके । 
राजनीति में तो यह श्राम रवेया है । उसकी वजह सिर्फ़ यही नहीं है कि बद- 
क्रिस्मती से राजनीतिज्ञ एक अजीब ढंग के मौक्रापरस्त होते है, वल्कि इस- * 
लिए कि वे सिर्फ़ जाती तौर पर कुछ नहीं कर सकते । उनको दूसरों से काम 
लेना होता है इसलिए उन्हें दूसरों की कमियों, और उनकी सचाई को समझ 
सकने की ताक़त का खयाल रखना पड़ता है । इसकी वजह से उन्हें थोड़ा-सा 
सच छोड़कर भी, समझौता करना पड़ता हैं और परिस्थितियों के अनुकूल 
वनना पड़ता है। यह चीज लाजिमी हो जाती है, लेकिन उसके साथ हमेशा 
खतरा मिला रहता हैं । सच को छोड़ सकने की वात बढ़ती जाती है, भौर 
आगे चलकर सिर्फ़ कामयावी ही भ्रकेली कसौटी रह जाती है 

कुछ उसूलों में चट्टान जैसा दृढ़ विश्वास होते हुए भी गांधीजी में, दूसरे 
झ्रादमियों के या वदलती हालतों के अनुकूल होने की, उनकी रात तोर से 
आम जनता की ताक़त और कमजोरियों का खयाल रखने की, और यह देख 
पान्ने की कि उनके सच में वह जनता कितना साथ देगी, एक बहुत बड़ी सामरथ्य 
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है । लेकिन समय-समय पर वे सावधान हो जाते हें मानो उन्हें यह डर हुआ 
हो कि समभौते में वे ज़रूरत से ज्यादा आग निकल गए हूँ, और फिर वे 
श्रपनी जगह वापिस श्रा जाते हैँ । काम के बीच में भी वे जनता के विमाग्र के 
सुर को पहचान सकते हैं, उसकी उचित प्रतिक्रिया उनमें होती हैं और इस 
तरह कुछ ह॒द तक उसके श्रनुकूल हो सकते है, भ्रौर श्रमली बातों से दूर मालूम 
होते हैं । उनके कामों और उनके लेखों में भी वही फ़क़ें दिखाई पड़ता है । 
इससे उनके अपने श्रादमी ही उलभकन में पड़ जाते है । यह 'उलभझन उन लोगों 
' के लिए श्रौर भी ज़्यादा होती है, जो बाहर के हैं, ओर हिंदुस्तान की पृष्ठभूमि 
को नहीं समभते। 

एक अकेला आदमी, एक क़ौम के विचारों को; श्र उसके श्रादर्शों को 
कितना बदल सकता है, यह कहना .मूदिकल हूँ । इतिहास में कुछ लोगों ने 
बहुत जोरदार असर डाला है, लेकिन यह हो सकता है कि जो कुछ उन्होंने 
कहा वह वहां पहले से मौजूद था, या हो - सकता हूँ कि उन्होंने उस यूग के 
धूंधले विचारों को स्पष्ट और निश्चित रूप में रख दिया। वर्तमान यूग में 
हिंदुस्तान के दिमाग्र पर गांधीजी का वहुत बड़ा अ्रसर हुआ हैं; किस शक्ल में 
झ्ौर कब तक यह असर रहेगा यह तो भविष्य ही वता सकता हैँ । यह असर 
उन लोगों तक ही सीमित नहीं है, जो उनसे सहमत हूँ, या उनको क्नौमी नेता 
मानते हैं। यह असर तो उन लोगों में भी फैला हुआ हूँ जो उनसे मतभेद 
रखते हैं,.श्रौर उनकी नृक़्ताचीनी करते हैं । हिंदुस्तान में बहुत कम लोग ही 
उनकी अहिंसा के उसूल या उनकी आाथिक विचार-धारा से पूरी तरह सहमत 
हैं, लेकिन किसी-न-किसी शक्ल में ज़्यादातर लोगों पर उनका असर ज़रूर 
हैं । श्राम तौर पर धाभिक भाषा में बोलते हुए उन्होंने रोजमर्रा की जिंदगी 
के सवालों और राजनातिक सवालों पर नैतिक ढंग से सोचने के लिए जोर 
दिया है । धामिक पृष्ठभूमि का उन पर असर खास तौर पर हुत्नरा, जिनका 
इस तरफ भुकाव था लेकिन नैतिक ढंग का असर और लोगों पर भी हुआ । 
बहुत॑ से लोगों के कामों में नैतिकंता का दर्जा ऊंचा उठ गया हैँ और उससे 
भी ज़्यादा लोग उसे निगाह में रखते हुए सोच-विचार करते हैं श्लौर उन खयालों 
का श्रपने आप ही, काम में और व्यवहार में कुछ-न-कुछ श्रसर होता है । राज- 
नीति सिफ़े मौक़ापरस्ती और कामयाबी ही नहीं रह जाती, जैसी कि वह आम 
तौर पर सब जगह रही है | भौर हर काम और खयाल के पहले एक नैतिक 
इन्द्र रहता है। कामयावी या जल्दी से सफलता पाने की बात कभी भी भुलाई 
नहीं जा सकती, लेकिन दूर की श्रौर चारों तरफ़ की बातों को ध्यान में रख- 
कर उसमें मुलायमियत जरूर श्रा जाती हैं। ५ 

इन अलग-अलग दिशाओं में गांधीजी का असर समा गया है,भर उसकी 
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छाप मौजूद है। लेकिन यह अहिंसा का उसूल या आथ्िक विचार-घारा की 
वजह नहीं हैँ, कि वह हिंदुस्तान के सबसे बड़े और प्रमुख नेता हो गए हैं। 
हिंदुस्तान का बहुत बड़ आबादी के लिए वह, हिंदुस्तान के आजाद होने के 
पक्के इरादे के, उसकी प्रवल राष्ट्रायता के, अवखड़पन के आगे सिर न भुकाने 
के, श्ौर राष्ट्रीय अपमान से मिली हुई किसी चीज़ के लिए राजी न होने के 
प्रताक हूँ । सकड़ों मामलों में बहुत से लोग उनसे सहमत न हों, वे उनकी 
आलोचना करें और किसी खास सवाल पर उनसे भ्रलग हो जायं, लेकिन जब 
लड़ाई का वक्त आता है और जब हिंदुस्तान की श्राज़ादी का दांव लगा होता 
हैं तो लोग उनके पास दौड़कर श्राते हैं श्रौर उन्हें माना हुआ अपना नेता 
' स्वीकार करते हूं । | 

जब १६४० में लड़ाई भ्रौर श्राज़ाद हिंदुस्तान के सिलसिले में गांधी- 
जी ने श्रहिसा का सवाल उठाया, तो कांग्रेस-कार्य-समिति ने क्रिकक छोड़कर 
वहस की | समिति ने उनसे आम तौर पर कह दिया कि वह उनके साथ उस 
हद तक जाने में भ्रसमर्थ है, आर न समिति बाहरी मामलों में इस उसूल को 
लागू करने के लिए हिंदुस्तान को या कांग्रेस को फंसा सकती हैं। इस सवाल 
पर खुले ओर निश्चित रूप में उनसे नाता टूट गया। दो महीने बाद, भर 
ज्यादा बहस का नतीजा यह हुआ कि दोनों को मान्य, एक नीति निकल प्राई 
और वह कांग्रेस-महासमिति के प्रस्ताव में पास हो गई । उस नीति में गांधीजी 
का रुख पूरी तरह से नहीं आया था । उसमें तो सिर्फ़ उत्तनी ही. बात थी 
जिसको गांधीजी ने कांग्रेस को आगे बढ़ने देने के लिए आधे मन से, मंजूर कर 
लिया था | उस वक्त ब्रिटिश सरकार ने, राष्ट्रीय सरकार की बुनियाद पर 
कांग्रेस के लड़ाई में साथ देने के सबसे ताजे प्रस्ताव को ठुकरा दिया था। 
किसी-न-किस। ढंग की लड़ाई नज़दीक भ्राता जा रही थी, श्रौर वह लाक्षिमी 
हो गई थी । गांधीजी और कांग्रेस, दोनों एक-दूसरे की तरफ देख रहे थे, 
प्रौर उनकी वरावर यह ख्वाहिश थी कि उनके वीच की अड़चन को दूर करने 
का कोई रास्ता निकल झाए | इस आपसी समभौते में लड़ाई का कोई जिक्र 
नहीं था, क्योंकि लड़ाई में साथ देने के हमारे प्रस्ताव को हाल हू में पूरी तरह 
ठुकरा दिया गया था। उसमें अहिंसा के सिलसिले में कांग्रेस के विचारों की 
बावत क्षिक्र था, और उसमें पहली वार यह कहा गया था कि भविष्य में प्राज़ाद 
हिंदुस्तान के बाहरी मामलों में उसे किस तरह लागू करना द्वोगा | नीचे उस 
प्रस्ताव का एक हिस्सा दिया जाता हैँ 

खिल भारतीय कांग्रेस कमेटी, “पूरी तरह भरहिसा की नीति घौर 
अमल में विश्वास करती है, भ्राज़ादी की लड़ाई में ही नहीं, बल्कि जहां तक 
ममकिन हो पश्राजाद हिंदुस्तान के मामलों में भी। कमेट्री को पक्‍क्रा इतमीनान 
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है और हाल की दुनिया की घटनाओं ने यह वात साफ़ कर दी है कि दुनिया 
भर का निःशस्त्रीकरण जरूरी है । और साथ ही अगर दुनिया को अपने-आापको 
बरबाद होने से वचाना है ओर फिर जहालत की हालत को नहीं पहुंचना है 
तो यह भी ज़रूरी है कि एक नया, इंसाफ़-पसंद राजनीतिक और आथिक ढांचा 
सारी दुनिया भर के लिए क्रायम हो । इसलिए आज़ाद हिंदुस्तान दुनिया भर 
के निःशस्त्रीकरण की हिमायत में अपना, पूरा ज़ोर लगायेगा और दुनिया को 
इस दिशा में बढ़ाने के लिए उसे सबसे पहले शआरागे बढ़ने. को तैयार रहना , 
चाहिए लाजिमी बात हैँ कि आगे क़दम उठाना, वाहरी वातों और अंदरूनी 
हालतों पर निर्भर होगा, लेकिन सरकार इस निःशस्त्रीकरण की नीति को 
अमल में लाने के लिए बस-भर कोशिश करेगी | सफूल निःशस्त्रीकरण, श्रौर 
दुनिया में भांति की स्थापना के लिए क्रौमी लड़ाइयां खत्म होंगी, और उसके 
लिए असली ज़रूरत इस वात की है कि लड़ाई की जड़ और फगड़ों के कारण 
हंट जाय॑ं । एक मुल्क या एक समुदाय पर दूसरे मुल्क या दूसरे समुदाय 
का कब्जा और झोपण ख़त्म करके इन कारणों को जड़ से उखाड़ फेंकना 
चाहिए । उस उद्देश्य के लिए हिंदुस्तान शांतिपूर्वक काम करेगा, और इसी 
चीज़ को ध्यान में रखते हुए हिंदुस्तान की जनता स्वर्दंच और स्वावलंबी होना 
चाहती है। दुनिया की थांति और तरक्की के लिए आज़ाद राष्ट्र संघ के अंदर 
और देशों से मिल-जल कर काम करने के लिए पहले ऐसी श्राज्ादी का होना 
जरूरी हैं ।” इस ऐलान से यह जाहिर होगा कि कांग्रेस ने शांतियूर्णो काम और 
निःशस्त्रीकरण की जोर से तरफ़दारी करते हुए, कई जरूरी वातों श्रौर धर्तों पर 
भी ज़ोर दिया था | 

कांग्रेस का अंदरती संकट १९४० में मिट गया । उसके बाद हम में 
से बहुत से लोगों के लिए एक साल जेल का आया । १६४१ के दिखंवर में 
फिर बह संकट खड़ा होगया जब गांधीजी ने पूरी अहिंसा के लिए जोर दिया। 
फिर फूट हुई और थुला मतभेद हुश्ना, और कांग्रेस-सभापति मौलाना अवुल- 
कलाम आज़ाद, और दूसरे लोग गांधीजी के नज़रिये को स्वीकार नहीं कर 
सके | यह बात साफ़ हो गई कि कुल मिलाकर कांग्रेस और खुद भांधीजी के 
कुछ विद्वास-पात्र अनुयायी भी इस मामले में गांधीजी से इत्तिफ़ाक न करते 
थे । परिस्थितियों के बहाव और घटनाओं के तेज़ तांते ने हम सब पर (गांवी- 
जी भी हम सब में शामिल थे) असर डाला, और वे (गांबीजी) कांग्रेस पर 
श्रपने न्ष रिये के लिए जोर देने में वचते रहे । अगर्चे उन्होंने कांग्रेस के मत को 
पूरी तरह नहीं कबूल किया । गांधीजी ने इस सवाल को कांग्रेस में; श्र किसी 
दूसरे मौक़े पर नहीं उठाया था । बाद में, जब अपनी तजवीज़ों को लेकर सर 
स्टैफ़ोर्ड क्रिस आये, अहिसा का कोई सवाल ही नहीं था। उनके प्रस्ताव तो 
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: सिर्फ़ राजनीतिक नज़रिये से देखे गए । वाद के महीनों में, धीरे-धीरे अगस्त 
* १६४२ तक गांधीजी की राष्ट्रीय भावनाश्रों और स्वतंत्रता की तीज्र इच्छा ने 
गांधीजी से यह भी मंजूर करा लिया कि अगर हिंदुस्तान को आज़ाद देश की 
तरह काम करने की हँेसियत हो, तो कांग्रेस लड़ाई में शामिल हो सकती थी । 
उनके लिए एक वहुत बड़ा आश्चर्य-जनतक परिवत्तेन था, जिसमें मानसिक पीड़ा 
थी, और आत्मिक कराह थी । एक तरफ़ अहिंसा का सिद्धांत था जो उनकी रग- 
रग में समाया हुग्रा था, और जिंदगी में जिसे वह पकड़े हुए थे । और दूसरी 
'तरफ़ हिंदुस्तान की आजादी थी, जो उनकी प्रवल और प्रमुख कामना था । इन 
दोनों की आपसी खींचा-तानी में पलड़ा आज़ादी की तरफ़ भुक गया। इसके 

' सानी यह नहीं हैं कि अहिसा में उनकी निष्ठा कम हो गई । लेकिन इसके मानी 
यह जरूर थे कि वह इस वात के लिए तैयार हो गए कि कांग्रेस उसे इस 
लड़ाई में लागू न करे। यथाथंवादी राजनीतिज्ञ ने कट्टर पैग्रंवर पर जीत 
हासिल की। 

गांधीजी के मन में जब-तव होने वाली इस कशम-कदा को मैने देखा है, 

गौर उस पर सोचने की कोशिश की है | उसमें बहुत-सी आपस में उलटी बातें 
दिखाई देती है | मुझ पर शौर मेरे काम पर उसका गहरा असर पड़ा हैं । और 
तव मुझे लिडेल हार्ट की एक किताब का उद्धरण याद आया है, “जहां एक 
दिमाग का दूसरे दिमाग़ पर असर डालने का मौक़ा होता है, वहां घुमा-फिरा- 
कर हल पेश करने का खयाल बरवस आता है, श्रोर इंसान के इतिहास में यह 
एक बहुत वड़ा असर रखने वाली वात है । लेकिन इसका एक दूसरे खयाल से 
मेल विठाना मुश्किल हो जाता हैं, और वह यह कि सही नतीजे उसी वक्‍त मुम- 
किन हैं, जब सच की तलाश नतीजों की तरफ़ से लापरवाह होकर की 
जाय । 

“इंसान की तरक्की के लिए जो बड़े-बड़े काम पैगंवरों ने किये हैं, इतिहास 
उनका गवाह है । यह गवाही असली व अ्मली, अहमियत रखती है, जिसमें सच 
, को विला क्रिकक सामने रखा गया हूँ । फिर भी यह बात बिलकुल साफ़ हो 
- जाती है कि उस दिमागी नशे को मानने और फैलाने का काम एक दूसरी 
. क्रिस्म के लोगों पर निर्भर रहा है, जिनको नेता कहा जाता हूँ । इनको दार्शनिक 
होते हुए अपनी लड़ार्द लड़नी थी! इनको आदमी की ग्राह्मय-शर्क्ति श्रीर सच 

दोनों का ध्यान रखते हुए सफलता पाती थी। अक्सर उसका प्रस्तर उनकी 

. सच फौ देख पाने की अपनी कमियों, शौर उस सच फा प्रचार करने बाली 

ध्यवहार-वुद्धि पर निर्भर होता था। 

“वैगंबरों पर पत्थर फेंके जाने चाहिए; उनकी किस्मत में यही लिखा है, . 
भर उनकी निजी तरवक़ी की यही कसौटी हैँं। लेकिन प्रगर किसी नेता पर 
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पत्थर पड़ें, तो उससे सिर्फ़ यही साबित होता, हैं कि वह अक्ल की कमी से, 
अपने काम को पैगंवरी से उलभा लेने की वजह से, नाक/मयाव रहा हैं ! यह तो 
वक़्त ही बता सकता है कि ऐसी क़ुर्वाना के असर से वह ज़ाहिरा नाकामयाबी 
'से श्राज़ाद हो जाता हैं । यह नाकामयावी उसकी एक नेता की हैसियत से है 
नहीं तो एक आदमी के नाते तो उसकी इज्जत हुई है । कम-से-कम नेताओं की 
आम गलती से वह बचता हूँ, यानी उस ग़लती से जिसमें मक़सद को अखीर 
में कोई फ़ायदा पहुंचाए बिना ही सच को उसी वक़्त की कामयाबी के लिए 
क़र्वान कर दिया जाता हैं। क्‍योंकि मसलहत के लिए जो सच को आदतन 
कुचलता ह , उसके विचार-गर्भ से एक विक्ंत पदार्थ का सृजन होगा। 

“क्या कोई ऐसा श्रमली रास्ता है जिससे सच को पाने और उसके 
मानने में मेल हो सके ? और उसूलों पर सोच-विचार करने से समस्या का 
हल दिखाई पड़ता है । यह उसूल इस वात के महत्त्व का इशारा करता है कि 
मक़सद को वरावर एक सिलसिले म रखा जाय, और उसके लिए कोशिश 
करते हुए, परिस्थितियों के अनकूल रखा जाय। सच की खिलाफ़त होना 
लाज़िसमी है, और खास तौर पर उस वक्‍त जब वह एक नये खयाल की शक्ल 
में आता हैं। लेकिन इस खिलाफ़त की तेज़ी कम की जा सकती हँ--मक़सद 
पर ध्यान देकर ही नहीं वल्कि उसको पाने के ढंग पर भी ध्यान देकर । एक 
लंब अर्से से क्रायम हालत पर सामने से हमला नहीं करना चाहिए, वल्कि उसकी 
जगह, वग़ल से हमला होना चाहिए ताकि सच को अंदर ले जाने के लिए एक 
ऐसा रास्ता खुल जाय जिसमें कम-से-कम रुकावट हो । लेकिन किसी भी ऐसी 
कोशिश में जो घुमा-फिरा कर की गई है, इसकी सावधानी रखनी है, कि कहीं 
सच से विछोह न हो जाय । क्योंकि उसकी असली तरंक्‍क़ी में भूठ से. ज्यादा 
खतरनाक और कोई चीज़ नहीं है । उन रास्तों पर ख़याल करते हुए जिनसे 
नये खयाल चालू होते हैं, यह देखा जा सकता है कि जब वह पेश किये गए ढंग 
कुछ मुलायम कर दिया जाता था। उनमें कोई बिलकुल नई चीज़ नहीं होती 
थी, बल्कि बहुत अर्से से इज्जत पाए उसूलों शर रिवाजों को, जो नज्ञ र से हृट 
गए थे, मौजूदा ज़माने का लिवास पहना दिया जाता था । इसमें ज़रूरत धोखे 
'की नहीं थी, वल्कि ज़रूरत थी संबंधों को सावधानी से खोज निकालने की 
क्योंकि 'सूरज के नीचे कोई चीज़ नई नहीं है ।” ' 

७३१ खिंचाव 

१९४२ के उन शूरू के महीनों में हिंदुस्तान में खिंचाव बढ़ा । युद्ध-क्षेत्र 

दिन-ब-दिन ज़्यादा नजदीक आरहा था, और श्रब हिंदुस्तान के शहरों पर हवाई 


१ लिडेल हार्ट, स्टूटजी श्रव्‌ इनडाइरेक्ट एप्रोच' (१९४१) भूमिका । 
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हमलों की संभावना थी । जहां लड़ाई पूरे जोरों से चल रही थी, उन पूर्वी देशों 
'में क्या होगा ? हिंदुस्तान और इंग्लिस्तान के रिह्ते में क्या नया फ़र्क़ झावेगा ? 
क्या हम एक दूसरे की तरफ़ घूरते हुए, पुराने ही ढंग से बढ़े चलेंगे ? क्‍या 
हम पिछले इतिहास की तीखी याद से लिपटे हु एक दूसरे से अलहदा रहेंगे; 
क्या हम एक ऐसी बदकिस्मती के शिकार बने रहेंगे जिसको कोई मिटा नहीं 
सकता ? क्‍या आपस का खतरा हमारे वीच की खाई को पाट देगा ? यहां तक 
कि बाज़ारों में भी उत्तेजता की एक लहर दौड़ गई और तरह-तरह की अ्रफ़वाहें 
फैलने लगीं । पैसे वाले लोगों को भविष्य से, जो तेज़ी से उनकी तरफ़ बढ़ता 
श्ारहा था, डर मालूम होता था, क्योंकि चाहे और जो कुछ हो, उस भविष्य 
में सामाजिक तस््ता पलट जायगा, यह वात बहुत मृमकिन थी । उस ढांचे के 
वे आदमी थे । उसके पलटते ही उनके स्वार्थ उनकी खास हैसियत खतरे में पड़ 
जाती । किसान या मजदूर को एंसा कोई डर नहीं था, क्योंकि उसके पास 
खोने को था ही क्या । अपनी मौजूदा दुःखभरी हालत में उसके लिए हर एक 
तब्दीली अच्छी ही होती । ह 

हिंदुस्तान में चीन के लिए वरावर हमदर्दी रही थी और इसीलिए 
जापान से नाराज़ी रही थी । शुरू में यह खयाल किया गया कि प्रण्ांत महा- 
सागर की लड़ाई से चान को कुछ राहत मिलेगी। साढ़े चार साल से चीन 
जापान से अकेला ही लड़ रहा था;भश्रव उसके साथ बहुत ताक़तवर देश थे 
झौर लाजिमी था कि इससे उसका बोभ कुछ हलका होता और उसका खतरा 
कम होता । लेकिन उन साथियों पर एक के बाद दूसरी भारी चोटें हुई श्र 
एक श्राश्वर्य-जनक तेजी से, बढ़ती हुई जापानी फ़ौजों के सामने ब्रिटिप्य 
साम्राज्य तहस-नहस होने लगा । तब क्या यह शानदार ढांचा सिर्फ़ एक कागज़ी 
इमारत थी जिसमें न कोई बुनियाद थी, न कोई अंदरूनी मजबूती ? लाज़िमी 
तौर से इसके साथ, क़ रीव-क़रीव श्राजकल का लड़ाई के साधनों के अ्रभाव 
में एक लंबे प्र्से तक जो चीन ने जापान की मुक़ावला क्रिया था उसका ध्यान 
पश्राया । लोगों की निगाह में चीन की क़द्र वढ़ गई और हालांकि जापान के 
लिए कोई हमदर्दी नहीं थी फिर भी, एशियाई हथियार-बंद ताक़त के सामने 
पुराने, जमे हुए, यूरोपी ढंग के साम्राज्य के ढांचे को टूटते देखकर संतोष हुब्ना । 
जातीय भेद-भाव या पूर्वी और एशियाई का खयाल ब्रिटिश लोगों में था । हार 
भौर विध्वंस एक तो वँसे ही दुरे लगते, लेकिन इस बाक़ये से कि एक पूर्वी और 
एशियाई ताक़त ने उन पर जीत पाई, उस हार धोर वेइज्जती का फरप्रापन 
और ततीखापन बढ़ गया। एक ऊंचे झोहदे वाले अंग्रेज ने कहा कि प्रगर प्रिय 
आफ़ वेल्स' और “रिपतल्स' को डुवोने वाले इन पीछे जापानियों फी जगह 
जमंन होते तो उसे कहीं कम मलाल होता। 
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चीनी नेताओं-जनरलिसिमो और मैडम च्यांग काइ-शेक का हिंदुस्तान 
में दौरा एक महत्त्व की वात थी । सरकारी रवंये से और हिंदुस्तान-सरकार की . 
मर्ज़ी की वजह से, वे श्राम जनता से मिल-जुल नहीं सके । लेकिन इस संकट के 
मोौक़े पर हिंदुस्तान में उनकी मौजूदगी और हिंद्॒प्तान की आज़ादी के लिए , 
उनकी ज़ाहिरा हमदर्दी ने हिंदुस्तान को राष्ट्रीय खोल के वाहर आने में मदद ' 
दी और इस वक्‍त जिन अंतर्राष्ट्रीय सवालों पर दांव लग़ रहा था उनकी जान- 
कारी बढ़ी । हिंदुस्तान और चीन को एक करने वाले धागे और ज़्यादा मज़- 
बूत हुए । ओर इसी तरह चीन और दूसरे मुल्कों के साथ मिलकर, उससे, 
जो सभी का दुश्मन था--लड़ने की ख्वाहिश भी तेज़ हो गई । हिंदुस्तान पर 
छाए हुए इस खतरे ने राष्ट्रीयता श्र अंतर्राष्ट्रीयता को पास-पास ला दिया, 
झौर श्रव जो कुछ फ़क़ वाक़ी था उसकी वजह थी ब्रिटिश सरकार की नीति । 

हिंदुस्तान की सरकार आने वाले खतरों को पूरी तरह समभती थी; 
उसके दिमाग़ में जल्द। से कुछ-त-कुछ करने की परेशानी और फ़िक्र रहा होगी 
लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रेज़ों का ऐसा रवया था, वे अपनी आदतों के चक्कर में 
ऐसे फंसे थे, सरकारी लाल फ़ीते से ऐसे बंधे हुए थे कि उनके नज्जरिये या 
कामों में कोई खास फ़र्क़ दिखाई नहीं पड़ा। उनके ढरें में किसी तवाव की किसी 
जल्दी की या कुछ करने की वात ही महसूस नहीं होती थी । जिस ढांचे के वे 
नुमाइंदे थे, वह किसी दूसरे युग का था, और किसी दूसरे मक़सद के लिए था। 
चाहे वह अंग्रेज़ों की फ़ौज हो या सिविल सविस, उनका मकसद तो हिंदुतान में बने 
रहने, श्र हिंदुस्तानियों की श्राज़ादी की लड़ाई.को कुचलने का था | उस काम 
के लिए वह काफ़ी होशियार थे । लेकिन एक ताक़तवर दुश्मन के साथ आधनिक 
ढंग से लड़ाई एक बिलकुल ही दूसरी चीज़ थी। उनके लिए अपने-आ्रपको 
उसके अनुकूल बनाना बहुत मुश्किल मालूम हुआा,! दिमागी सतह पर इसके 
लिए वे नामाजू ही नहीं थे बल्कि उनकी ज़्यादातर शक्तियां हिंदुस्तान की 
राष्ट्रीयता को दवाने में ख़त्म हो जात। थीं | वर्मा और मलाया की हुकूमतों *“ 
का खत्म होना एक बहुत बड़ी और आंखें खोलने वाली बात थी, लेकित उससे 
इन्होंने कोई सबक़ नहीं सीखा । वर्मा पर भी हिंदुस्तान की तरह “सिविल 
स्विस की हुकूमत थी । असलियत तो यह हूँ कि कुछ साल पहले तक वह हिंदु- 
स्तान की हुकूमत का ही हिस्सा था । वहां की सरकार का ढर्र बिलकुल वही 
था जो हिंदुस्तान की सरकार का था और बर्मा ने यह साफ़ बता दिया था कि 
इस त्तरीक्ते में श्रद बिलकुल दम नहीं रहा है । फिर भी बिना किसी परिवर्तन 
के वह ढर्रा चालू रहा; वाइसराय श्र बड़े-बड़े श्रफ़सर पहले की तरह काम 
करते रहे। उन्होंने अपने दल में उन कितने ही बड़े श्रफ़ुसरों को शामिल कर 
लिया जो वर्मा में बुरी तरह नाकामयाब साबित हुए थे; हिज़ एक्सलेंसी 
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. शिमला में पहाड़ की चोटियों पर थे । लंदन में निर्वासित चरकारों की तरह 
हम पर भी एक ऐसी सरकार की इनायत की गई जो ब्रिटिश नौ-आवादियों 
के निर्वासित अफ़सरों से बनी थी । हाथ के दस्ताने की तरह, वे हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश सरकार के ढांचे पर चुस्त हो गए । 
रंगमंच की छायाग्रों की तरह ये बड़े अफ़सर अपने पुराने तौर-तरीक्ों 
पर चलते रहे । अपने लंबे-चौड़े शाही ढरें, दरवारी रस्मों, दरवारों, कवायदों 
दावतों और लंबी चौड़ी बातों से उन्होंने हम 'पर रौव डालने को कोशिश की | 
नई दिल्‍ली में वाइसराय का घर वह खास मंदिर था जहां सबसे बड़ा पुजारी 
बैठा था, लेकिन उसके अलावा कई मंदिर और कई पुजारी और थे । यह 
सारी शान और शाही दिखाव रौब- डालने के लिए था । हमारी हिंदुस्तानी 
जनता पर पहले वक्तों में इसका असर हुआ क्योंकि खुद हिंदुस्तानी रस्म 
और सजावट के आदी हूँ । लेकिन नया मापदंड हो गया था, चीज़ों की हैसि- 
यत में फ़के भ्रा गया था और अब यह सरकारी तमाशा एक हंसी की, एक 
मज़ाक की चीज़ मालूम दी । हिंदुस्तानियों को धीरे-धीरे बदलने वाला, तेजी 
और भपट़ को नापसंद करने वाला कहा जाता है, लेकिन उनमें भी अपने 
काम के लिए एक तेज़ी और ताक़त आ गई थी और उसकी वजह यह थी कि 
काम को पूरा करने की उनकी ख्वाहिश बेहद तेज़ हो उठी थी । कांग्रेसी सूवा- 
सरकारों में, चाहे उनकी कमियां कुछ भी रही हों, कुछ करने की फिक्र थी 
और उन्होंने बरावर मेहनत से काम किया झौर पुराने ढरां की परवाह 
नहीं की । हिंदुस्तान की सरकार और उसके एजेंटों को, भयंकर संकट शौर 
खतरे को सामने देखकर, सुस्ती और चुप्पी से बड़ी कुंकलाहट होती थी । 
और तब अमेरिकन लोग आए । वे काफ़ी जल्दी कर रहे थे, और 
काम को पूरा करने की फ़रिक्र में थे । वे हिंदुस्तान-सरकार के रवैये और 
रॉ से अपरिचित थे, और साथ ही उनको सीखने के लिए उनकी तबियत भा 
नहीं थी । देर को वर्दाइत न कर सकने की वजह से उन्होंने श्रड़चनों और चाप- 
लूसियों को एक तरफ हटा दिया, यहां तके कि नई दिल्‍ली व जिंदगी का बहाव 
भी बिलकुल वदल गया । उन्हें इस वात के लिए फुर्सत नहीं थी कि किस वक़्त 
* कौन-सी पोशाक पहना जाय, और कभी-कभी सरकारी ढंग में ओर अंदाज में 
इससे बहुत बड़ा धक्का पहुंचा, और उससे शिकायतें हुई । जो मदद वे दे रहे 
थे उसका तो बहुत स्वागत था, लेकिन सबसे ऊपर के अफ़सरी हलकों में 
उनसे चिढ़ थी और इस तरह रिश्तों में कुछ तनाव आ गया । कुल मिलाकर 
हिदुस्तानियों को उनकी बातें पसंद थीं। काम के लिए उनका जोश श्रौर 
उनकी कुव्वत तो बेहद श्र डालने वाली चीज थी। इसका मिलान हिंदुस्तान 
के ब्रिटिश पदाधिकारियों में इसके त्रभाव से किया गया। उनके सूछे पश्रौर 
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सीधे ढंग को ओर ग्रैर-हुक्क़ामी तरीक़ों को पसंद किया. गया | सरकारी हल्कों 
और इन आगंतुकों के वीच इस तनाव पर मन-ही-मन मुस्कराहट थी, और इस 
बारे म बहुत-सी भूठी और सच्ची कहानियां दुहराई गईं । 

लड़ाई के नजदीक आने से गांवीजी भी बहुत परेशान हुए । उनकी 
अहिसा की नीति और उसके कार्यक्रम में इन नई घटनाओं का मेल बिठाना 
आसान नहीं था। यह वात साफ़ थी कि देश पर हमला करने वाली फ़ौज की 
मौजूदगी में या आपस में लड़ती हुई फ़ौजों की हालत में सविनय अवज्ञा 
का कोई सवाल ही नहीं था । निष्क्रियता या हमले के लिए सिर भुकाना भी 
मूमकिन नहीं था | तब क्या हो ? उनके निजी साथी” भी और कांग्रेस खास 
तौर से, इस मौक़े के लिए या हमले की सशस्त्र खिलाफ़त की जगह अहिसा 
को नामंजूर कर चुकी थी । और तव आखिरकार उन्होंने इस बात को माना 
कि कांग्रेस को ऐसा करने का अ्रधिकार था | लेकिन फिर भी वे परेशान थे 
और निजी तौर पर किसी हिंसात्मक कारंवाई में साथ नहीं. दे सकते थे। लेकिन 
वह सिर्फ़ एक व्यवित ही नहीं थे । राष्ट्रीय आंदोलन में कानूनी तौर पर उनका 
कोई पद न हो लेकिन उनकी स्थिति सबसे ऊपर और सबसे ज़्यादा असर 
रखने वाली थी ओर उनके शब्दों का बहुत लोगों पर बड़ा असर था । 

गांधीजा हिंदुस्तान को, खास तौर से उसकी जनता को, जानते थे-- 
इतनी अ्रच्छी तरह जितना शायद ही कोई और आदमी पिछले वक्त में या 
मौजदा वक़्त में उसे समझता हो । सिर्फ यही बात नहीं थी कि वह सारे हिंदु- 
स्तान में बहुत घूमे थे और करोड़ों आदमियों के संपर्क में आए थे बल्कि कुछ 
और भी ऐसी बात थी कि जिसकी वजह से वह जनता की भावनाओं के संपर्क 
में आ सके । वह अपने-आ्रापको जनता में घुला-मिला सकते थे, और उसके 
दुःख-सुख को महसूस कर सकते थे झौर चूंकि जनता इस वात की जानती थी, 
इसलिए उसकी श्रद्धा और सहयोग गांवीजी को हासिल थे | फिर भी हिढु- 
स्तान की बावत, उनके दिमाग़ के नक्शे में, उस नज़रिये की भी लक थी, 
जो उन्होंने शुरू के दिनों में गुजरात में वगा लिया था। गृजराती खास तौर 
से शांति-पूर्वक व्यापार करने वाले सौदागर लोग थे, और उन पर जैन धर्म 
के अहिंसा के सिद्धांत का. असर था । हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों पर उसका बहुत 
कम असर था और कुछ पर तो विलकुल ही नहीं था। चारों तरफ़ क्षत्रियों 
में इसका बिलकुल असर नहीं था और लड़ाई में, या जंगली जानवरों के शिकार 
में कोई रुकावट नहीं थी । और दूसरे समुदायों में जिनमें ब्राह्मण भी शामिल 
थे, कुल मिलाकर बहुत कम असर हुश्ना । कितु गांधीजी ने हिंदुस्तान के इति- 
हास और विचार-घारा का वह नजरिया अपनाया जिसमें अच्छी चीज़ों को 
छांट लिया गया था और बुरी चीज़ों को छोड़ दिया गया था । उनका विश्वास 
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था कि अहिसा का सिद्धांत इस नज़र से बुनियादी था, हालांकि उसमें बहुत-से 
अपवाद थ । कुछ लोगों को यह नत।जा एक खींचातानी से निकाला हुग्ना 
नतीजा मालूम दिया, और वे इसको मानने को तैयार नहीं हुए । आदमी के 
अस्तित्व क, मौजूदा हालत में इस अहिंसा की जयह का सवाल नहीं था। लेकिन 
हां उससे यह पता ज़रूर लगता था कि गांधीजी के दिमाग्र में क्‍या ऐति- 
हासिक तरफ़दारी थी | 

भूगोल के इत्तिफ़ाकों ने क़ोमी इतिहास और विशेषताएं निश्चित करने 
में काफ़ा असर डाला हे । यह वाक़या, कि हिंदुस्तान हिमालय की बड़ी भारी 
दीवार से और समुद्र की वजह से बाहर से कटा रहा, एक ख़ास असर लाया । 
उसकी वजह से इस लंबे-चौड़े प्रदेश में एक इकाई की, एक अलग सत्ता की, 
भावना पैदा हुई। इस विस्तृत प्रदेश में एक सजीव और मिली-जुली सभ्यता 
फली-फूली और जिसमें फलाव श्रौर तरक्क़ी के लिए बहुत बड़ी गुंजाइश थी, 
और जिसमें एक सुदृढ़ सांस्कृतिक एका बराबर बना रहा | फिर भी उस एके 
में भूगोल ने विभिन्नता ला दी। उत्तर में और मध्य हिंदुस्तान के मैदानों में 
और दक्खिन के पठारी इलाकों में एक फ़र्क था | और अलग-अलग हिस्सों में 
रहने वाले आदमियों में अलग-श्रलग विशेषताएं पँ दा हुई | इतिहास का बहाव 
भी उत्तर और दक्षिण में अलग-अलग रहा। हां, कभी-कभी, वे एक दूसरे से 
मिल गए और एक हो गए । रूस की तरह उत्तरी हिंदुस्तान में जमीन के सपाट 
होने की वजह से श्रौर खुली जगह होने से, एक ताक़तवर मरकजी सरकार 
की जरूरत हुई, ताकि बाहरी दुश्मनों से हिफ़ाजत हो सके | उत्तर और 
दक्खिन, दोनों ही में, साम्राज्य रहे, लेकिन श्रस्लियत में साम्राज्य का केंद्र, 
उत्तर में रहा और उसकी हुकूमत दक्खिन में भी रही । पुराने वक्तों में ताक़त- 
बर मरकज़ी सरकार के मानी थे एक आदमी की हुकूमत । यह सिर्फ़ इतिहास 
मे एक संयोग की ही वात नहीं है कि म्‌ग़ल साम्राज्य को छुछ और वजहों के 
साथ, खास तौर से मराठों ने तोड़ दिया । मराठे, दविखिन के पठारी प्रदेशों 
में रहने वाले थे, और उनमें उस वक़्त भी कुछ आजादी की व्‌ बचा हुईं थी 
जब कि उत्तर के मँदानों में रहने वाले ग्रलाम हो चके थे और सिर ऋफाने 
लगे थे । अंग्रेज़ों की बंगाल में आसानी से जीत हुई और उन उपजाऊ म॑दानों 
के आदमी एक असाधारण दब्वूपन के साथ सिर भूकाने लगे । अंग्रेज अपने 
आपको वहां जमाकर, और तरफ़ फंलने लगे । 

भगोल का असर अब भी है और आगे भी रहेगा। लेकिन अरब कुछ 
और ऐसी चीज़ें हैं जिनका बहुत उंयादा असर होता हैँ। पहाड़ और समुद्र 
अब रुकावटें नहीं हैं । लेकिन उनसे वहां के निवासियों की विशेयताप्रों प्रौर 
देश की राजनीतिक और आधिक हसियत का फंसला जब भी होता है । बंद- 
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वारे, श्रलहदा होते या एक होने की योजनाञ्रों में हम उन्हें श्रांखों से ओओकल 
नहीं कर सकते, जब तक कि योजनाएं सारी दुनिया के पैमाने पर न बनें । 

हिंदुस्तान श्र हिंदुस्तान के आदमियों की वावत गांधीजी की जान-. 
कारी बहुत गहरी और बहुत ज्यादा है | हालांकि मामूली तौर पर उन्हें इति- 
हास मे कोई दिलचस्पी नहीं श्र न इतिहास के लिए या उसे जांचने श्रौर 
समभने के लिए, उनमें वह भावना ही हैँ जो कुछ लोगों में होती है, लेकिन . 
उन बुनियादी इतिहास की वातों को, जिनका हिंदुस्तानियों पर असर हूं, वे 
पूरी तरह से और शअ्रच्छी तरह से जानते हें । मौजूदा घटनाश्रों के बारे में उन्हें 
बहुत अच्छी जानकारी रहती हूँ, भर उन पर उनका ध्यान बरावर रहता हैं, 
लेकिन लाजिमी तोर पर मोजूदा हिंदुस्तान के सवालों पर, उनका सारा ध्यान 
रहता हैँ । किसी सवाल का, किसी उलझन का, बेकार की बातों को छोड़कर 
तत्त्व छांट लेने को उनमें बड़ी सूक है । जिसे वह नैतिक पहलू कहते हें उसकी 
कसौटी पर जांच कर वह चीज़ को चारों तरफ़ से देख पाते हैं और उसकी 
असलियत को पकड़ पाते हैं| वर्नाड शो ने कहा है कि वह (गांवीजी) चाल में 
चाहे कसी ही ग़लती कर बंठें लेकिन उनका असली तरीक़। वरावर सही बना 
रहा हैं । हां, कुछ लोगों की दूर का चीज़ों में दिलचस्पी नहीं होती; उनकी 
खास नज़र वक्ती फ़ायदे पर रहती हूँ । 


८ ; सर स्टेफ़ोर्ड क्रिप्स का हिंदुस्तान में आना 


पेनांग और सिंगापुर के पतन के वाद, और ज्यों-ज्यों जापानी मलाया 
में बढ़ते गये, वहां से हिंदुस्तानी और दूसरे लोग भागे और सब हिदुस्तान में 
आए | उनको एकदम ही भागना पड़ा था-और इसलिए अपने बदन के कपड़ों 
के अलावा उनके पास कुछ नहीं था । फिर बर्मा से हिफ़ाजत के लिए भागे हुए 
आदमियों की बाढ़ आई, और उनके लाखों आदमी थे---ज्यादातर हिंदुस्तानी । 
यह कहानी, कि किस तरह से सिविल अधिकारियों ने और दूसरे अफ़सरों ने 
* उनका ऐन मौक़ें पर साथ छोड़ दिया और न उनके लिए भागने और वहां से 
हटने का कोई इंतजाम था, हिंदुस्तान में चारों तरफ़ फैल गई । उन्होंने सैकड़ों 
मीलों का पहाड़ों का घनें जंगलों का रास्ता पार किया । दुश्मन से वे घिरे हुए 
थे। रास्ते में वहुत-से लोग मर गये कुछ छूरों से, कुछ बीमारी से और कुछ 
. भूख से । लड़ाई का यह भयानक नतीजा था और कोई चारा नहीं था| लेकिन 
यह वजह लड़ाई की नहीं थी कि हिंदुस्तानी भागने वालों में और ब्रिटिश भागने 
वालों में भेंद-भाव किया गया । ब्रिटिश लोगों की जितनी मुमकिच हो सकती 
थी, मदद की गई और उनके लिए रेल, और जहाजी सफ़र का इंतजाम किया 
गया । वर्मा की एक जगह से, जहां बहुत से लोग इकट्ठे थे, हिंदुस्तान के लिए 
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दो सड़कें थीं । जो ज़्यादा अ्रच्छी थी ब्रिटिश लोगों और यूरोपियनों के 
लिए कर दी गई और उसका नाम “हाइट रोड' ( गोरे लोगों की सड़क ) 
पड़ गया । ह ; | 

जातीय भेद-भाव, और लोगों की तकलीफ़ की दर्दभरी कहानियां हम 
लोगों तक आई और जो जिंदा बचे, वहां से भागे लोग हिंदुस्तान भर में फैले 
तो उनके साथ ही वे कहानियां थीं, ओर हिंदुस्तानी दिमाग़ पर उसका गहरा 
असर था| 

ठीक उसी मोौक़े पर सर स्टैफ़ोर्ड क्रिप्स हिंदुस्तान में ब्रिटिय वार कैवि- 
नेट (ब्रिटिश युद्ध-समिति) के प्रस्ताव लेकर आए | उन प्रस्तावों पर . पिछले 
ढाई साल में पूरी तरह वहस हो चुकी हे, और वे प्रताव एक वीते ज़माने की- 
सी चीज़ मालूम पड़ते हैं । एक ऐसे श्रादगी के लिए जिसने उस समझौते को 
कोशिश में काफ़ी हिस्सा लिया, उस पर कुछ विस्तार से चर्चा करते हुए, कुछ 
बातों कों न कहना और किसी आगे के मौक़े के लिए छोड़ देना झ्रासान नहीं 
है । पर असलियत में उस सिलसिले के खास-खास सवाल और खयालात आम 
जनता के सामने झा चुके हें। 

मुझे याद हूँ, जब मेने इन प्रस्तावों को पहली बार पढ़ा, तो मुर्के बहुत 
मायूसी हुई। उस मायूसी की खास वजह यह थी कि म॑ंने सर स्टैफ़्ड 
क्रिप्स से उस वक़्त की नाजुक हालत देखते हुए कुछ ज़्यादा तत्त्व की चीज़ की 
उम्मीद की थी । लेकिन जितनी वार मेंने उन प्रस्तावों को पढ़ा, और न पर 
गहराई से सोच-विचार किया, मेरी मायूसी उतनी ही ज़्यादा होती गई । 
हिंदुस्तान की हालत से बेखबर आदमी को तो ऐसा मालूम होता कि उन 
प्रस्तावों में हमारी मांगों को पूरा करने की काफ़ी कोशिश की गई हूँ । लेकिन 
जब उनका छान-वीन की गई, उसकी खामियां नज़र ञ्राई और दर्तो को देखा 
तो उसमें आत्म-निर्णशय के अधिकार की स्वीकृति इस तरह जकड़ी हुई थी, 
झ्ौर संकुचित घेरे में दवी हुई थी कि सारे भविष्य को ख़त्तरें में डालने 
वाली थी । 

उन प्रस्तावों में भविष्य का, लड़ाई खत्म होने के बाद के वक़्त का, ही 
खास तौर से जिक्र था। हां बाद में एक ऐसा टुकड़ा और था, जिसमें बहु 
अस्पष्ट रूप में मौजूदा वक्त में सहयोग मांगा गया था । उस भविष्य में झात्म- 
निर्णय के सिद्धांत पर सूवों की हिंदुस्तानी संघ से अलग एक नया ब्ाज़ाद संघ 
- क्वायम कर सकने का झधिकार था। इसके अलावा हिंदुस्तानी संघ से प्रलहदा 
'हो सकने का हक़ हिंदुस्तानी रियासतों को भी दिया गया था । यह छात़ खबाल 
रखने की है कि हिंदुल्तान में ६०० से ज्यादा ऐसी रियासतें हें | इनमें छुछ तो 


बड़ी हैं; छेकिन ज़्यादातर तो बहुत छोटी हूँ। ये रियासतें और ये नूवे विधान 
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वनाने में हिस्सा लेते, विधान पर असर डालते और वाद में उससे बाहर निकल . 
सकते थे । सारी पृष्ठभूमि में अलहदा होने की व्‌ होती, और राजनीतिक और 
आधिक समस्याओं को एक गौण स्थान मिलता । प्रतिक्रियावादी हिस्से, जिनमें 
बहुत-से आपसी फ़र् होते, एक बार मिलकर मज़बूत, उन्नतिशील और एक 
क़ौमी सरकार की तरक्‍क़ी को कुचल देते । अलहदा होने की लगातार घमकियों 
की वजह से विवान में वहुत-सी वेजा पावंदियां लग जातीं । केंद्रीय सरकार 
कमजोर, निकम्मी बना दी जाती, लेकिन इतने पर भी वे फिर अलग हो सकते 
थे, और तब बाक़ा रिवासतों और सूबों के लिए फिर एक अझ्मली आईन बनाना 
मुश्किल- होता । विधान बनाने वाली संस्था के लिए चनाव, मौजूदा सांप्रदायिक 
क्षेत्रों से होते । वह एक वदक्रिस्मती की चीज़ थी, क्योंकि उसमें पुरानी, बंटवारे 
की, भावना वनी रहती, लेकिन फिर भी उन परिस्थितियों में वह लाज़िमी थी, 
लेकिन रियासतों में चुनाव की बावत कोई ज़िक्र नहीं था, और उनकी नौ 
करोड़ की आवादी का बिलकुल भी खयाल नहीं किया गया था | रियासतों 
के सामंतवादी शासक अपनी आवादी के अनुपात से अपने नुमाइंदों को नियक्त 
कर देते । इन आ्रादमियों में कुछ काबिल मंत्री हो सकते थे, लेकिन कुल मिला- 
कर उनमें लाज्िमी तौर पर जनता का जगह, सामंतवादी, स्वेच्छाचारी राजा 
के नमाइंदे होते । विधान बनाने वाली सभा की क़रीव एक चौथाई जगहों पर 
वे कब्जा करते, और अपनी संख्या से उसके फ़ैसलों पर काफ़ी असर डालते । 
इस असर में एक चीज़ और उनकी मदद करती, वह थी उनकी सामाजिक- 
प्रगति के लिहाज से पिछड़ी हुई हालत और उन्तकी अलहदा होने की 
धमकी । विधान बनाने वाली संस्था चने हुए और ग्रैर चूने लोगों 
की एक अजाव छिचड़ी होती। चुने हुए आदमी सांप्रदायिक निर्वाचन क्षेत्रों 
से आते, भोर उनम कुछ स्थापित स्वार्थों वाले लोग भी होते, और दूसरे लोग 
रियासती राजा और नवावों के तैनात किये हुए होते । इसमें भी एक चीज़ और 
थी कि आपस में मिलकर ते की हुईं वातों को भी मनवाने के लिए बाद में 
कोई दबाव नहीं डाला जा सकता था । वह श्रस्लियत और समझ जो आपस में 
मिल-जुलकर फ़ैसला करने में होती है, ग्रायवव होती । उसके बहुत से मेंबरों 
का भुकाव, विलकुल गैर ज़िम्मेदार होकर काम करने की तरफ़ होता, क्योंकि 
उन्हें यह लगता कि वे कभी भी अलग हो सकते हैं, और मिल-जुलकर किये 
हुए फ़ैसलों की भी जिम्मेदारी लेने से इंकार कर सकते हें । 

हिंदुस्तान को हिस्सों में बांदने का कोई भी सुझाव सोचने दुःखद 
होता । यह तो उन सारी भावयाओं और धारणाओं के ही खिलाफ़ होता जो' 
जनता में एक प्रवल प्रेरणा करती हैं । हिंदुस्तान की सारी क़ौमी तहरीक हिंदु- 
स्तान के एके की बुनियाद पर थी, हालांकि यह एके की भावना, राष्टीयता के 
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. मौजूदा पहलू से वहुत ज़्यादा पुरानी और गहरी थी । उसकी जड़ त्तो हिंदुत्तान 
के इतिहास के एक बहुत॒ पुराने वक्त में थी। वह यक्नोन वह भावना मौजूदा 
घटनाओं से और ज्यादा मज़बूत हो चुकी थी। इस तरह होते-होते वह हिंदु- 
स्तान एक बहुत बड़ी जनता के लिए विश्वास की एक बुनियादी बात हो गई-एक 
ऐसी चीज़ जिसको न कोई चुनौती दी जा सकती थी, और न जिस विपय में 
कोई दो रायें हो सकती थीं । मुस्लिम लीग की तरफ़से एक चुनौती दी गई थी 
लेकिन उस पर किसी ने ध्यान नहीं दिया | इसके अलावा मसलमानों की खद 
एक बहुत बड़ी तादाद थी, जो उनके खिलाफ़ थी । उस चुनौती की वनियाद भी 
कोई प्रादेशिक नहीं थी | हां, उसमें कुछ घुंबला-सा, अ्निश्चित इशारा उन 
हिस्सों के बंटवारे की तरफ़ था। उनकी बुनियाद तो मध्यकालीन विचारों पर 
थी, जिसम राष्ट्र का आधार धर्म पर था। इस तरह हिंदुस्तान के हर गांव में 
दो या उससे भी ज़्यादा क़ौमें वसतां थीं। हिंदुस्ताव के बंटवारे से भी, चारों 
तरफ़ फैले हुए, एक दूसरे से लिपटे हुए, घामिक भेद-भाव को पार नहीं किया 
जा सकता था। बंटवारे से तो मुश्किलें बढ़ जातीं। उससे तो वे सवाल भी, 
जिनका हल वंटवारा बताया जाता था, बढ़ जाते । 

भावना के अलावा, वंटवारे के खिलाफ़ ठोस दलालें थीं। हिंदुस्तान की 
सामाजिक, आर्थिक समस्याग्रों की उलभन ह॒द दर्जे पर पहुंच गई थी। इसकी 
खास वजह थी ब्रिटिश संरकार का नाति । और अब अ्रगर भयंकर से भयंकर 
सर्वनाश से बचना था, तो उसके लिए ज़रूरत थी कि चौतरफ़ा प्रगति का 
कदम उठाया जाय, और तरक्की की जाय | यह तरवक़ी उसी वक़्त मुमकिन 
था जव सारे और सावित हिंदुस्तान के लिए, अ्खण्ड भारत के लिए, अभ्रमली झौर 
कार-आमदे योजनायें बनाई जावें । सारे-समूचे हिंदुस्तान के लिए-प्रयोक्रि श्रतग- 
अलग हिस्से एक दूसरे की कमियों को पूरा करते थे | कुल मिलाकर हिंदुस्तान 
बहुत ह॒द तक एक ताक़तवर और स्वावलंवी इकाई था। लेकिन श्लग-मलग 
करके उसके हिस्से कमज़ोर थे और दूसरों पर निर्मर थे । अगर ये श्र 

' इनके साथ दूसरी दलीलें पहले वक़्तों में लागू थीं, और काऊ़ी थीं, तो मौजदा 

राजनीतिक और आथिक घटनाओं की वजह से उनकी अहमियत प्रव दुगनी हो 

गई थी | सभी जगह छोटी सरकारों की व्यक्तिगत हँसियत खत्म होती जा रही 

थी। वे बड़ी-बड़ी सरकारों में या तो शामिल होती जाती थीं या उनसे ग्राधि छ 

रूप में जुड़ गई थीं। बड़े-बड़े संघ बनाने का या सरकारों के श्रापस में मिल- 

कर काम करने का भुकाव बढ़ता जा रहा था । क़ोमी सरकार के विचार की 
जगह अब अनेक क्रौमों वाली सरकार ने ले ली थी और दूर भविष्य में दुनिया 
भर में एक संघ का नक्शा नजर झा रहा था। ऐसी हालत हालत में हिदस्तान के 
बंटवारे की सोचना, सारी आधिक श्रौर ऐतिहासिक घटनाओं दे बह़ाद के 
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ख़िलाफ़ था। झस्लियत से बहद दूर मालूम होता था । 

फिर भी सख्त जरूरत की मार से, या विध्वंस के दवाव से, आदमी 
बहुत-सी नापसंद चीज़ों के लिए रज़ामंद हो जाता हैँ । हालतों की मजबूरी से 
उस चीज़ का बंटवारा हो सकता है, जिसको क़ायदे सेयो सही ढंग से एक . 
बनाये रखना चाहिए। लेकिन ब्रिटिश .सरकार की तरफ़ से पेश किये हुए 
प्रस्तावों में हिंदुस्तान के किसी खास बंटवारे का जिक्र न था। उसमें सूचों और 
रियासतों के अनगिनित वंटवारों के लिए सिर्फ़ रास्ता खुला हुआ यथा। उन्होंने 
सारे प्रतिक्रियाबादी, सामंतवादी' और समाज-प्रगति के लिहाज़ से पिछड़े हुए 
लोगों को बंटवारे के हक़ के लिए उकसाया। शायद उनमें से कोई भी वंटवारा 
नहीं चाहता था, क्योंकि वे अपने पैरों पर, अकेले खड़े नहीं रह सकते थे । लेकिन 
वे काफ़ी उत्पात मचा सकते थे और हिंदुस्तान की आज़ाद सरकार के बनने 
में रोड़ा अटका सकते थे, देर करा सकते थे। अगर उनको ब्रिटिश नीति से 
मदद मिलती, जंसा कि शायद होता भी, तो उसके मानी यह होते कि बहुत वक़्त 
तक रत्ती-भर भी आज़ादी न हासिल होती । उस नीति का हमारा अनुभव बहुत 
कड़आ था, और हर मौक़े पर हमने यह पाया था कि वह फूट डालने वाली 
प्रवृत्तियों को बढ़ावा देती हैं । इस बात की क्‍या गारंटी थी कि वह भागे भी 
ऐसा नहीं करेगी, या आगे चलकर यह कह दे कि वह अपना वायदा पूरा नहीं 
कर सकता; क्योंकि उसकी शर्तें पूरी नहीं हुई । असल में इसी की संभावना 
थी, कि वह नीति आगे भा उसी तरह जारी रहे । 

इसलिए इस प्रस्ताव का मतलब सिर्फ़ पाकिस्तान या किसी खास बंठ- 
वारे को मंजूर करना नहीं था (हालांकि यह चीज्ञ भी कोई कम बुरी ने होती ) 
बल्कि वह उससे भी बदतर था | उसके लिहाज से दरवाज़ा खोल दिया जाता, 
और उसमें अनगिनित बंटवारों की संभावना रहती। हिंदुस्तानी आज़ादी के 
लिए वह बराबर एक संकट बना रहता और खास उसा वायदे को, जो कि किया 
गया था, अमल में लाने के लिए एक अड़ंगा खड़ा होता । ह 

हिंदुस्तानी रियासतों के भविष्य के वारे में फैसला उन रियासतों की 
जनता से नहीं होता। यह फंसला जनता के नुमाइंदों की जगह वहां के मनमानें 
शासक करते । इस उसूल को क़ुंबूल करने के मानी यह होते कि हम अपनी 
पक्की, ओर वार-वार दुहराई गई नीति को पलट देते और रियासतों की जबता 
से दग़ा करते। उस हालत में उन लोगों को बहुत असे के लिए मनमाने शासन 
में ढकेल दिया जाता । हम राजाओं से ज्यादा-से-ज्यादा मुलायमी से व्यवहार 
करने को तैयार थे ताकि लोकतंत्र के लिए रहो-बदल में उनका सहयोग मिल 
सके । और अगर उस मौके पर ब्रिटिश ताक़त-एक तीसरी पार्टी-न होती, तो 
हमें शक नहीं है कि हम कामयाब हो गये होते । छेकिन रियासतों के मनमाने 


हि 
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शासन को ब्रिटिश सरकार का सहारा मिलने पर यह संभावना थी कि राजा 
लोग हिंदुस्तानी संघ से बाहर रहें, और भ्रपती जनता के खिलाक़ लड़ाई में 

अपने बचाव के लिए ब्रिटिश फ़ौज का सहारा लें । असल में हमें यह वता दिया 

गया था कि अगर ऐसी हालत पैदा हुई तो रियासत में विदेशी हथियार-बंद 

फ़ोज रहेगी। और चूंकि इस बात की संभावना थी कि ये रियासतें हिंदुस्तानी 

संघ के क्षेत्र में बीच-बीच में टापुओं की तरह होंगी, इसलिए यह सवाल उठा 

कि ये विदेशी फ़ौजें वहां कैसे पहुंचेंगी और किस तरह अलग-श्रलग रियासतों 

में मौजूद विदेशी फ़ौजें अ्रपना आना-जाना क़ायम रखेंगी । उसके मानी यह 

हीते कि भारतीय संघ का जमीन पर होकर विदेशी फ़ौज को श्राने-जाने का 

रास्ता दिया जाता । 

गांधीजी ने बराबर ऐलान किया था कि वह राजाझ्रों के कोई दृश्मन 

नहीं है । यह सच है कि राजाओं से वरावर उनका व्यवहार दोस्ताना रहा, 

हालांकि श्रक्सर उन्होंने उनके सरकारी ढंग की श्रालोचना की, और इस बात 

की भी आलोचना की कि उनकी जनता को मामूली अधिकारों की भी श्राज़ादी 

नहीं थी । कितने ही वर्षों से उन्होंने कांग्रेस को रोक रखा था कि वह रिया- 

सती मामलीं में सीधे तौर पर दखल न दे । उनकी यह खाहिश थी कि रिया- 

'सत की जनता खुद आगे बढ़े और इस तरह अपने अंदर आत्म-विश्वाग और 
ताक़त बढ़ाये। हममें से वहुत से लोगों को उनकी यह नीति नापसंद थी । 

लेकिन इस सबके पीछे एक पक्का विश्वास था। उन्हीं के झब्दों में-- "मेरी 

नीति की एक बुनियादी वात यह हूँ कि रियासती जतता के अधिकारों को बेच 

देने में में साथ नहीं दूंगा ( चाहे ) इससे ब्रिटिश हिंदुस्तान की जनता को 

आज़ादी ही क्‍यों न मिलती हो । प्रोफ़ेसर बरीडेल कीय, जो ब्रिटिय कॉमन-वैल्य 

और हिंदुस्तान के विधान पर अधिकारी और प्रामाणिक माने जाते हूँ, बांधीजी 

के दावे का ( जो दावा खुद कांग्रेस का भी है ) समवंन करते हूं । कीच ने 
लिखा है--सम्राट्‌ के सलाहकारों का यह सोचना सामुमकिन हैं कि रियासती 

जनता को वे अधिकार नहीं दिये जायंगे जो हिंदुस्तानियों को प्रिटिध सूचों में 

हासिल हैं। सम्राट्‌ को यह सलाह देने का उनका फ़छ्े हूँ कि राजा लोगों फो 

-विधान में इसलिए शामिल किया जाय कि अपनी रियात्ततों में वे जनता को 
सरकार जल्दी ही क़ायम करें श्रौर इसके लिए सम्नाट्‌ को श्रपते अधिकारों का 
उपयोग करना चाहिए । कोई भी संघ हिंदुस्तान के छ्वित में नहीं होगा प्रगर 

उसमें सूवों के नुमाइंदे ग्ैर-जिम्मेदार राजाम्रों के तैनात किये हुए श्रादमियों के 

साथ काम करने का मजबूर किये गए । भ्रस्ल में गांधीजी के दावे झा यहू 
जवाब नहीं हैं कि जनता को अधिकार हतक्त्तांतरित करने के बाद, राजा लोग 

लाज़िमी तौर पर सम्राद्‌ के मुताबिक चलेंगे।” प्रो. कीप ने प्रपनी बह राय 


रेड हिंदुस्तान की कहानी 


ब्रिटिश सरकार के एक पहले प्रस्ताव के . सिलसिले में दी थी जिसमें संघ की 
चर्चा थी । लेकिन सर स्टैफ़ड क्रिप्स के प्रस्तावों पर तो यह और भी ज़्यादा 
लागू थी । 

जितना उझंयादा इन प्रस्तावों पर सोचा गया, उत्तने ही वे श्रस्लियत से दूर 
मालूम हुए । हिंदुस्तान एक शतरंज का तख्ता जैसा बन गया, जिसमें नाम-माप्र 
के लिए आज़ाद या आधी आज़ाद वासियों रियासत थीं, जिनमें से ज़्यादातर 
अपने स्वेच्छाचारी शासन को चलाने या अपनी हिफ़ाजत के लिए ब्रिटिश फौज 
पर निर्भर थीं। इस तरह इन छोटी-छोटी रियासतों के ज़रिये जिन पर वह क़ांवू 
रखता, ब्रिटेन राजनीतिक और आधिक दोनों तरह का ही नियंत्रण जारी 
रखता | 

ब्रिटिश वार कैविंनेट के दिमाग़ में हिंदुस्तान के भविष्य के वारे में 
क्या खयाल था, मुझे नहीं मालूम । मेरे ख याल से सर स्टैफ़ोर्ड हिंदुस्तान का भला 
चाहते थे, और हिंदुस्तान की आज़ादी और क़ौमी एकता की उम्मीद करते 
थे। लेकिन यह जाती विचारों या रायों या शुभ-कामनाओं का मामला नहीं 
था । हमको एक सरकारी मसविदे पर साच-विचार करना था। उसमें चीज़ें 
जान-वूककर साफ़ नहीं की गई थीं, लेकिन उसे बड़ी सावधानी से लिखा गया 
था और उसमें हर लफ़्ज़ के मानी थे । हमको बताया गया कि हम उसे या 
तो ज्यों-का-त्यों मान लें या उसे रह कर दें । उसके पीछे ब्रिटिश सरकार 
की एक शताब्दी पुरानी नीति बरावर छिपी हुई थी--हिंदुंस्तान में फूट 
डालना, और क़ौम/ तरक्‍्क़ी और आज़ादी के रास्ते में आने वाली हर चीज़ 
को बढ़ावा देना । गुज़रे वक्त में जब कभी कोई क़दम आगे बढ़ाया गया, तो 
उसके साथ कुछ शर्तें कुछ पावंदियां हमेशा इस तरह लगी हुई थीं कि शुरू में 
तो वह बिलकुल ताचीज़ और मामूला मालूम होती थीं, लेकिन आगे चलकर 
वे बड़ी भारी रुकावटों और झगड़े की जड़ वन गईं । 

ऐसा हो सकता था, शायद इसका बहुत इमकान था कि प्रस्ताव में 
मालूम देने वाले झगड़े या खतरे भविष्य म'साकार न हों । बुद्धि, देशभक्ति, 


१ ब्रिटिश ताकत झौर बचाव पर हिंदुस्तावी रियासतों की पूरी निर्भे- 
रता पर सर ज्योफ्रे डि मौंटसौरेंसी ने अपनी पुस्तक दि इंडिया स्टेट्स एंड 
इंडियन फ्ैडरेशन' में जोर दिया है । रियासतें, “हिंहुस्तान में इतनी ज्यादा हूँ 
कि वे हिंदुस्तान की तरक्की के लिए एक विकट पहेली है और उसके लिए 
अभी कोई हल नहीं दिखाई देता'* जहां तक हिंदुस्तान का सवाल है, ब्रिठेन 
का कठ्जा हटने के बाद, उनका सिठना या दूसरे बड़े हिस्से से मिलना लाजिमी 


हो जायगा ।” 
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हिंदुस्तान और दुनिया के भछे का व्यापक नज़रिया वहुत से लोगों पर असर 
डालेगा, और उनमें हिंदुस्तान के राजा लोग या उनके मंत्रीगण हो सबते हैँ । 
भ्रगर हम अकेले ही छोड़ दिये जाते तो एक-दूसरे का हम सामना कर सक 
थे। आपसी भरोसा होता, अलग-अलग दलों की मुश्किलों, उलभझनों और 
समस्याओं पर विचार हाता, और चीज़ों पर हर पहल से सोच-विचार करने 

के वाद एक समझौता निकल सकता था, जो सबको मंजूर होता । लेकिन इस 
इशारे के होते हुए भी कि हमको आत्म-निर्णंय का श्रधिकार होगा, हमको 
अकेले नहीं छोड़ना था । ब्रिटिश सरकार बरावर वहां थी। खास निशाने की 
जगहों पर उसका कब्जा था श्र वह कई ढंग से दखल दे सकती थी, रुका- 
बर्टे डाल सकती थी | सरकारी मशीन की सारी नौकरियों पर ही सिर्फ़ उसका 
कव्ज़ा नहीं था, वल्कि रियासतों में उसके रेज्जीडेंट, पोलिटिकल एजेंट प्रहम 
और अ्रसर रखने वाली हैसियत रखते थे । श्रस्ल में खुद स्वेच्छाचारी राजा 
लोग, वाइसराय के अ्रधीन पोलिटिकल विभाग के पूरे-पूरे नियंत्रण में थे । उन 
में बहुत से प्रधान-मंत्री उन लोगों पर जबर्दस्ती लाद दिये गए थे और वे 
ब्रिटिश नौकरशणाही के मेंबर थे । 

अगर हम ब्रिटिश प्रस्तावों के बहुत से खतरों से वच भी सकते, तव 
भी हिंदुस्तान की आज़ादी को दवा देने के लिए बहुत-सी चीज़ें धीं; उसकी 
तरक्क़ी को रोका जा सकता था, नई और खतरनाक समस्याएं उठाई जा 
सकती थीं, जिनसे मुझिकिलें बेहद बढ़ जातीं । सांप्रदायिक चुनावों ने, जो क़रीब 
एक पीढ़ी पहले लागू किये गए थे, बहुत कुछ शैतानी की थी | भश्रव हर श्रड़ 
चन 'डालने वाले दल के लिए रास्ता साफ किया जा रहा था । श्रोर हिंदुस्तान 
में वरावर बंटवारे के डर का दरवाजा खुला था। एक अनिश्चित भविष्य के 
लिए इस इंतजाम पर हमसे साथ के लिए वायदा कराया जा रहा था। वह 
एक ऐसा भविष्य था जिसमें झगड़े के अंकुर फूटते। कांग्रेस ने ही नहीं बल्कि 
राजनीतिक नज़र से मरम-से-तरम दल वाले राजनीतिज्नों ने भी, जिन्होंने 
हमेशा ब्रिटिश सरकार का साथ दिया था, ऐसा करने से शभ्रपनी लाचारी 
जाहिर की । 

हंदुस्तान के एके के लिए सारे जोश शोर स्वाहिंधय के होते हुए भी, 
कांग्रेस ने, भ्रल्प-संस्यकों और दूसरे दलों का सहयोग लेने मी दिल से कोमिस 
की, झौर वह यहां तक झागे वढ़ गई कि उसने ऐलान किया कि कोई नी प्रादे- 
शिक इकाई, हिंदुस्तानी संघ में, उसकी जनता की घोषित इच्छा के ख़िलाड़, 
मजबूरन नहीं रखी जाबगी। अझगर झ्ौर कोई चारा न ही, तो बंटवारे के 
उसूल को उसने मान लिया । लेकिन किसी तरह वह इस चीज़ को बढावा नहीं 
देना चाहती थी । कांग्रेस-कार्य-समिति ते क्रिप्सअस्तावों के सिलसिले पर पपने 


प७६ हिंदुस्तान की कहानी 


प्रस्ताव में कहा : “कांग्रेस हमेशा से हिंदुस्तान की श्राज़ादी और उसके एके के 
टूटने से और खास तोर से आज की दुनिया में, जब आदमी लाजिमी तौर पर 
बड़े-बड़े संघों की वावत सोचते हैं, सभी को वहुत नुकसान होगा और इस- 
लिए उसके खयाल से ही वेहद त्कलीफ़ होती हैँ | फिर भी कमेटी यह नहीं 
सोच सकती कि वह किसी खास हिस्से के लोगों को उनकी ऐलान की हुई 
खाहिश के ख़िलाफ़, हिंदुस्तान के संघ में रहने को मज़बुर करे। इस उसूल 
को मानते हुए भा कमेटी यह चाहती हुँ कि ऐसी हर कोशिश की जाय जिससे 
ऐसी हालत पैदा हो कि अलग-अलग हिस्सों के आदमी मिल-जुलकर एक 
कौमी जिंदगी वना सकें । इस उसूल को मानने के लाज़िमी मानी यह हैं कि 
अब ऐसी कोई रही-वबदल न की जाय कि नये भगड़े पंदा हों था उन हिस्सों के 
दूसरे बड़े-बड़े समुदायों पर जबदंस्ती की जाय । देश के हर हिस्से को संघ के 
अंदर ज्यादा-से-ज्यादा स्थानीय आज़ादी होनी चाहिए और साध ही एक मज़- 
बूत क़ौमी सरकार होनी चाहिए । ब्रिटिश वार कैविनेट की मौजूदा तजवीज़ें 
ऐसा बढ़ावा दे रही हैं, कि उनकी वजह से बंटवारे की पूरी कोशिश होगी । 
यह सब, संघ स्थापित करने के मौके पर हो रहा हू । इस तरह तो आपसी 
भगड़े होंगे, ठीक ऐसे मौके पर जब कि ज््याद-से-ज्यादा सहयोग और सदभाव- 
नाओं की ज़रूरत हैं । यह प्रस्ताव शायद सांप्रदायिक मांग को पूरा करतें के 
लिए है, ओर इसके दूसरे नतीजे भी होंगे । राजनीतिक दृष्टि से प्रतिक्रिया- 
वादी, और अलग संप्रदायों के श्रडंगा डालनें वाले लोग, भगड़ा शुरू करेंगे 
और इस तरह देश की बड़ी-बड़ी समस्यात्रों की तरफ़ से जनता का ध्यान 
हट जायगा ।” * 

कमेटी ने आगे चलकर कहां कि, “आज की संकट की हालतों में 
तो सिर्फ़ मौजूदा वक्त के ही कुछ मानी हैँ । भविष्य के प्रस्तावों का सिर्फ़ 
उतना ही महत्त्व है जितना कि उनका मौजूदा वक्‍त पर असर है ।” हालांकि 
भविष्य के इन प्रस्तावों को वह मंजूर नहीं कर सकी, फिर भी किसी-त-किसी 
समभौते पर वह पहुंचने को बहुत उत्सुक थी, ताकि, जैसा वह कहती थी, 
हिंदुस्तान अपनी हिफ़ाजत के भार को उचित रूप से अपने कंधों पर ले सके । 
इसमें अहिसा का कोई सवाल नहीं था और न किसी जगह उसका कोई जिक्र 
ही किया गया था। हां, एक सवाल, जिस पर वहस हुई, वह यह था कि रक्षा- 
विभाग का मंत्री हिंदुस्तानी हो । ४ ४ 

इस मौके पर कांग्रेस की स्थिति यह थी कि हिंदुस्तान पर मंडराते हुए 
युद्ध-संकट के कारण वह भविष्य की चीज़ों को एक तरफ़ रख देने के लिए 
तैयार थी। उसकी सारी निगाह एक क्ौमी सरकार वनाने की तरफ़ थी, 
जो लड़ाई में पूरी तरह साथ दे सके | वह भविष्य के सिलसिले में ब्रिटिश 
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सरकार के उक्त प्रस्तावों को मानने को तैयार नहीं थी, क्योंकि इसमें हर तरह 
की खतरनाक पावंदियां थीं | जहां तक उनका सवाल था, ये प्रस्ताव वापिस 
लिये जा सकते थे, और इसके साथ ही ब्रिटिश नीयत को दिखाने के लिए 
क़ायम रखे जा सकते थे । लेकिन यह वात बिलकुल साफ़ थी कि कांग्रेस को 
वह मंजूर नहीं थे । लेकिन इसकी वजह से मौजूदा वक़्त में सद्योग का रास्ता 
निकालने के लिए कोई रुकावट नहीं था । 
जहां तक कि वर्तमान का सवाल था, ब्रिटिश वार कंविनेट के प्रस्ताव 
अस्पष्ठ थे, अधूरे थे । हां उनमें एक चीज़ ज़रूर साफ़ थी, कि हिंदुस्तान की 
रक्षा पूरी तरह से ब्रिटिश सरकार की निम्मेदारी रहेगी। सर स्टैफोर्ड भरिप्स 
के बार-बार के वयानों से ऐसा मालूम होता था कि रक्षा विभाग को छोड़कर 
बाकी सब विषयों का इंतजाम हिंदुस्तानी हाथों में दे दिया जायगा । इसका भी 
ज़िक्र था कि वाइसराय सिर्फ़ वैधानिक प्रमुख की तरह होगा, ठीक उसी तरह 
जैसे इंग्लेंड का वादशाह था । इससे हमने यह समझा कि अब सिफ़ रक्षा के 
प्रइन पर ही सोच-विचार करना है । हमारी दलील यह थी कि लड़ाई के जमाने 
में अक्सर ऐसा होता है, और वाद में ऐसा हुआ भी, कि उसके (रक्षा के )मंदर 
व्यादातर क़ौमी काम-काज समा जाते हैं। भ्रगर रक्षा को राष्ट्रीय सरकार के 
कार्य-क्षेत्र से विलक्रुल अलहदा कर दिया जाय, तो शायद ही कुछ वाक़ी बचे । 
यह वात मंजूर थी कि ब्रिटिश सेनापति हथियारबंद फ़ोज पर शोर फ़ोबी 
कारेवाइयों पर अपना पूरा काबू बनाये रहे । यह बात भी मंजूर थी कि लड़ाई 
की नीति, सम्राट्‌ के अधिकारियों द्वारा ते हो । लेकिन इसके झलावा यह माँग 
की गई थी कि रक्षा-मंत्री का काम राष्ट्रीय सरकार के हिंदुस्तानी सदस्य की 
मिलना चाहिए । 
कुछ वहस के वाद सर स्टैंफ़ो्ड तैयार हो गये कि एक हिंदुस्तानी मेंबर 
के भ्रधीन रक्षा विभाग हो । लेकिन जो काम इस विभाग के जिम्मे सोपे गए 
वह यह थे : सार्वजनिक संबंध, पेट्रौल, लिखाई श्र छपाई का सामान, विदेशी 
शिष्ट-मंडलों के लिए सामाजिक प्रबंध, फ़ौजों के श्राराम का इंतजाम, फ़ोज 
के नाइते और मन बहलाव का इंतज्ञाम। यह एक ध्यान देने लायक सूची थी 
और उससे रक्षा-मंत्री का पद एक मज़ाक की चीज़ बन गया । शागे बहस से 
एक दूसरा ही पहलू सामने श्राया । इन दोनों नज़ रियों में श्रव भी मगफ्री दर्मो 
था । लेकिन ऐसा महसूस हुश्ना कि हम एक दूसरे के करीब प्राते जा रहे & । 
, पहली वारमुझे ऐसा लगा झौर वही वात दूसरों को महसूस हुई हि झब समझीता 
मुमकिन है । लड़ाई की हालत में बढ़ता हुआ संकट बराबर एक अंद्ुघ या कि 
हम सभी किसी समझौते पर पहुंचना चाहते थे । 


' लड़ाई शौर हमले का खतरा बड़ा था और उसका ऊँसे भी हो 
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करना था | फिर भा कई तरीक़ हो सकते थे ।-लेकिन मौजूदा वक़्त के लिए 
और उससे भी ज़्यादा भविष्य के लिए सिर्फ़ एक ही कारगर तरीक़ा हो सकता 
था । हमको ऐसा मालूम पड़ा कि मनोवैज्ञानिक अवसर हाथ से निकल सकता 
हैं भ्लौर उसके बाद मौजूदा खतरे ही नहीं आयंगे वल्कि भविष्य के बड़े भारी 
खतरे और भी ज़्यादा बढ़ जायंगे। पुराने और नये सभी हथियारों की ज्ञदूरत 
धी। और ज़रूरत थी उनको इस्तैमाल करने के लिए एक नये ढंग की, नये जोश . 
का, नये क्षितिज की, भविष्य म--भूतकाल से बिलकुल भिन्न भविष्य में-एके 
नये विश्वास की | आर उसका सवूत मौजूदा वक्त की तब्दीलियों में था । 
शायद हमारी उत्सुकता से हमारा आशज्यावादिता बढ़ गई और हम कुछ देर के 
लिए भूल गए शऔर यह चीज़ घंबली हो गई कि ब्रिटिश्न शासकों के और हमारे 
वीच की खाई वहुत चौड़ी थी, ओर बहुत गहरी थी । खतरे और विध्वंस के 
होते हुए भी सदियों पुराने ऋगड़े का हले हो जाना ऐसा आसान नहीं था । 
किसी भी शाही ताक़त के लिए, साम्राज्य को जकड़े हुए अपने पंज को ढीला 
करना कभी भी आसान नहीं होता । ऐसा सिर्फ़ जवर्देस्ती ही कराया जा सकता 
था। क्या परिस्पितियों में वह ताक़त या दृढ़ता आ गई थी। हमें पता नहीं 
था लेकिन हमने मनाया कि ऐसा ही हो । 
ओऔर तव, ठीक उस वक़्त जब मुझे सबसे ज्यादा उम्मीद थी, अजीव 

चाजें होने लगीं । ला हँलीफ़ेक्स ने संयुक्त राष्ट्र में कहीं व्याख्यान देते हुए, 
कांग्रेस पर जोरदार आक्षेप किये । दर अमेरिका में ठीक उसी वक़्त उन्होंने यह 
क्यों किया, यह समझ में नहीं आया । लेकिन यह साफ़ था कि कांग्रेस के साथ 
समभौते की वात-चीत चल रही थी, यह ऐसा उस वक़्त तक नहीं कर सकते 
थे जब तक कि वह ब्रिटिश सरकार का नीति और विचारों को ही प्रकट न 
कर रहे हों । यह वात दिल्‍ली म अच्छी तरह मालूम थी कि वाइसराय लाडे 
लिनलिथगो और सिविल सर्विस के बड़-चड़े अफ़सर समझोते के सछ्त खिलाफ़ 
थे । वे श्रपनी ताक़तों को घटाने के लिए तैयार नहीं थे । बहुत-ती बातें गुप-चुप 
ढंग से हुई और उनके बारे में पूरी जानकारी नहीं हुई । 

.. जब हम स्टैफ़ोड क्रिप्स से, रक्षा-मंत्री के काम-काज की वाबव एक 
* ज्ञया समभौता निकालने और सोच-विचार करने के लिए फिर मिले, तो यह 
वात जाहिर हुई कि हमारी पिछली वातों का असली चीज़ से कोई ताल्लुक़ 
नहीं था । न कोई नये मंत्री बवने थे ओर न उन्हें कोई अधिकार ही दिये जाने 
थे | वाइसराय की मौजदा एक्जीक्यूटिव कौंसिल वदस्तूर बनी रहेगी, और 
इरादा सिर्फ़ यह था कि राजनातिक दलों के कुछ और हिंदुस्तानियों को उसमें 
नियक्त कर दिया जाय। यह कौंसिल किसी भी मानी सें कविनेंट नहीं हो सकती 
थी । उसके मेंबर तो अपने-अपने विभागों के अध्यक्ष या मंत्री होते; लेकिन सारी 
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ताक़त वाइसराय के हाथों में ही रहती । हमने महयूस किया कि क़ानून के रहो- 
बदल में वक्त लगता है श्रोर इसालिए हमने उनके लिए ज्ञोर नहीं दिया घा। 
लेकिन हमने इस वात पर ज़रूर जोर दिया था कि वाइसराय एक ऐसा ढर्रा 
अपनाये कि अमली तौर पर कौंसिल कंविनेट की तरह हो और वाइसराय उसके 
फ़ैसलों को माने । शव हमको बताया गया कि यह मुमकिन नहीं था, भौर वा इस- 
राय की ताक़त ज्यों-की-त्यों बनी रहेगी--क्रानूनी तौर से भी और अझमली 
तौर से भी । यह एक अजीब तब्दीली थी, जिस पर यक्नीन करना मुश्किल था; 
क्योंकि पहले मौक़ों पर हमारी वातों की वुनियाद ही विलकुल दूसरी थी। 

हमने सोच-विचार किया कि हमले को रोकने के लिए किस तरह 
हिंदुस्तान की ताक़त को बढ़ाया जा सकता है। हम हिंदुस्तानी फ़ोज़ को यह 
महसूस कराना चाहते थे कि वह एक क़ौमी फ़ौज है श्र इस तरह हम लड़ाई 
में देश-भक्ति की भावना को मिलाना चाहते थे | इसके साथ ही नई फ़ौज बनाते, 
और होम गार्ड आदि तेज़ी से वनाते ताकि हमले के मोक़े पर घर-घर में वचाव 
हो सके | वह ठीक है कि यह सब चीज़ें सेनापति के श्रधीन होतीं । हमसे कहा 
गया था कि हमको ऐसा नहीं करने दिया जायगा ! हिंदुस्तानी फ़ौज तो अ्रस्ल- 
में ब्रिटिश फ़ौज का ही एक हिस्सा थी और उसे किसी भी मानी में क़ौमी 
फ़ौज नहीं कहा जा सकता था। इस में शक़ हूँ कि होम गार्ड, या मिलीशिया 
जैसे नये हथियारवंद दस्तों श्रौर जत्थों के संगठन की हमको इजाजत मिलती । 

इस तरह इस सबके मानी यह निकले कि मौजूदा ढांचा ज्यों-कान्त्यों 
बना रहेगा, वाइसराय के भमनमाने श्रधिकार वरावर बने रहेंगे श्लोर हममें से 
कुछ उनके वर्दीपोश अनुयायी होकर नाइते और चाय-पानी या इससे मिलती- 
जुलती चीज़ों की देख-भाल कर सकते थे । इस श्रस्ताव में श्नौर श्रठारह महीने 
पहले के मि० एमरी के प्रस्ताव में रत्ती-मर भी फ़क़ नहीं था। मि० एमरी 
का प्रस्ताव उस वक़्त हिंदुत्तान की वे ज्जती करता हुआझ्ना मालूम दिया। यह 
ठीक हैं, क्रि इस सवसे एक मनोवेज्ञानिक अंतर होता, शोर कुछ व्यकिनियों 
के परिवततंन का भी असर होता हैं । वाइसराय के सिंहासन को चारों तरफ़ 
घेरे रखने वाले जी हुजूरों की जगह, इरादे वाले श्लौर क्ाविल लोग, एक दूसरे 
ही ढंग से काम करते । 

हमारे लिए किसी भी मौक़े पर खास तौर से इस वबज़त, इस स्थिलि 
का मंजूर करना, खयाल के वाहर था, नामुमकिन था। पगर हमने ऐसा छरने 
की हिम्मत की होती तो हमारे ही प्रादमी हमारा साथ छोड़ देते, हमारे 
ख़िलाफ़ हो जाते । सच तो यह हूँ कि बाद म जब सारी बातें जनता के सामने 
आई तो उन रियायत्तों के लिए, जो समझोते के दौरान में हमने मंडूर कर ली 
थीं, वड़ी भारी नाराडी हुई । 
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सर स्टैफोर्ड क्रिप्स से बातचीत के सारे ठौरान में अल्प-संख्यकों के 
मामले पर या सांप्रदायिक कहे जाने वाले सवालों पर न तो कोई सोच-विचार 
हुआ भौर न उनका ज़िक्र ही उठा। श्रस्ल में उस वक़्त यह सवाल ही नहीं 
उठा। भविष्य के वैधानिक परिवर्तन के सिलसिले में यह एक सवाल था, _ 
लेकिन ब्रिटिश प्रस्तावों पर हमारी पहली प्रतिक्रिया के वाद सबको जान-बू भ- 
कर एक तरफ हटा दिया गया था। अश्रगर क़ीमी सरकार को असली हुकूमती 
ताक़त सौंप देन का उसूल मान लिया था, तो यह वात लाजिमी तौर से उठती 
' कि मुख्तलिफ़ दलों के नुमाइंदे-किस औसत में होंगे । भर चूंकि हम उस स्थिति 
तक ही नहीं पहुंचे, इसलिए दूसरा सवाल न तो उठा और व उस पर सोच- 
विचार ही किया गया । जहां तक हमारा ताल्लुक़ हैं, हम ज्लास पार्टियों के . 
विश्वास पर वनी एक सच्ची क़ौमी सरकार के लिए इतने उत्सुक थे कि हमको 
ऐसा महसूस होता था कि आपसी अनुपात के सवाल पर कोई खास परेशानी 
नहीं होगी । कांग्रेस-ल भापति, मौलाना अवुल कलाम आज़ाद ने सर स्टैफोर्ड 
क्रिप्स के लिए एक खत में लिखा : “हम इस वात पर आपका ध्यान विर्ला- 
यंगे कि जो प्रस्ताव हमने पेश किये हें वे सिफ़ हमारी ही नहीं वल्कि हिंदुस्तान 
की जनता की एकमत मांग, कहे जा सकते हें । इन मामलों .पर. अलग-अलग 
समुदायों भर पारियों में कोई मतभेद नहीं है; फ़र्क तो कुल मिलाकर हिंदु- 
स्तानी जनता: और ब्रिटिश सरकार में हुँ + हिंदुस्तान में जो कुछ मतभेद हैं, 
वह तो सिर्फ़ भविष्य के वैधानिक परिवर्तन के वारे में है । हम इस सवाल को 
मुल्तवी करने के लिए तैयार हैं, ताकि हिंदुस्तान की रक्षा के लिए, मोजूदा 
संकट में ज़्यादा-से-ज्यादा एका हो सके । इस वक़्त जब हिंदुस्तान में इस वारे 
में सिफ़ एक ही राय हे कि एक ऐसी राष्ट्रीय सरकार की स्थापना हो, जो 
हिंदुस्तान के आदर्श के लिए काम करते हुए, उन करोड़ों आदमियों की भी 
सेवा करे जी श्राज मौत और तकलीफ़ का सामना कर रहे हैं, यह तो बिल- 
कुल सर्वनाश की ही वात होगी श्रगर ब्रिटिश सरकार ऐसी सरकार की स्था- 
पत्ता को रोक रखे |” ह 

बाद में कांग्रेस-लभापति के आखिरी खत में यह कहा गया था: 
“हमारी दिलचस्पी इसमें नहीं है कि सिर्फ़ कांग्रेस को हीः ताक़त मिलते; वल्कि 
हमारी दिलचस्पी इसमें है कि हिंदुस्तान की सारी जतता को आज़ादी और 
ताक़त मिले ।****** हमको विश्वास है कि अग्रर ब्रिटिश सरकार अपनी फूट 
डालने वाली नीति को बढ़ावा न दे, तो हम सब, चाहे हम किसी पार्टी या दल 
के हों, आपस में मिल सकते हें और काम करने का ऐसा रास्ता तिकाल सकते 
जो सबको मंजूर होगा | लेकिन अफ़सोस कि इस भारी खतरे के मौक़े पर 
भी ब्रिटिश सरकार अपनी फूट डालने वाली नीति को छोड़ते को तैयार नहीं 
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हैँ । इससे हमको मज़बूर होकर इस नतीज पर पहुंचना पड़ा है, कि हिंदुस्तान 
की, मंडराते हुए हमले से हिफ़ाजत की जगह, हिंदुस्तान में जब तक मुमकिन 
हो सके, अपना राज्य क़ायम रखने की उसके दिमाग में ज्यादा अहमियत हैं 
शौर उसी मक़सद से वह यहां. फूट और झगड़ा बढ़ाये जाती है। हमारे लिए 
और सभी हिंदुस्तानियों के लिए हिंदुस्तान की हिफ़ाजत ओर रक्षा का ही , 
खास खयाल है और उत्ती कसौटी को हम सबसे ऊपर मानते हैं ।” 

इस खत में रक्षा के बारे में हमारी स्थिति को भी उन्होंने साफ़ कर 
दिया । “किसी से भी सेनापति की श्राम ताक़तों को कम करने का सुकाव नहीं 
किया । यही नहीं, हम तो और भी आग बढ़े, शौर युद्ध-मंत्री के नाम से भौर 
भी नई ताक़त देने को तैयार थे । लेकिन जाहिर है कि रक्षा के मामले में ब्रिटिश 
सरकार के और हमारे खयाल में वहुत बड़ा फ़क्न है । हमारे लिए तो उसके 
मानी यह हैं कि उसको राष्ट्रीय स्वरूप दे दिया जाय, भौर हिंदुस्तान के हर 
मर्द और झौरत से उसमें हिस्सा लेने को कहा जाय | उसके मानी हैँ भ्रपनी 
जनता का विश्वास करना, झौर इस बड़। भारी कोशिक्ष में उनका पूरा-पूरा 
साथ लेना | ब्रिठिश सरकार के नज़रिये की वुनियाद हिंदुस्तानियों का बिलकुल 
विश्वास न करने पर है, और वह उनसे श्रसली ताक़त को रोक रखना चाहती 
है। झ्रापने रक्षा के मामले में शाही सरकार के भ्रहम कत्तंव्य और जिम्मेदारी 
का जिक्र किया है । उस कत्तंव्य श्रौर जिम्मेदारी का पूरा-पूरा पालन पूरे ढंग 
से नहीं हो सकता, जब तक कि हिंदुस्तानियों को खुद जिम्मेदारी न मिले शौर 
उन्हें उसका श्रनुभव ने हो । इधर हाल की ही वातें उसकी गवाह हैं। हिंदुस्तान- 
सरकार इस बात को महसूस नहीं करती कि लड़ाई जनता के सहयोग से ही 
लड़ी जा सकती हूँ ।” 

कांग्रेस-सभापति के इस आखिरी खत के कुछ ही बाद सर स्टैफोर्ड 
क्रिप्स हवाई जहाज से इंग्लेंड वापिस लोट गए | लेकिन इससे पहले श्रौर फिर 
इंग्लेंड पहुंचने के वाद उन्होंने जनता के सामने ऐसे वयाव दिये जो प्रस्लियत 
से उलटे थे । उनसे हिंदुस्तान में वेहद नाराज़ी हुई । हिदुत्तान में ज़िम्मेदार 
आ्रादमियों के विरोध और शिकायत के बाद भी सर स्टैफ़ोर्ड श्र दूसरे भ्रादमी 
उन बयानों को दुहराते रहे । 

ब्रिटिश प्रस्तावों को सिर्फ़ कांग्रेस ने ही रद नहीं किया था बल्कि हर 
पार्ठी और दल ने उन्हें रह कर दिया था। हमारे यहां के बढ़े उदार श्ौर राज- 
नीतिज्ञों ने उन्हें वामंजूर किया था। मुस्लिम-लीय को छोड़कर झर सबकी 
वजहें भी क़रीव-क़रीब वही थीं। झपने ढरें के मुताबिक मृ श्लिम-लीय से इंसडार 
किया कि और लोग अपनी राय जाहिर करें, तब उसने क्पनी प्रतग वजह देकट 
प्रस्तावों को रह कर दिया । 


। 
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ब्रिटिश पालमिंट में और दूसरी जगहों पर यह कहा गया कि कांग्रेंस 
की रह करने की वजह तो गांधीजी का वह रुख़ था जो समझौता चाहता ही 
नहीं घा। यह वात बिलकुल ग़लत हैं । गांधीजी , ने ओर लोगों के साथ इस 
बात को नापसंद किया था कि प्रस्ताव की वजह से भविष्य में, अनगिनित 
बंटवारे करने पड़ते और साथ ही हिंदुस्तानी: रियासतों की नौ करोड़ जनता 
की अवहेलना की गईं थी उन्हें श्रपने भविष्य के बारे में कुछ कहने का अधिकार ' 
नहीं दिया गया था। समभौते की सारी वात-चीत, जिसमें भविष्य की नहीं 
वल्कि मौजूदा हालत में रहो-बदल का ही ज़िक था, गांधी जी की गैरहाणिरी में 
हुई । अपनी पत्नी की वीसारी की वजह से उन्हें लोट जाना पड़ा था | उनका 
इस सबसे कोई ताल्लुक़ ही नहीं था । पिछले कितने ही मौक़ों पर कांग्रेस-कार्य- 
समिति अ्रहिसा के मामले में उनसे असहमत रही है । वह तो लड़ाई म और खास. 
तौर से हिंदुस्तान की रक्षा में साथ देने के लिए, क़ौमी राष्ट्रीय सरकार की 
स्थापना के लिए बहुत उत्सुक थी । * 

लोगों के दिमागों में लड़ाई का खयाल था और वही अहम सवाल था । 
हिंदुस्तान पर हमला साफ़ दिखाई पड़ रहा था। समझौते ने लड़ाई में रुकावट 
नहीं पेश की; क्योंकि उसका नियंत्र०ण तो विशेषज्ञ ही करते, न कि आम 
आदमी । लड़ाई की नीति के सिलसिले में किसी फैसले पर पहुंचना मुश्किल . 
नहीं था । असली सवाल तो क़ौमी सरकार को ताक़त सौंपने का घा। ब्रिटिश . 
साम्राज्यवाद और हिदुस्तानी राष्ट्रीयता का यह पुराना कगड़ा था। उत्त ८ 
मामले में चाहे लड़ाई हो या न हो, हिंदुस्तान और इंग्लैंड का निश्चय किये 
हुए था । इन सबके पीछे मि० विस्टन चचिल की वड़ी हस्ती काम कर ८ 
रहीवी। 


& ; मायूसी 


क्रिप्स संधि-चर्चा का अचानक खात्मा और सर स्टैफ़ोर्ड की यकायक 
वापंसी, इन दोनों वातों से अ्रचंभा हुआ । जहां तक मौजूदा वक़्त का सवाल 
था, क्या इसी तुच्छ तजवीज़ के लिए, जैसी कि वह आगे चलकर सावित हुईं 
और जिसमें पहले कई बार कही बातों को ही दुह्राया गया था, ब्रिठिश वार« 
कैबिनेट का एक मेंबर हिंदुस्तान आया था ? या यह सब संयुक्त राष्ट्र अमे- 
रिका की जनता में प्रचार के खयाल से किया यया था ? उसकी प्रतिक्रिया तेज 
झौर तीखी हुई । ब्रिटेन के. साथ समभौते की कोई उम्मीद नहीं थी । हिदु- 
स्तानियों को, जैसी कि उनकी तबियत थी, अपने देश को. बाहरी हमलों से 
बचाने का भी मौक़ा नहीं दिया जाना था । 
- इस बीच उस हमले की संभावना बढ़ रही थी, भौर भूखे हिंदुस्तानी 
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शरणाथियों के भुंड-के-भुंड, हिंदुस्तान की पूर्वी सीमा से अंदर झ्रा रहे थे । पूर्वी 
बंगाल में, धवराहुट में, हमले के डर की वजह से, दसियों हज़ार नावों को 
वरबाद कर दिया गया । (वाद में यह कहा गया कि एक सरकारी हुबम के 
ग़लत मानी लगाने की वजह से ऐसा किया गया था ) । उस विस्तृत प्रदेदय में 
जल-मार्ग बहुत हैं, और वहां आना इन्हीं नोवों के सहारे मुमकिन था । उनके 
बरवाद कर देने की वजह से बड़े-बड़े समुदाय एक दूसरे से भ्रलहदा हो गए । 
उनकी रोजी छित गईं । एक जगह से दूसरी जगह आने-जाने का सहारा नहीं 
रहा, और वह बंगाल के श्रकाल की एक काफ़ी बड़ी वजह हुई । एक बढ़े 
पैमाने पर वहां से हटने की तैयारियां की गईं। दविखन वर्मा में और रंगून में 
जो कुछ हुआ था उसके दुहराएं जाने के आसार दिखाई पड़ने लगे । मद्रास 
शहर में एक अस्पष्ट और अ्निश्चित अभ्रफ़वाह उड़ी (वाद में यह झूठी निकली )। 
इसमें कहा यह गया कि एक जापानी जहाजी बेड़ा आरहा हैं । उसका नतीजा 
यह हुआ कि बड़े-बड़े सरकारी श्रफ़सर वहां से अचानक हटे श्रौर साथ ही पुछ 
हद तक वहां का बंदरगाह भी विग्राड़ दिया गया। ऐसा मालूम होता था कि 
हिंदुस्तान की सिविल हुकूमत की हिम्मत टूट रही थी। हिंदुस्तान की क्ौमियत 
कुचलने में ही उसकी वहादुरी थी । 

| हमका क्‍या करना था ? हम इस बात को वर्दाश्त नहीं कर सकते थे 
कि हिंदुस्तान का कोई भी हिस्सा हमले के सामने चूपचाप सिर भुका दे । 

जहां तक कि हथियारबंद विरोध का सवाल है, उससे (जैसी कुछ वह थी) 

फ़ौज़ का और हवाई ताक़त का ताल्लूक़ था। अमेरिका से मदद आरही घी-खास 
तोर से हवाई जहाज़ों की शक्ल में मदद थी, श्रौर उससे सारी फ़ौजा स्थिति 
धीरे-घीरे बदल रही थी। जिन ढंग से हम मदद कर सकते थे वह था घरेलू 
मोर्चे के सहारे वातावरण में परिवर्तन । लोगों में जोश पैदा करते, किसी भी 
सूरत से हमला रोकने की तीत्र इच्छा जगा देते। इसके लिए नागरिकों का 
संगठन करते श्र गृह-रक्षक जत्वे वनाते । ब्रिटिश नीति ने हमारे लिए यह 

चीज़ बेहद मुश्किल बना दी थी । खास हमले के मोक़े पर फ़ौज के बाहर किसी 

भी हिंदुस्तानी पर इतना भरोसा नहीं था कि उसे बंदूक़ दी जाती । यही नहीं 
बल्किगांवों में निजी हिफाज़त के लिए गे र-हथियारवंद जत्वों को तैयार वारने पी 
कोशिश भी नापसंद की गई, और श्रवसर वह दवा दी गई। ब्रिटिश प्रधिकारी 
जन-रक्षा-संगठन को बढ़ावा देने की जगह उससे डरते में । उसझा बज़ थी। 

पे इन सावजनिक रक्षा के संगठनों में, ब्रिटिश राज्य फे लिए विद्रोह शोर 
खतरा देखने के श्रादी हो गए पे । उनको पध्रपनी पुरानी नीति पर ही चलना 
घा । उसकी जगह दूसरा रात््ता सिर्फ़ यही था, कि हिफ़ाजत के दिए सायें- 
ज़निक संगठन पर भरोसा करने वाली कोमी सरकार क्रायम हो। इस रास्ते 


+ 
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को उन्होंने पहले ही साफ़ तौर पर नामंजूर कर दिया था। अ्रव बीच का 
कोई रास्ता नहीं था। लाजिमी तौर पर वह जनता को जायदाद की तरह 
इस्तेमाल करना चाहते थे । आदमियों की श्रपनी निजी प्रेरणा या सूक नहीं 
होती । अधिकारी वर्ग बिलकुल अपनी इच्छा के मृताबिक उनसे काम लेना या 
फायदा उठाना चाहता था। कांग्रेस-महासमिति ने अपनी अप्रैल १६४२ की 
बंठक में, इस नीति और व्यवहार पर अपनी भारी नारोजगी का ऐलान किया। 
उसने कहा कि वह किसी ऐसी स्थिति को मंजूर करने को तैयार नहीं थी, 
जिसमें जनंता को विदेशी सत्ता के ग़लाम की हुँसियत से काम करना पड़े । 

फिर भी इस आने वाले सर्वनाश के लिए हम मौन और वेबस तमाश- 
बीन होकर नहीं रह सकते थे । हमें जनता को सलाह देनी थी--उस बड़ी 
भारी आबादी को सलाह देनी थी कि हमले 'की हालत में उन्हें क्या करना 
था । हमने उससे कहा कि ब्रिटिश नीति के लिए नफ़रत होते हुए भी उन्हें 
ब्रिटिश या संयुक्त राष्ट्रों की फौजों के काम में कैसा भी दखल नहीं देना 
चाहिए, वयोंकि इस तरहतो हम हमला करने वाले दुश्मन की ही मदद करेंगे | 
लेकिन साथ ही किसी भी सूरत में उन्हें श्राक्रमणकारी के झागे न तो सिर 
भूकाना चाहिए, श्रीर न उसकी किसी इनायत को ही मंजूर करना चाहिए। 
अगर झ्ाक्रमणकारी सेनाएं, उनके घरों और खेतों पर कब्जा करें तो उन्हें 
मरते दम तक उसको रोकना चाहिए । यह विरोध श्ञांतिपुर्वके हो। दुश्मन से 
सोलहों आने पूरा श्रसहयोग होना चाहिए । 

बहुत से लोगों ने काफ़ी व्यंग के साथ इसकी आलोचना की । आक्रमण- 
कारी फ़ौज का इस अरहिंसात्मक असहयोग से विरोध करना एक बिलकुल" 
वाहियात खयाल मालूम दिया । लेकिन वाहियात होने की जगह, जनता के 
पास यही एक कारगर रास्ता बाक़ी था।यह तो एक बहुत बहादुराना ढंग 
था । हथियारबंद फ़ौजों को यह सलाह नहीं दी गई थी, और न यही कहा 
गया था कि सशस्त्र विरोध से काम चल जायगा। यह सलाह निहत्यी नाग- 
रिक जनता को दी गई थी । सशस्त्र फौजों के हट जाने या हार जाने पर यह 
जनता हमेशा ही आक्रमणकारी के आगे सिर भका देती है। खास हवियार- 
बंद फ़ौज के अलावा, दुश्मन को परेशान करने के लिए छोटे-छोटे छापा मारने 
वाले ज॒त्थों का संगठन किया जा सकना हैँ । लेकिन हमारे लिए यह मुमकिन 
नहीं था । इसके लिए शिक्षा की और हथियारों की ज़रूरत होती है । इसमें 
फ़ौज का पूरा साथ चाहिए । और अगर कुछ छापा मारने वाले जत्थों को शिक्षा 
भी दे दो जाती, तब भी सारी जनता बाकी बच रहती | आम तौर पर यह 
उम्मीद की जाती है कि सारी वागरिक-जनत्ता, दुश्मन के कब्जे के बाद सिर 
फुका देगी । यही नहीं ब्रिटिश अधिकारियों हारा उन हिस्सों में हिंदायतें जारी 
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की गई थीं, जहां खतरा था, कि बड़े-बड़े अफ़सरों के हटने के बाद वहां क॑ 
जनता और यहां तक कि छोटे अफ़सर और अ्रहलकार दुश्मन की मातहती मान लें । 

हम अ्रच्छी तरह जानते थे कि श्ञांतिपूर्वक असहयोग से, - झागे बढ़ती 
हुई दुश्मन की फ़ोज रोकी नहीं जा सकती । हम यह भी जानते थे कि ज्यादा- 
तर जनता के लिए, तबियत होते हुए भी, उस फ़ोज का रोकना मुश्किल 
होगा । फिर भी हमें उम्मीद थी कि दुश्मन से जीते हुए यांवों ओर कृस्घों में 
ऐसे प्रमुख व्यक्ति निकल आयंगे जो न उनका हुक्म मानेंगे और न उन्हें साने- 
पीने के इंतज़ाम में मदद देंगे। उसकी वजह से उन्हें फौरन सज़ा मिलती-+-- 
बहुत मुमकिन था मौत की सजा मिलती, वरना उनका सब कुछ जब्त तो हो 
ही जाता | हमारा खयाल था कि कुछ भिने-चुने श्राद्मियों द्वारा भी सिर न 
भुकाने और जीते दम तक, विरोध करने का ब्राम श्रावादी पर, सिर्फ़ उन 
हिस्सों में ही नहीं वल्कि सारे हिंदुस्तान में जोरदार असर होता | इस तरह 
हमें उम्मीद थी कि विरोध के लिए राष्ट्रीय भावना बढ़ाई जा सकती थी । 

पिछले कुछ महीनों से हम संगठन कर रहे थे--खाने का इंतजाम 
करने वाली कमेटियों का, ओर गांवों श्रौर ऋस्वों में स्व-रक्षा-संघों का | श्रवसर 
यह हमें सरकारी विरोध होते हुए भी करना पड़ा । खाने-पीने की चीज़ों की 
समस्या हमें परेशान कर रही थी। लड़ाई की वजह से यातायात की दिन-व- 
दिन बढ़ती हुई मूश्किल से श्रौर लड़ाई के सिलसिले में श्रौर दूसरी बातों से 
हमें खाने-पीने की चीज़ों के संकट का डर था | इस मामले में सरकार क़रीब- 
करीब कुछ भी नहीं कर रही थी । हमने स्वयं-पर्याप्त इकाइयों की सभी जगह 
औआऔर खास तौर से गांवों में संगठन करने की कोशिश की । हमने नये साथनों 
के अभाव में, भाने-जाने के पुराने साधनों-वेलगाड़ी आदि के लिए बढ़ावा 
दिया । इस बात की भी वहुत संभावना थी कि अगर पूर्व की तरफ़ से हमला 
हुआ तो, बहुत बड़ी संख्या में झरणा | और भागे हुए लोग एकदम पर्छिम 
की ओर दौड़ेंगे । यही वात चीन में हुई थी। हमने झपने-प्राप इस बात की 
तैयारी की कि उस वक़्त उन लोगों के खाने श्रौर रहने का इंतजाम हो सके । 
रारकारी मदद के त्रिना यह बहुत मुश्किल था, शायद मुमकिन भा नहीं था, 
फिर भी हमने हर मुमकिन कोशिश की । स्व॒रक्षा दलों का उद्देश्य इस फाम में 
मदद करना था । उन्हें अपने-प्रपने हलकों में व्यवस्था रखनी थी प्रौर पवरशा- 
हट को रोकना था । काफ़ी दूर, क्रित्ती भी जगह फ़ौजी इमले या हवाई हमे री 
खबर से यह घवराहुट या भगदड़ हो सकती थीं, ओर इसे रोकना बहुत उसरी 
था । इस मामछे में सरकार की तरफ़ से इंतजाम विलदुख साकाफ़ी था । 
वहां जनता पर अविश्वास था। गांवों में चोरियां श्रीर उफ॑तियां दिन-इ-दित 
बढ़ रही थीं । 
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हमने यह लंबी-चोड़ी योजनायें वनाईं और कुछ हद तक उन्हें श्रमल 
में लाने की कोशिश की । लेकिन ज़ाहिर था कि हमारे सामने जो बहुत बड़ी 
समस्या थी, उसमें हम सिर्फ़ थोड़ा काम,कर पा रहे थे | सरकारी ढांचे और 
जनता के पूरे-पूरे सहयोग से ही, इस समस्या का हल हो सकता था । लेकिन 
सहयोग श्रसंभव पाया गया । इस हालत को देखकर दिल टूटता था । जिस 
समय संकट में हमारी जरूरत थी, और काम करने के लिए हमारा जोश 
उमड़ा पड़ता था, कुछ कर दिखाने के लिए रुकावट थी, इजाजत नहीं थी। 
संकट झौर विध्वंस लंबे श्रागे बढ़ते श्रा रहे थे और हिंदुस्तान, वस और 
हाथ-पर-हाथ रखे बैठा हुआ था, उसमें नाराज़ी और गृस्सा था और वह 
डग भरते हुए प्रतिहंद्वी विदेशी शक्तियों का रण-स्थल बना हुम्ना था । 

लड़ाई के लिए नफ़रत होते हुए भी, . हिंदुस्तान पर जापानी हमले के 
खयाल से मुझे किसी तरह का डर नहीं हुआ । हिंदुस्तान पर आती हुई लड़ाई 
की बाबत सोचकर मेरे मन में एक तरह का श्राकषंण पैदा हुआ । यह ठीक है 
कि लड़ाई एक भयंकर चीज़ है। ब्रिदेन न हमारे ऊंपर क्न्न की शांति लाद 
रखी थी । में चाहता था कि हमारे करोड़ों श्रादमी उससे बांहर खींच लिये 
जाय॑, उन्हें निजी अनुभव और साथ ही उन्हें अच्छी तरह भकभोर दिया 
जाय । यह एक ऐसा वात होती जो उन्हें गुज़रे ज़मांनें की चीज़ों से, जिनसे वें 
बरी तरह चिपटे हुए थे, ऊपर उठा देती और जो उन्हें जबरदस्ती मौजूदा 
श्रस्लियत के सामने ला देती । इससे वे छोटी-छांटी राजनीतिक समस्याओ्रों, बढ़- 
चढ़कर दीखने वाले छोटे-छोटे फगड़ों से, जो उनके दिमाग़ में घर किये हुए थे, 
बाहर निकल श्राते । उससे उनकी जिंदगी की लय बदल जाती और उनका 
सुर मौजूदा वक्त और भविष्य से मिल जाता । लड़ाई की गहरी क्रीमत चुकानी 
पड़ती, उसके नतीजे का कुछ ठीक भी नहीं था। हमने नहीं चाहा था । कि 
लडाई हो, लेकिन श्रव, जब वह आ गंई थी, उससे राष्ट्‌ की रगें मजूबत की 
जा सकती थीं । उससे एसे महत्त्वपूर्णो अनुभव हो सकते थे जिनसे नये जीवन 
का अंकुर फूठे । बहुत वड़ी तादाद में लोग मरेंगे, यह बात साफ़ थी, लेकिन 
ग्रकाल ये मरने से लड़ाई में मरना बहतर है । द्ुःखभरी, बेकार जिंदगी से मर 
जाना बेहतर हू । मौत से नई जिंदगी झ्राती है । वे व्यक्ति और राष्ट्र, जो 
मरना नहीं जानते वे जीना भी नहीं जानते । 'सिर्फ़ वहीं, जहां कत्र हैं, पुत- 
उत्थान होता है । ' | 

हालांकि लड़ाई हिंदुस्तान तंक भ्रा पहुंची थी, लेकिन उससे हममें 
कोई जोश नहीं श्राया था, किसी बड़ी कोशिश में हमारी ताक़त खुशी से फूंटी 
नहीं पड़ती थी--किसी ऐसी कोशिश में जिसमें तकलीफ़ और मौत का ध्यान 
नहीं होता, जहाँ खद अपनी श्रहमियत भुला दी जाती हूं, जिसमें श्राजादी के 
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निशाने की ओर दूसरी पार भविष्य के नक्शे की ही क़ीमत होतो है । हमारे 
लिए तो सिर्फ़ तकलीफ़ और मुसीवतें ही थीं । इसके अलावा उस आते हुए 
सर्वेनाश का होश होता था जिसको हम टाल नहीं सकते थे, जिंससे हमारे दर्द 
की तेज़ी बढ़ती, और हमारी चेतना सजग होती । पनिवार्य दुर्दंशा की चिता 
बढ़ती गई । यह दुर्दशा जाती भी थी और क़ौमी भी । 

इसका लड़ाई की हांर-जीत से कोई ताल्लुक़ नहीं धा या इस वात से 
कि कौन हारे और कौन जीते । हम धुरी राष्ट्रों की जीठ नहीं चाहते थे क्‍योंकि 
. उससे लाजिमी तोर पर सर्वनाश होता। हम नहीं चाहते थे कि जापानी हिंहु- 
स्तान में घुर्सें ओर उसके किसी हिस्से पर कब्जा करें । उसको जैसे भी हो 
सके, रोकता था आर हमने वार-ब।र इस वात पर जनता का ध्यान दिलाया । 
लेकिन यह सब नकारात्मक कोशिश थी । लड़ाई का निश्चित सत्तात्मक 
उद्देश्य क्या था ? उससे कैसे भविष्य का नवशा बनेगा । क्या यह पहली ग्रल- 
तियों और पहले विध्वंसों को दुहराना भरथा जिसमें प्रकृति की अचेतन 
शक्तियां काम करती थीं और वे इंसान की ख्वाहिशों और आश्रादर्णों का कोई 
खयाल ही नहीं करती थीं ? हिंदुस्तान का भविष्य क्या होना था ? 

पिछले ही साल, अपनी मृत्यु-प्य्या से दिये हुए, श्री रवींद्रनाथ ठाकुर 
के आखिरी संदेसे का ध्यान आया ।**'**““वबर्वरता के पिश्ञाच ने सारे झ्ावरण 
हटा दिये हैँ । संहार के तांडव में मानवता को चीरकर फेंकने फे लिए वह 
अपने, बड़े-बड़े दांतों को खोले हुए बाहर आया है । दुनिया के एक सिरे से 
दूसरे सिरे तक, नफ़रत के जहरीले धुंए ने सारे वातावरण फो काला कर दिया 
हैं । हिंसा की भावना, जो शायद पश्चिम की मनोवृत्ति में छिपी पड़ी थी, 
अव आखिरकार वाहर श्राईं हैं और उसने मानव-पग्रात्मा को कलंकित कर 
दिया ह | 

“किसी दिन भाग्य-चक, अंग्रेज़ों को हिंदुस्तानी साम्राज्य छोड़ने के 
लिए मजबूर करेगा । लेकिन वह कसा हिंदुस्तान छोड़कर जायंगे, कितना दुःस- 
भरा ? जब उनकी हुकूमत की सदियों पुरानी घारा सूख जायगी, तो कितनी 
दलदल, कितनी कीचड़ वे छोड़ जायंगे ! किसी समय मेरा विश्वास था कि 
यूरोप के हृदय से विभिन्न संस्कृतियों के सीत फूटेंगे। कितु जब, प्राज में दृनिया 
को छोड़ने वाला हूं, इस विश्वास का विलकुल दिवाला पिठ गया हूँ । 

“चारों तरफ़ देखने पर मुझे एक गर्वाली सभ्यता के भगन प्रवभिष्ट 
दिखाई दे रहे हैं, मानो एक बहुत बड़ा, विलकुल बेकार का देर तितर-द्ितर 
पड़ा हो । फिर भी मानव में विश्वास सोने फा भारी पाप नहीं कंसंगा। में 
उसके इतिहास में एक नये अध्याय को देखना चाहूंगा जो इस सफ़ान के बाद 
वायू-मंडल साफ़ होने के वाद, सेवा प्रोर बलिदान कली भावना से धृरू होगा । 
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शायद वह प्रभात, इसी क्षितिज पर होगा--पूर्व में जहां कि सूर्योदय होता है । 
एक ऐसा दिन आयगा जब अपराजित मानव सारी रुकाबटों के होते हुएं अपने 
विजय-मार्ग पर वापस लोठेगा ताकि वह श्रपनी खोई हुई मानवीय पैतृक संपत्ति 
को पा सके । । 
“ग्राज हम उन खतरों को देख रहे हे जो शक्ति की उहंडता के साथ 
होते हैं । एक दिन ऋषियों द्वारा घोषित, पूर्ण सत्य प्रकट होगा । 
“असत्याचरण से मनृष्य की समृद्धि होती है, शत्रुओं पर विजय 
प्राप्त होती है, चाही हुई चीज़ मिलती है लेकिन जड़ में उत्का नाश हो 
जाता है ।” 
नहीं, मानव में किसी का विश्वास नष्ट न हो,। ईश्वर को हम अस्वी- 
कार कर सकते हे लेकिन अगर हम मानव में विश्वास मिटा दें तब हमारे 
लिए क्या भ्ाशा रहेगी, क्योंकि तव, सभी कुछ बेकार हो जायगा। फिर भी, 
किसी चीज़ में' या इसमें कि सत्याचरण हमेशा ही विजयी होगा, विश्वास 
करना मुश्किल था। थके “(तन और बेचेन मन से, अपने इस वातावरण से 
बचने के लिए, मेने हिमालय की भीतरी घाटियों में स्थित, कुल्लू के लिए 
यात्रा की । 


१० ; चुनौती : भारत छोड़ो' प्रस्ताव 


एक पखवारे की ग्रैर हाज़िरी के बाद, कुल्लू से लौटने पर, मेंने अनु- 

भव किया कि देश की अंदखनी हालत तेजी से बदल रही थी। समभौते की 
पिछली कोशिश की असफलता की प्रतिक्रिया बढ़ शई थी, और अब ऐसी 
धारणा थी कि उस तरफ़ कोई उम्मीद नहीं हैं । पार्लामेंट सें ब्रिटिश अधि- 
कारियों के बयानों ने इस घारणा को पक्‍का कर दिया था, और लोगों में 
उसकी वजह से नाराज़ी थी । हिंदुस्तान में अधिकारियों की नीति हमारे राज- 
नीतिक और सार्वजनिक कामों को दवाने का पक्‍का इरादा कर रही थी, और 
चारों तरफ़ दवाव बढ़ता जा रहा था | हमारे बहुत से साथी क्रिप्स संधि- 
चर्चा के दौरान में जेल में थे। अब मेरे सबसे क़रीवी और खास,. दोस्त और 
साथी भारत रक्षा क़ानून के मातहत गिरफ्तार कर जेल भेज दिये गए थे । 

' शुरू मई में - रफीअहमद किदवई गिरफ़्तार हुए | उसके कुछ ही बाद संयुक्त- 
प्रांतीय कांग्रेस कमेटी के सभापति श्रीकृष्णदच पालीवाल का नंबर ब्लाया और 
इसी तरह और बहुत से लोगों. का भी नंबर आया । ऐसा मालूम होता था कि 
हममें से ज्यादातर को इस तरह छांटकर गिरफ़्तार कर लिया जायगा और 
कार्य-क्षेत्र से हटा दिया जायगा । हमारे राष्ट्रीय आंदोलल का इस तरह काम 
रोका जायगा और धीरे-धीरे वह आंदोलन छिन्व-भिन्न' हो जोयगा। क्या हम 
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इसे चुपचाप सिर भुकाकर सह लेंगे ? हमको ऐसी शिक्षा नहीं मिली थी। 
इस बर्ताव के खिलाफ़ विद्रोह करने को हमारा व्यवितगत और राष्ट्रीय प्नभिमान 
उठ खड़ा हुआ । 
गंभीर युद्धद-संकट ओर हमले की संभावना का खयाल करते हुए, 
आखिर हंम क्या कर सकते थे ? छेकिन हाथ-पर-हाथ रखकर बैठने से इस 
मक़सद को मदद न मिलती । उसकी वजह से ऐसी भावनाएं बढ़ रही थीं कि 
उनको साचकर चिंता होती, डर होता । इतने बड़े देश में और ऐसे संकट के 
समय, जं॑सा कि कुदरती था, जनता में वहुत-सी तरह की रायें थीं। जापानियों 
की तरफ़्दारी की भावनाएं क़रीब-क़रीव विलकुल नहीं थीं। कोई भी नहीं 
चाहता था कि एक विदेशी मालिक की जगह दूततरा श्रा जाय। चीनियों का 
तरफ़दारी में चारों तरफ़ बहुत जोरदार भावनाएं थीं | लेकिन एक ऐसा छोटा- 
सा दल भी था जो एक लिहाज़ से जापानियों के पक्ष में था । उसका अंदाज़ था 
... कि जापानी हमले का हिंदुस्तान की श्राज़ादी के लिए फ़ायदा उठाया जा सकता 
है । उन पर सुभाषचंद्र बोस के ब्रॉडकास्ट का असर था। बोस पिछले साल 
गुप्त रूप से हिंदुस्तान से वाहर निकल गए थे । हां, ज्यादातर श्रादमी तो सिर्फ़ 
निष्क्रिय थे और चुपचाप घटनाओ्रों को देख रहे थे। अगर बदक्लिस्मती से 
हालत ऐंसी बदलती कि हिंदुस्तान के किसी हिस्से पर झ्राक्रमणकारी का कब्जा 
हो जाता, तो उसको ऐसे श्रादमी, खास तौर से बड़ी आमदनी बाले आझादमी 
मिलते जो उसका साथ देते । उनकी सबसे वड़ी स्वाहिश श्रपनी जायदाद फी 
और अपने को बचाने की थी । इस नस्ल के और इस मनोवृत्ति के साथ देने 
वालों को, हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार वहुत चाहती थी, श्रौर पिछले बग्त 
में अपना काम लेने के लिए उसने उनको बहुत बढ़ावा दिया था | बदलती हुई 
हालतों के साथ ये लोग भी वदल सकते थे, श्र हमेशा झपने निजी लाभ को 
ध्यान में रखते । फ्रांस, वेलजियम, नावें भ्रौर यूरोप के श्रौर बहुत से अपधि- 
कृत देशों में, विराध के जोरदार आंदोलनों के होते हुए भी, श्राक््मणकारी का 
» साथ देने वालों की भी वाढ़ हमने देखी थी । हमने देखा था कि किस सदा 
(पार्टनिंक्स के झब्दों में) विच्ची के श्रादमियों ने, “झपने दिमाग को घोदा 
देकर, शर्म को इज्जत वताया, कायरता को हिम्मत दताया, सोसलेप्स थ्ौर 
वबखबरी को अ्क्लमंदी बताया, श्रपमान को गुण बताया पोर जऊमनी की जीत 
को दिल से मंजूर कर लेने को, नेतिक पुनर्जन्म बताया।! अगर यह घीड़ 
ऋांतिकारी, देशभक्ति से प्रज्वलित फ्रांस में हुई, तो उसी किस्म के सोगों में 
हिंदुस्तान में ऐसा होना नामुमकिनि नहीं था, क्योंकि यहां ऐसा साथ देने की 
मनोवृत्ति बहुत भरसे से फल-फूल रही थी । उस पर द्विदियथ सरकार की इना- 
| 


यत थी, और उत्तको तरह-तरह के इनाम मिले थे,, प्धश्लियत में इस दा 
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ही ज़्यादा संभावना थी कि दुश्मन का साथ देने वाले लोग ज़्यादातर वही होंगे 
जो ब्रिटिश राज्य का साथ दे रहे थे, और उस राज्य के प्रति अपनी निष्ठा 
का गला फाड़-फाड़कर ऐलान कर रहे थे । इस साथ देने के हुनर में वह बहुत 
मंज गए थे और श्रव ऊपरी ढांचा बदलने के बाद ठीक उसी ढंग से काम 
करने में उन्हें कोई मुश्किल नहीं होती । श्रौर बाद में अ्रगर फिर ऊपरी ढांचा 
दुबारा बदलता, तो वे फिर दुवारा बदल सकते थे, ठीक उसी तरह जैसे यूरोप 
में उनकी नस्ल के आदमी कर रहे थे । जब जरूरत होती, तो क्रिप्स समभौते 
की नाकामयाबी से बढ़ी हुई ब्रिटिश-विरोधी भावनाओ्रों का वे फ़ायदा उठां 
सकते थे । ऐसा ही श्रौर लोग भी करते, मौक़ापरस्ती औौर ज्ञाती फ़ायदे के 
लिए नहीं वल्कि और दूसरी प्रेरणाओ्रों से । उसमें न चारों तरफ़ का ही खयाल 
होता शौर न बड़े-बड़े शौर श्रहम सवालों का | इन घटनाओं से हम भौंचक्के 
रह गए, श्रौर हमें महसूस हुआ कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश नीति के लिए जब- 
देंस्ती श्रीर चुपचाप सिर भुकाने से हर तरह के खतरनाक नतीजे हो सकते हें 
झौर उससे यहां की जनता का पूरी तरह अध:पतन होगा ! 
चारों तरफ़ काफ़ी हद तक यह खयाल था कि अ्रयर हमला हुआ और 
देश के पूर्वी हिस्सों पर दुश्मस का कठ्जा हुआ, तो दूसरी जगहों में उंयादातर 
हिस्सों में सिविल हुकूमत दृट जायगी और उसके सबब से अराजकता फैल 
जायगी । मलाया और ,वर्मा में जो कुछ हुआ था हमारे सामने था। इस बात 
का शायद ही किसी को खयाल था कि देश के बहुत वड़े हिस्से पर दुश्मन 
कव्ज़ा करेगा, चाहे लड़ाई उसके माफ़िक ही क्‍यों न हो । हिंद्वस्तान वहुत बड़ा 
देश था और हम चीन में देख चुके थे, कि विस्तार से एक लाभ “हूँ । लेकिन 
विस्तार से लाभ उसी समय होता हैं, जब उसका फ़ायदा उठाने के लिए 
पक्‍का इरादा हो, और दवने या- सिर कुकाने की जगह पूरी तरह रोकने की 
कोशिश हो । ज़ाहिरा विश्वसनीय खबरें थीं कि मित्र राष्ट्रों की हथियारबंद 
फ़ौजें शायद पीछे हटकर दूसरे रक्षा के मो्चों पर रुकेंगी। बड़े-बड़े हिस्से 
दुश्मन के कब्जे के लिए खुले छोड़ दिये जायंगे हालांकि ज़्यादा मुमकिन यह 
था कि चीन की तरह दुश्मन शायद यहां भी कब्जा न करे । इस तरह यह सवाल 
उठे कि सिविल हुक़मत के खत्म होने के वाद इन हिस्सों में और दूसरे हिस्सों 
में, इस हालत का कैसे मृक़ावला.किया जाय । जहां तक मुमकिन था हमने 
दिमाग्री तौर से या और दूसरे तरीक़ों से इस संकट का सामना करने के लिए 
कोशिश की । हमने ऐसी मृक्कामी संस्थाओं को वनाया और बढ़ावा. दिया जो 
काम कर सकती थीं, अमन रख सकती थीं शौर साथ ही आक्रमणकारी को हर 
मुमकिन ढंग से रोकने के लिए ज़ोर दे सकती थीं। ग 
पिछले बहुत से वरसों से चीनी किसलिए इतने जोरों से लड़ रहे 
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हे 
थे ? रूस के आदमी, और सोवियत्‌ यूनियन की जन ता, इतनी हिम्मत, इतमी 
मज़बूती ओर इतने जी-जान से किसलिए लड़ रही थी ? और दूसरों जगहों 
में भी लोग, बहादुरी से लड़ रहे थे क्योंकि उनको देश्य-प्रेम की प्रेरणा थी, 
हमले का डर था और उनमें अपनी जीवन-शैली को बनाये रखने की स्वाहिग 
थी | फिर भी रूस की लड़ाई के लिए जी-जान से कोशिश में ओर दूसरे देशों 
की कोशिश में एक फ़क़ मालूम होता था| दूसरे लोग भी, डनकर्क के मौके 
पर या दूसरे मोौक़ों पर बड़े जोरों से लड़े थे, लेकिन संकट पाने के कुछ ही 
बाद कोशिश में एक नैतिक ढीलापन आ गया है। ऐसा मालूम होता था कि 
भविष्य के बारे में लोगों के दिल में शक हैँ | हां, यह वात ज़रूर थी कि किसी- 
न-किसी तरह लड़ाई जीती जानी चाहिए । जहां तक सोवियत्‌ यूनियन का 
सवाल है, वहाँ भविष्य और मौजूदा वक़्त दोनों के ही बारे में पूरा विध्वास 
था और न वहां कोई शक था न कोई विवाद (हां, यह वात सच हूँ कि वहां 
विवाद को बढ़ावा नहीं दिया जाता) । कम-से-कम, जो खबरें मिलती थीं, 
उनसे रूस के वारे में यही अंदाज़ होता था । 

लेकिन हिंदुस्तान में ? मौजूदा हालत के लिए सद््त नफ़रत थी, झौर 
भविष्य भी अंधेरे से पूरी तरह भरा मालूम देता था। जनता में देश-भक्ति 
की भावना की कोई प्रेरणा नहीं थी | सिर्फ़ हमले से हिफ़ाजत की झुयथा- 
हिश थी । उससे भी शायद दुर्देशा बढ़ती। थोड़े से लोगों की प्रेरणा अंत- 
रष्ट्रीय बातों को ध्यान में रखते हुए थी । इस सचके साथ, विदेशी साम्राज्य- 
वादी ताक़त के हाथों शोषण के खिलांफ़, कुचले जाने के खिलाफ़ झौर हुदस 
पाने के खिलाफ़ नाराज़ी की भावनाएं भरी हुई थीं। इस ढांथे में बुनि- 
यादी ग़लती थी। इसमें सारी बातें एक स्वेच्छाचारी की तबियत झौर सनक 
पर निर्भर थीं । भ्राज़ादी सभी को प्यारी होती है और उन लोगों को तो सास 
तौर से, जिनका श्रूडादी छिन गई है, या जिनकी प्राज़ादी छिनने का दर हूँ 
श्राज की दुनिया में आज़ादी पर बहुत-सी पावंदियां है और उसके लिए छितनी 
ही दर्ते है । लेकिन जिनके पास श्राजादा नहीं हैँ, वे इन पावंदियों का सायाल 
नहीं करते । आज़ादी उनका भ्रादर्श वन जाती है, यहां तक कि उसकी भूर्य इसनी 
जबर्दस्त हो जाती ह्‌ँ कि उस स्वाहिश के लिए सव कुछ क़र्बान किया जा मन्‍लता 
हैँ । श्रगर कोई चीज़ इस इच्छा से मेल नहीं खाती था उसमें प्रहनन छशालती 
है, तो लाजिमी बात है, कि उस चीज़ को नुकसान उठाना पट्टेगा। ध्राज्लारा 
की ख्वाहिश को, जिसके लिए हिंदुस्तान में बहुत से लोगों ने मेहनत पते थी, प्रोर 
तकलीफ़ें सही थीं, सिर्फ़ घकका ही नहीं पहुंचा, दह्कि ऐसा मभावम 
हुआ कि उसकी गुंजाइश भी पीछे हृटकर किसी सुदृर घुंयक्े मडिष्य में पहुंच 


है जद 


गई थी । अस्लियत में दुनिया की ध्राडादी की लट्टाई में उस रशहिंश शो 
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जोड़ने श्रौर उसकी शक्ति के विस्तृत भंडार का हिंदुस्तान श्रीर दुनिया की 
ग्राज़ादी और हिंदुस्तान का हिफ़ाजत के लिए फ़ायदा उठाने की जगह, हिह्ु 
स्तान को लड़ाई से श्रलहदा कर दिया गया था श्रौर उस सिलसिले में अब कोई 
उम्मीद नहीं थी । किसी. भी जन-समूह को, यहां तक कि दुश्मनों को भी. 
नाउम्मीद छीड़ना कभी भी श्रकलमंदी नहीं हैं। । 
हिंदुस्तान में कुछ ऐसे लोग भी थे जिनकी निगाह में यह लड़ाई लड़ने 
वाले देशों के कूटनीतिज्ञों की छोटी-छोटी त्राकांक्षाओ्रों से कहीं ज़्यादा बड़ी - 
चीज़ थी उनको उसमें एक इन्क़लावी सचाई दिखाई दी | वह ऐसा महसूस 
करते थे कि उसका आखिरी नतीजा, राजनीतिज्ञों के बयानों, समभौतों और 
फ़ौजी जीत से कहीं ज़्यादा वड़ी चीज़ होगा, और दुनिया में कहीं ज्यादा रद्दो- 
बदल होगी । ऐसे झ्रादमी लाज़िमी तौर से गिनती में वहुत थोड़े थे। दूसरे 
देशों की तरह यहाँ भी ज़्याद(तर लोगों का संकुचित दृष्टिकोण थ।। इसको 
वह अश्रस्लियत कहते थे, श्रौर उन पर तात्कालिक नतीजों का ज़्यादा श्रसर होता 
था। कुछ लोग जो मौक़ापरस्त थे उन्होंने अपने आपको ब्रिटिश नीति के अनु- 
कूल बना लिया, और. उसके मुताबिक चलने लगे | अ्रगर ब्रिटेन की जगह श्रौर 
किसी की; हुकूमत होती तो भी वह इसी तरह साथ देते और उसे हुकूमत की 
नीति के मुताबिक चलते । कुछ लोगों में,-इस नीति के ख़िलाफ़ ,बहुत जोरों 
की प्रतिक्रिया हुई। उनको ऐसा मालूम पड़ा कि इस नीति के आगे सिर 
भुकाने के मानी हिंदुस्तान या दुनिया के उद्देश्य के साथ विश्वास-घात था । 
बहुत से आदमी तो सिर्फ़ निष्किय थे, खामोश थे--यह हिंदुस्तानियों की वही . 
पुरानी कमी थी, जिसके खिलाफ़ हम इतने असे से लड़े थे। 
जिस वक्‍त हिंदुस्तान के दिमाग़ में दृन्द्र चल रहा था भर नाउम्मीदी 
की भावना बढ़ रही थी, गांधीजी ने कितने ही लेख लिखे; जिनसे अचानक 
जनता के विचारों को एक नई दिशा मिली, या जैसा कि अबुसर होता है जवता 
के अस्पष्ट विचारों को उन्होंने एक शक्ल दे दी। उस नाजुक मौक़े पर निष्कि- 
यता, या उस वक्‍त की घटनाओं के सामने चुपचाप सिर झुकाने की वात उन्हें 
वर्दाइत नहीं हुई । इस हालत का मुकाबला करने के लिए सिर्फ़ यही रास्ता 
था कि हिंदुस्तान की आज़ादी को मंजूर कर लिया जाये। तब मित्रराष्ट्रों के 
सहयोग के साथ आज़ाद हिंदुस्तान, हमछे का मृक़ाबला करता । अगर यह मंजूरी 
नहीं मिलती, तो मौजूदा ढांचे को चुनौती देने के लिए कुछ कारंबाई करनी 
चाहिए, और जनता को उस काहिली से जो उन्हें पंग बना रही है, भर 
' उन्हें हर तरह के हमले का शिकार बना रही है, जगाना चांहिए 
इस मांग में कोई नई बात नहीं थी,. क्योंकि इसमें सिफ़ इसी बात का 
दुहराया गया था जो हम बराबर. कहते आए थे, लेकिन उनके लेखों और 
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व्यास्यानों म एक नया जोश था, और एक नई तेजी थी । झौर उसमें काम 
करन के लिए इशारा था । इसमें शक़ नहीं था कि उस वक़्त हिंदुस्तान में जो 
भावना चारों तरफ़ छाई हुई थी, उसे वह जाहिर करते थे । दोनों की प्रापसी 
लड़ाई में राष्ट्रीयता ने अंतर्राप्ट्रीयता पर जीत पाई, झौर गांधीजी के नये 
लेखों ने सारे हिंदुस्तान में हलचल मचा दा । फिर भी इस राष्ट्रीयता फा अंत- 
रष्ट्रीयता से कभी भी विरोध नहीं था, और वह भरसक कोशिय कर रही 
थी कि ध्यापक हितों से मेल खाने का कोई रास्ता निकल अ्राए। लेकिन यहे 
तभी मुमक्नि था जब उसका, इसके लिए एक सम्मानपूर्ण और प्रभावपूर्?ो 
मौका मिले । दोनों के बीच में कोई लाजिमी झगड़ा नहीं था, क्योंकि यूरोप 
की आक़ामक राष्ट्रीयता की तरह, यहां की राष्ट्रीयता में दूसरों से छे डखानी करने 
की कोशिश नहीं थी । यहां तो असली फ़ायदे के लिए सहयोग की ही कोशिस 
थी। सच्ची अंतर्राप्ट्रीयता के लिए राष्ट्रीय श्राज्ादी ज्षरूरी और घुनियादी मालूम 
होता थी श्रौर इसलिए अंतर्राप्ट्रीयता के लिए, और फासिज्म और नाजीउम 
के खिलाफ़ मिलकर लड़ाई लड़ने के लिए उसको असली वूनियाद बताया 
गया । इस दीच- में अंतर प्ट्रीयता, जिसके बारे में इतना भोर मचाया जा रहा 
था, त्ताम्राज्यवादी शक्तियों की पुरानी नीति की तरह धक्क से भरी हुए, मालूम 
पड़ने लगी | बिलकुल नई तर नहीं, लेकिन हां बु:छ हद तक उसकी पोसाक 
नई थी । अ्रस्लियत में वह खुद आक्रामक राष्ट्रीयता थी, जो साम्राज्य, कॉमन 
वेल्थ या संरक्षकता के नाम पर अपनी तबियत को दूसरों पर जबर्दस्ती लादने 
की कोशिश करता थी । 
इस नई तब्दीली से, हममें से कुछ लोग परेशान हुए श्रौर विचलिन 
हुए, क्योंकि कोई भी कार्रवाई फ़िजूल थी भ्रगर वह फारगर न हो । ऐसी कोई 
भी कार्रवाई लड़ाई की तैयारियों के रास्ते में नाजिमी तौर से प्रट्टयन होती, 
. क्योंकि इस वक़त खुद हिंदुस्तान पर हमले का सतरा था । गांधी जी के धाम 
नज्रिये में कुछ ग्रहम अंतर्राष्ट्रीय बातों को छोड़ दिया गया था, प्लौर ऐसा 
मालूम होता था कि उसकी बुनियाद राष्ट्रायता के संकरे घेरे में है । लड़ाई 
के तीन साल के दौरान में हमने जान:बूझ कर परेशान न फरने की नीति को 
, अपनाया था, झौर जो कुछ भी कार्रवाई हमसे को थी बह विरीप हसा देने 
भर के लिए धी । जब १६४०-४१ में हमारे यहां के तीस हृडार, सासनगस 
' भर्द और झौरत जेल भेज दिये गए, तो प्रतीक रूप घिरोध का पंमाला झषुस 
बढ़ गया । लेकिन यह जेल जाना भो एक छाती मामला पा, जिसको 


० 


रे 
झादमी कर रहे हिल न जनत बच नल च्काजन> चरण 26: न आय च्ाहट्र 
दमी कर रहे थे | इसमें जनता दो उभारने घोर सरदरी मशीन के शाम 


53%72% का कोई इरादा न समझी दत्मा सती मायने मे 
मे खली छेड-छाड़ का कोइ इरादा न था । हंस उसका दगरा बड़ा साहस य। 


छझुंगर ड्श्स्ड क्ष्छ ग्रर फरना न क्षार ४ उल्‍कन श्र्ल ् रू ध्ला जक 
गर हम कुछ आर पारना था दा बहू दार्वाद इसद हु 3 छा पार 


हु 
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ज़्यादा कारगर पैमाने पर होता । क्या इससे लड़ाई के काम में जो हिंदुस्तानी 
सरहद पर ही थी कोई दखल न पड़ता और क्या इससे दुश्मन को बढ़ावा 
न मिलता । 2 | ह 
ज़ाहिरा मुश्किलें. थीं, और इस सिलसिले में हमने गांधीजी से विस्तार 
पूर्वक बह स की । लेकिन हम एक-दूसरे की रांय न. बदल सके । मुदिकलें थीं, 
और सक्रियता और निष्करियता दोनों ही में ही खतरा था, जोखिम थी। अब . 
सवाल उनमें समतौल लाने का था और उनमें से कम बुरी चीज को छांटना 
था । हमारी आपसी बहस से, बहुत-सी चीज़ें जो पहले धूंघली थीं, भ्रनिश्चित 
थीं, श्रव साफ़ हो गईं, भौर हमारे ध्यान दिलाने पर गाँवीजी ने कई अंत: - 
रष्ट्रीय पेचों को मान लिया । उनके वाद के लेख बदले, भ्रौर उन्होंने खुद उन . 
अंतर्राष्ट्रीय पेचों पर ज़ोर दिपा, और हिंदुस्तान के सवाल पर, ज्यादा व्यापर्क 
हितों को ध्यान में रखते हुए सीचा । लेकिन उनका . बुनियादी. रुख वरावर ' 
बना रहा; हिंदुस्तान में ब्रिटिश स्वेच्छाचारी और कुचलने वाले शासन के 
सामने चुपचाप सिर भूकाना उन्हें मंजूर नहीं था, और उसको चुनौती देने के 
लिए उनकी बहुत जोरदार झवाहिश थी। उनके लिहाज़ से” उस वंक़्त सिर 
फुकाने के मानी यह थे कि हिंदुस्तान की आ्रात्मा दूट जायगी, और लड़ाई की 
चाहे जो शक्ल हो, और उसका चाहे जो नतीजा. हो, उसकी जनता गुलामों 
की तरह काम करेगी, श्रीर बहुत अर्सो तक उन्हें श्राज़ादी हासिल नहीं होगी । 
साथ ही उसके मानी यह होंगे कि आ्राक्मणकारी का भी विरोध * नहीं होगा, 
श्रौर उसके सामने सिर भुका दिया जायगा श्रौर यह तो उस वव़्त भी होगा 
जब एक अस्थाया फ़ौजी हार हुई हो, या कुछ वक़्त के लिए पीछे हटकर 
नया भोर्चा बनाया गया हो । इसके मानी यह होंगे “कि जनता का पूरानह्रा 
नैतिक अधः:पतन होगा, और पिछली एक चौथाई सदी से श्राजादी की लड़ाई 
बराबर लड़ते हुए जो ताक़त जनता ने हासिल की थी, वह उसे भी खो देगी। *- 
इसके मानी यह भी होंगे कि दुनिया हिंदुस्तान की आज़ादी की मांग को भूल 
जायगी, और लड़ाई के बाद समभौते में पुरानी साम्राज्यवादी झाकांक्षाय्रों और 
प्रवृत्तियों का ही खास अ्रसर होगा । हिंदुस्तान की आ्राज़ादी के - वे जी-जान से 
इच्छुक थे | उनके लिए हिंदुस्तान, प्यारी जन्मभूमि से भी कहीं ज़्यादा बड़ी 
चीज़ थी । दुनिया की सारी सताई हुई और गुलाम जनता का हिंदुस्तान एक 
प्रतीक था और वह ही एक ऐसी अचूक कसौटी था जिस पर किसी भी सारी 
दुनिया के ताल्लुक़ रखने वाली नीति की सही जांच हो सकती थी | भ्रगर हिंदु- 
स्तान ग़ूलाम रहता तो सारी नौ-प्रावादियां श्रौर गुलाम देश भी अपनी मौजूदा 
ग़ूलामी का हालत में बने रहते और तब तो यह लड़ाई बिलकुल ही बेकार 
लड़ी गई होती । यह जरूरी था कि लड़ाई की नैतिक बुनियाद को वदल दिया 
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जाय । फ़ोजें, समुद्री बेड़े और हवाई फ़ौजें अपने-पपने दायरों में काम करतीं 
और हिसा के बेहतर तरीक़ों से वे लड़ाई जीत सकती थीं, लेकिन उस पीत 
का आखिर क्‍या नतीजा ? और इसके अलावा खुद हथियारों वाले युद्ध में भा 
नेतिक सहारे की ज़रूरत होती है; क्या नेपोलियन ने कहा था कि लड़ाई में, 
नैतिक और भोतिक में तीन श्रौर एक का अनुपात है ?' दुनिया भर के करोड़ों 
गूलाम और सताय हुए लोगों का यह भरोसा और यह यक्नीन कि यह लड़ाई 
आज़ादी के लिए है एक ऐसा नैतिक जोग लाता जो खुद लड़ाई के संकरे नज्ध- 
रिये से भी बहुत ज्यादा महत्त्वपूर्ण होता और उसका उससे भी ज्यादा महत्त्व 
श्राने वाली थांति के लिए होता । इसी बात से छि लड़ाई की गति में एक 
संकट उठ खड़ा हुझ। था, यह जरूरत ज्ञाहिर होती थी कि उसकी नीति भौर 
इसके नज़ रिये में रदह्दो-वदल होनी चाहिए, श्लौर इन करोड़ों सुस्त शौर दशक से 
भरे लोगों को जोश के साथ मदद देने वाला बना लेना चाहिए | अगर यह 
जादू हो जाता तो घ्री राष्ट्रों के बहुत से लोगों पर दुनिया भर में छाई हुई 
इस जोरदार भावना का अग्रसर होता । 

जनता की, काहिली से मरी इस निष्कियता को, मुकाबले की, सिर 
न भुकाने की, भावना में बदल देना हिंदुस्तान में एक बहुत श्रच्छी बात हाती। 
हालांकि चुपवाप सिर न भुकाने की बात, बअ्रिटिय स्रधिकारियों के मनमाने 
हुक्म के खिलाफ़ शुरू होती, लेकिन आगे चलकर उसे आक्रमणकारी के मुका- 
बले के लिए बदला जा सकता था। एक के सामने गुलामी और दब्बुपन के 
मात्ती थे कि दूसरे के सामने भी वह हालत होगी, और इस तरह प्रथःप्तन 
होता, बेइज्जती होती । 

इन सब दलीलों को हम जानते थे | हम उनमें विश्वास करते थे भ्रौर 
अवसर उनसे हमने काम लिया था । लेकिन बड़े दुःस की बात तो यह थी वि 
ब्रिटिश सरकार ने यह जादू नहीं चलने दिया, यहां तक कि सिर्फ़ लड़ाई मे 
दौरान के लिए हिंदुस्तान की समस्या को सुलकाने की हमारी सारी ढधिशो 
नाकामयाव रहीं, और लड़ाई के उद्देश्यों का ऐलान करने की हमारी सारो 
प्रार्थनाएं भी नामंजूर हुई । यह वात ते थी कि इस ढंग की कोशिश घागे भी 
नाकामयाब रहेगी । तब क्‍या हो ? ब्गर यह एक संघर्ष होता तो घाहले ससिक . 
प्रौर दूसरा बुनियादों से वह कितना ही जा क्यों ने ही, इसमें कोई श्र नहीं 
था कि हिंदुस्तान की लड़ाई की कोशिय में प्रौर यह भी खास सोर से ऐर 
वक्त में जब हमले का बहुत खतरा हो, वह संपर्ष बहुत इपादा गशछह़ 
' करता । इस सचाई को हम भुला नहीं सद गौर किर भी, एक प्ररीब- 
सी बात है, इस खतरे की ही वजह में तो हमारे दिमाग में यह 
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अ्रयोग्य समझते थे और जो अवसर के अनुरूप, सार्वजनिक विरोध के संगठन 
का भारी वोक संभालने के लिए बिलकुल भी क़ाविल नहीं थे, हमारे देश को 
वरवाद करते । हम इस सब के लिए सिफफ़ एक दर्शक की तरह चुप नहीं रह 
सकते थे । अपनी सारी रुकी हुई शवित और अपने सारे रुके हुए जोश के 
लिए हमको एक निकास की, कुछ सक्तियता की जरूरत थी । 
गांधीजी की उम्र काफ़ा थी, वे सत्तर से ऊपर थ। एक लंबी श्रोर 
बरावर काम-काजी, मेहनत-भरी जिंदगी, शारीरिक और मानसिक काम-काज 
से भरी हुई जिंदगी ने, उनके वदन को कमज्ञोर कर दिया था। लेकिन अब 
भी वे काफ़ी मज़बूत थे और ऐसा महसूस करते थे कि श्रगर - उस वक्त की 
हालतों के सामने उन्होंने सिर झुका दिया और अगर अपनी ज़्यादा-सै-फ्यादा 
क्रीमती चीज़ का बदला छेने के लिए उन्होंने कोई कार्रवाई नहीं की तो उनकी 
सारी जिंदगी की कमाई मिट्टी में मिल जायगी । हिंदुस्तान की और दूसरे सताये 
हुए राष्ट्रों और समुदायों की आजादी के लिए उनके प्रेम ने उनकी अहिसा की 
दृढ़ निष्ठा को जीता | एक पहले मौक़े पर बहुत हिचकिचाते हुए, विलकुल 
बे-मन से उन्होंने कांग्रेस को इस बात की मंजूरी दी थी कि रक्षा के मामले में 
' या राज-सत्ता के लिए किसी विकट परिस्थिति में अहिसा की नीति को छोड़ा 
जा सकता था। लेकिन वह खुद उससे श्रलग थे । उन्होंने. ऐसा महसूस किया 
कि इस मामले में हिचकिचाहट से ब्रिटेन या संयुक्त राष्ट्रों के साथ समभौते 
, में भी वाघा पड़ सकती है । इसलिए वे आगे बढ़े और अपने-आप उन्होंने 
कांग्रेस का एक प्रस्ताव तैयार किया । इसमें ऐलान किया गया कि स्थायी 
आज़ाद हिंद सरकार का सब से पहला काम यह होगा कि वह आज़ादी की 
लड़ाई के लिए श्रार हमले के ख़िलाफ़, अपन सारे साधनों का. फ़ायदा उठाए, 
और हथियारबंद फ़ौज या हर मुमकिन संगठन से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त के, 
लिए संयुक्‍त राष्ट्रों का पूरा-पुरा साथ दे | उनके लिए अपने-आपको इस तंरह 
सौंप देना कोई आसान चीज़ नहीं थी; लेकिन फिर भी उन्होंने इस कड़वी गोला 
को निगला। उसकी वजह यह थी, कि किसी तरह समभोौते पर पहुंच कर 
हिंदुस्तान को एक आज़ाद क़ौम की तरह हमले का मुक़ावले करने के लिए 
* तयार करने की उनकी प्रवल इच्छा में अब सब-कुछ समा गया था । 
बहुत्त से आपसी ताकिक फ़र्क जोहममें से कुछ को गांधीजी से अलहदा 
किये हुए थे भ्रव मिट गये | फिर भी सवृसे वड़ी मुश्किल अभी वाकी थी। 
हमारी किसी भी कार्वाई से लड़ाई की तैयारियों में गड़बड़ होती। हमें 
आइचर्य होता था कि गांधीजी अ्रब भी इस यक़्ीन से चिपठे हुए थे कि ब्रिटिल 
सरकार से समझौता मुमकिन था और उन्होंने कहा कि इसके लिए वे अपनी 
भरसक काशिश करेंगे। और इस त्रह, भ्रगर्चे- वह काम के वारे में बहुत-बातें 
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कह रहे थे, फिर भी न तो उस काम की उन्होंने कोई रूप-रेखा ही बताई, और 
न यही बताया कि वह क्या करना चाहते 
जिस वक़्त हम इन चीज़ों पर चहल कर रहे थे और शक कर रहे थे 
देश का मिजाज बदला । काहिली से भरी निष्क्रिपता की जगह उसमें उत्ते 
जनता और उम्मीद ज्ञा गई | घटनाएं कांग्रेस के फ़ैसले और प्रस्ताव का इंतज़ार 
नहीं कर रहीं थीं। गांधीजी की वातों से वह आगे वढ़ गई थीं और ब्व उन 
का खुद का बहाव उन्हें श्रागें बढ़ाए ले जा रहा था। यह बात जाहिर भी कि 
चाहे गांधीनी सही हों या ग़लत उन्होंने जनता के उस वहत के मिजाज को 
एक रूप-रेखा दे दी । उसमें एक लात्नारी भरी हुई थी, शोर उसमें एवं ऐसी 
भावुकता का जोर था कि तर्क, दलील, ठंडे दिमाग़ से सोच-विधार, या फाम 
के नतीजे का खास खयाल नहीं था । उन नतीजों को आंखों से झोकल नही 
किया गया था | यह महसूस किया जाता था कि चाहे कुछ हाप्तिलं होया न 
हो, इंसावी तकलीफ़ की शक्ल में बहुत भारी क्रीमत चुकानी होगी। छेक्िन 
रोज़ाना, दिमाग़ को हद दर्ज की परेशानी का शबल में जो क़ीमत देनी पढ़ 
. रही थी वह भी बहुत ज्यादा थी ओर उससे छुटकारे की कोई उम्मीद नहं 
थी। दुर्भाग्य के सामने चुपचाप सिर ऋुकाने की बनित्वत यह उयादा बेहतर 
था कि सक्रियता के बड़े समुंदर में कूद पड़ा जाय । यह कोई राजनीतिननों का 
फ़ैसला नहीं था, यह तो उस जनता का था जो लाचार हो चूका थी प्रोर पश्रव 
जिसे नतीजों की परवाह नहीं थी । फिर भी हमेशा दलील का अपना असर 
था | आपस में विरोध रखने वाली भावनाग्रों के बीच से रास्ता निकालने भी 
कोशिश थी, ताकि मानव स्वभाव की बुनियादी विषमताश्रों में कोई संतुलन हो 
सके । लड़ाई काफ़ी लंबी होती और कितने हो बरसों तक जारी रहुती। दितने 
ही बार विनाश हो चुका था और आगे और भी उथादा हीता। छेकिन इस 
सब के होते हुए भी लड़ाई जारी रहती जब तक कि खुद वह जोदय हो सत्म ने 
हो जाता, जिसने इस लड़ाई को शरू किया ओर श्रव शित्त ज्लोग को सद्ाई 
ने बढ़ा दिया था। लड़ाई में इस बार झबूरी कामयाबी नहीं होनी चाहिए थी । 
अक्सर नाकामयादी से भ्रधरी कामवाबी उवादा तकलीफ देली हूं । लडाई नंगे 
दिशा सिर्फ़ फौजी-क्षेत्र में ही गलत नहीं थी, वहिकि उससे नी झयादा ग्रलती 
न दुनियादी उद्देश्यों में थी, जिनके लिए लड़ाई सी जा सह थी । 
शायद हमारी फार्रवाई से इस पिछली गलती दी हमियां वा ध्गन छाता 


चर 


गर घायद उसमे एक नई झौर वांछित दिया में सब्दीछी होती । घोर थाठे 
फ़ौरन सफलता ने मिलती, लेकिन ग्यागे चलकर मकसद को शिफराउंच होली 
और इस तरह भविष्य में फ़रौजी काम में नी बहुत सारी मरद मिलती 

प्रगर एक तरफ़ जनता का मिजांड़ ब्रियगह सात 
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सरकार का भी मिज़ाज़ बिगड़ रहा था | उसके लिए किसी भावकता की या. 
किसी मजबूरी की जरूरत नहीं थी । यह तो उसकी श्रादत थी, और इसी ढंग से 
सरकार काम करती थी। किसी गुलाम देश पर कब्जा करने के बाद विदेशी 
हुकूमत का यही ढंग होता है । ऐसा महसूस. होता था कि दिल से वह एक 
ऐसा मौक़ा चाह ती थी कि हमेशा के लिए देश में विरोध की हिम्मत करने 
वालों को कुचल दिया जाय । आर इसके लिए उसने वाक़ायदा तैयारी की | 
घटनाएं होती रहीं । फिर भी, श्रजीव-सी वात थी कि गांधीजी ने 
जो हिंदुस्तान की इज्जत बचाने के लिए और उसकी श्राज़ादी के अधिकार पर 
जोर देने के लिए (जिससे वह एक त्राज़ाद राष्ट्र की तरह लड़ाई में हमले के 
ख़िलाफ़ पूरा सहयोग दे सके), किसी-न-किसी कारंवाई के लिए कह रहें थे, 
यह बात नहीं बताई कि वह कार्रवाई किस ढंग की हो । शांतिपूर्रा” तो वह 
होती, ही, लेकिन उसके आगे ? उन्होंने ब्रिटिश सरकार से समभौते का संमा- 
वना पर ज्यादा जोर दिया । उन्होंने श्रपना यह इरादा जाहिर किया कि वह 
फिर सरकार से इस मामले पर बातचीत शू रू करेंगे और कोई-न-कोई रास्ता 
निकालने की भरसक कोशिश करेंगे। श्राल-इंडिया कांग्रेस कमेटी की बैठक की 
उनकी श्राखिरी स्पीच में समझौते के लिए दिली दरख्वास्त थी, और इस मामंले 
, में वाइस राय से मिलने का उनका पक्का इरादा जाहिर किया गयाथा । चतो | 
सार्वेजनिक रूप में और न आपसी बातचीत में ही उन्होंने , कांग्रेस-कार्य-समिति 
को यह बताया कि उनके दिमाग़ में किस ढंग की कार्रवाई क। खयाल था। 
सिर्फ़ एक वात जरूर जाहिर थी। बातचीत में उन्होंने इशारा किया था कि 
समभौते के नाकामयाब होने पर किसी ढंग के अ्रसहयोग की, विरोध में एक 
दिन की हड़ताल की, देश में-सारे काम-क्राज को रोकने की प्रार्थना करेंगे। 
क ढंग से वह एक दिन के लिए आम हड़ताल होगी और राष्ट्र के विरोध का 
प्रतीक होती । यह भी एक धुंधला-सा इक्षारा था, और इस पर उन्होंने विस्तार 
से कुछ नहीं कहा । जब तक समझौते की पूरी-पूरी कोशिश न कर ली जाय- 
बह आगे कोई योजना भी नहीं बनाना चाहते थे। इसलिए न तो उन्होंने, और 
न कांग्रेस-कार्य-समिति ने ही कोई हिदायतें जारी कीं--त सार्वजनिक रूप में 
'और न आपसी तौर पर | हां, यह ज़रूर कहा गया कि जनता को हर नई परि- 
स्थिति के लिए तैयार रहना चाहिए, और हर हालत में उसका काम शांतिपूरां 
श्र अ्रहिसात्मक होना चाहिए। 
हालांकि स॒ विकट उलझन से .निकलने की गांधीजी को अब भी 
उम्मीद थी, लेकिन उनके श्रलावा और बहुत थोड़े से ही लोग थे जिन्हें अब 
उम्मीद बाकी बची थी | घटनाश्रों के बहाव से और सारे चढ़ाव-उतारों से 
यह बात लाज़िमी . मालूम होती' था कि ऋूगड़ा होगा । जब (ऐसी हालत आ 
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जाती हूँ तो वीच की जगह का कोई महत्त्व नहीं रहता, झौर हर आादमी को 
यह ते कर लेना पड़ता हैँ कि उसे किस तरफ़ रहना हैं। कांग्रसियों के लिए 
* था, उन लोगों के लिए, जो इसी ढंग से सोचते थे, त॑ करने का कोई सवाल 
ही न था। यह वात तो सोची भी नहीं जा सकती थी कि जब सरकार प्पनी 
पूरी ताक़त से जनता को कुचलने की कोशिश करे तब हममें से कुछ लोग 
अलग खड़े हुए तमाशा देखते रहें । यह तो ऐसी लड़ाई थी जिसमें हिंदुस्तान की 
आज़ादी का सवाल मिला हुआ था । हां, बहुत से ऐसे लोग हैं, जो सहानु- 
भूति के होते हुए भी एक तरफ खड़े रहते हैँ। अपनी पिछली कारंबाइयों 
के नतीजे से अपने-प्रापकों बचाने की ऐसी कोई भी कोशिश, किसी भो 
मशहूर कांग्रेसी के लिए शर्म और बेइज्ञती की बात होती। लेकिन इसके 
श्रलावा भी उनके सामने रास्ता ते करने का कोई सवाल नहीं था। हिंदुस्तान 
सारे पुराने इतिहास ने, उसकी मोजूदा तकलीफ़ ने, भविष्य का ग्राधा ने 
उनको आगे बढ़ाया श्रौर उनके लिए एक ही रास्ता रह गया. “गुज़रे बकत पर 
गुज़रे वक्त की तरह अपने-आप वरावर जमती जाती है” यह बात बर्गसन ने 
अपने क्रियेटिव इवोल्यूशन' में कही है | साथ ही अ्स्लियत में “भूतकाल तो 
स्वयं श्रपनी रक्षा करता है । पूरे मानों में तो वह हर मिनट हमारा पीछा 
करता है ......वेशक अपने भूतकाल के थोई से हिस्से को ध्यान में रुसकर 
हम सोचते हैँ । इसमें हमारी आझ्लात्मा की, मन, वचन झर कर्म की, बनियादी 
प्रवृत्ति भी शामिल होती हूँ ।' 
बंबई में ७ और ८ भ्रगस्त १६४२ को कांग्रेस कमेटी ने खुला सभा 
में उस प्रस्ताव पर, जो श्रत्र भारत-छोड़ो' प्रध्ताव के नाम से मशहूर हू 
बहस की, और सोच-विचार किया । वह प्रस्ताव लंबा था, प्रौर उसमें बहुत- 
सी बातें थी । हिंदुस्तान की आज़ादी की तुरंत मंजूरी क्‍श्ौर ब्रिटिय राज्य के 
हिंदुस्तान में खात्मे के लिए यह एक तके-संगत बहस की घक़््ल में था, जो 
एक हिंदुस्तान के हितों श्रोर खुद संयुकक्‍्त-राप्ट्रों की कामयाबी दाग लिहाज रखने 
हुए पेश किया गया था। उस राज्य को कायम रखने की यजह से हिंदुस्तान 
दिन-ब-दिन कमजोर होता जा रहा था झौर गिरता जा रहा था| प्रपनी हिफ्रा- 
ज़त के लिए दिन-व-दिन उत्तकी सामथ्यं घटती जा रही थी। इस नरह यह 
दुनिया की आजादी के उद्देश्य में साथ दे सकने ये लिए भी प्रसम्ग होदा जा 
रहा था साम्राज्य पर अधिकार से, शासक शवित नी तादख नही सदी बस्शि 
वह उसके लिए एक बोक और एक घन्चमिमाय हो गया हूँ । हिंदुस्तान, जो पराए- 
निक साम्राज्य का खास शिकार हैं, अब इस सवाख का एसोंदी दस गया है । 
हिदस्तान की प्राज़ादी से हो ब्रिटेन और संयुक्त राष्ट्रों की छाँच गिगी । इसीसे 
एशिया और अफीका के प्रादमियों में उन्मीद और जोश प्रा मश्या हूं। 


६०० हिंदुस्तान की कहानी 


प्रस्ताव में यह सलाह दी गई कि अस्थायी सरकार की स्थापना हो, जो मिली- 
जूली होगी और जिसमें जनता के सभी खास दलों और वर्गों के प्रतिनिधि 
होंगे । इस सरकार का, “सबसे पहंला काम यह होगा कि संयुक्त झक्तियों से 
मिलकर, श्रपनी सारी हथियारवंद फ़ोजों और ग्र-हथियारवंद सब संस्थाओं का 
फ़ायदा उठाकर हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त क। जाय श्रौर हमले का रोका जाय । 
यह सरकार विधान वनाने वाली सभा की योजना तैयार करेगी-ओर यहू सभा 
हिंदुस्तान की जनता के सभी जमुदायों को मान्य, एक विधान बनायेगी । 
विधान संघीय होगा श्रौर संघ में शामिल होने वाछे हिस्सों को ज़्यादा-से-क््यादा 
आजादी होगी और कुछ खास बातों को छोड़कर सारे अधिकार उन हिस्सों की 
सरकारों को होंगे । 'झाजादी हिंदुस्तान को इस योग्य बनायगी, कि जनता के 
दृढ़ निश्वय भौर उसकी शक्ति के साथ वह हमले का प्रभावपूर्ण ढंग से मुक़ा- 
बला कर सके ।” 
हिंदुस्तान की आज़ादी, दूसरी एशियाई क़ौमों की आज़ादी का भ्रतीक 
ओर पेशक़दम होगी। इसके श्रलावा आज़ाद राष्ट्रों के एक दुनिया भर के संघ 
का प्रस्ताव था, जिसकी शुरूआत संयुक्त राष्ट्रों से हो सकती थी । 
कमेटी ने कहा कि वह “चीन श्र रूस की हिफ़ाज़त के हक़ में किसी 
तरह परेशानी न पैदा करने के लिए उत्सुक थी ॥ उनकी आ्राज़ादी बहुमूल्य है, 
ओर उसे वनाए रखना हूँ । भ्ौर कमेटी संयुक्त राष्ट्रों की हिफ़ाज़त की ताक़त 
को छिन्न-भिन्न न करने के लिए भी उत्सुक थी ।” (उस वक़्त चीन श्र रूस 
के लिए सबसे ज्यादा खतरा था |) “लेकिन हिंदुस्तान के लिए ओर इन राष्ट्रों 
के लिए खतरा बढ़ता जा रहा है । इस मौक़े पर निष्कियता और विदेशी हुकू- 
मत के सामने सिर भूकाना हिंदुस्तान के लिए सिर्फ़ वेइज्जती ही नहीं है बल्कि 
उससे अपनी रक्षा के लिए उसकी सामर्थ्य घट रही है, और न_तो यह वब्बूपन 
उस खतरे का ही जवाव है और न इससे संयुक्त राष्ट्रों की जनता की ही सेवा 
हो सकती हूँ । 
कमेटी ने, “दुनिया की आज़ादी के हित में” फिर ब्रिटेन और संयुक्त 
राष्ट्रों से भ्रपील की। लेकिन (और-यहां प्रस्ताव की खास चोट थी) “अब 
कमेटी साम्राज्यवादी और स्वेच्छाचारी सरकार के खिलाफ़, अपने श्रधिकार 
के लिए दवाव डालने की राष्ट्र की प्रवृत्ति को रोकना, न्याय-संगत नहीं 
समभती । यह सरकार उस अवसर पर कब्जा किये हुए है, और उसको अपने 
श्र सारी दुनिया के फ़ायदे में काम करने से रोकता है । इसलिए हिंदुस्तान 
की आज़ादी के निविवाद अधिकार की पृष्टि के लिए, कमेटी इस बात की 
इज़ाजत देना तय करती है कि गांधीजी के लाज़िमी नेतृत्व में अहिंसात्मक ढंग 
से एक व्यापक संघर्ष शुरू किया जाय ।* यह इजाजत उसी वक़्त लागू होगी 
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जब गांवीजी ऐसा फैसला करें । ग्राखिर में कमेटी ने कहा कि वेद कांग्रेस 
के लिए -ताक्त नहीं हासिल करना चाहती थी | जब पोक़त अआायगी तो वह 
हिंदुस्तान की सारी जनता की होगी। 
अपने आखिरी व्याख्यानों & काग्रेस-सभापति मोलानों प्रदूल कलाम 
भ्राजाद, और शांधाजी से मेहें सी क्र दिया कि उर्नेका ग्रगली कदम बीए 
राय से, जो ब्िंटिश सरकार का नुमाईदा है, मिलता है। इसके अलावा खस- 
खास सं्यर्वे्त राप्ट्रों के सदसे बढ़े पर्दाधिकारियों से अपील की जायगी कि एफ 
संमानपूर्ण समभीता हों । इससे हिंदुस्तान की आजादी को मंजूर करने के ही 
साथ, हमलावर धुरी राष्ट्रों के खिला संयुक्त राष्ट्रों की लड़ाई गा मिल 
भी आगे बढ़ेगा । ८ अगस्त १६४२ की रात में काफ़ी देर नई यह प्रस्ताव 
आखिरी तौर पर मंजूर हुआ । चंद घंटों बाद, ५ न वो सुबह वेद: मे 


.] ब 


हि 
और देश में और दूसरी जगहों से वह सी गिरफ्तारियां है£ और तब हम 
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हमें यहां श्राये हुए दो साल हो गए | एक सपने-स। ज़िंदगी के ये दो 
साल एक ही जगह बीते हें--वही गिने-चुने श्रादमी, वही छोटां-सा पड़ोस, वही - 
रोज़मर्रा का ढर्रा । भविष्य में किसी वक़्त हम इस सपने से जग पड़ेंगे श्र 
जिंदगी और काम-काज की बड़ी दुनिया में जायंगे, और वह दुनिया हमको ' 
बदली हुई मिलेगी। श्रादमी और चीज़ें नई-सा मालूम पड़ेंगी | हमको फिर. ' 
उनकी याद आवेगी पिछली स्मृतियां घेरेंगी, लेकिन फिर भी वह चीज़ें पहले 
जसी न होंगी, और न हम ही पहले जैसे होंगे, और शायद उनसे मेल 
खाना हमारे लिए मुश्किल हो | तब किसी वक़्त हमको ताजञज्जुब हो सकता है 
कि कहीं यह अनुभव और रोज़मर्रा की ज्ञिदगी, खुद एक नींद और सपना तो 
नहीं है, और जायद हम प्रचानक उत्त नींद और: सपने से जाग पड़े । इन दोनों 
में कौन-सी हालत जगने की है और कौन-सी सपने की ? क्या ये दोनों ही सच हें, 
क्योंकि हमको उनका पूरी तरह अनुभव होता है, और हम पर उनका असर 
होता है, या इन दोनों में ही कोई अ्रस्लियत नहीं है, और ये दोनों ही सपने 
हैं, जो श्लाते हैँ और जाते है, और उनके पीछे धूंधली-सी याद बाक़ी रह 
जाती है ? 

जेल और उसके इकलेपन और बेकारी की वजह से सोच-विचार की 
तरफ़ भूकाव' होता है और जिंदगी की खाली जगह को, अपनी ज़िंदगी और 
इंसान के काम-काजों के इतिहास के लंबे सिलसिले की पिछली स्मृतियों से 
भरने की कोशिश होती है । इस तरह पिछले चार महीनों में, लिखने के 
दौरान में मैंने अपने दिमाग को हिंदुस्तान के पिछले तजुर्बों और पिछले इति- 
हास से घेर रखा है: और विचारों के भुंड में से जो मेरे दिमाग्न में आया, मेने 
कुछ विचारों को छांट लिया, श्र उनसे एक किताब तैयार कर दी । जो कुछ 
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मेंने लिखा है, उस पर नज़र डालते हुए, ऐसा महसूस होता हूँ कि वह अधूरा 
हैँ, वे-तरतीव हैँ, और उस कोई ऐक्य नहीं है, और उसमें, बहुत-सी चीज़ों 
का मिश्रण हूँ | उसमें अपने नज़रिये की बहुत अहमियत हैँ और इसकी वजह 
से सारी वातों में उसकी भलक दिखाई पड़ती हूँ, हालांकि इरादा तो यह था 
कि सारी बातें एक विश्लेषण के रूप में होतीं और उसमें सवारी चीज़ों को 
ज्यों-का-त्यों रख दिया जाता । मेरा व्यक्तिगत पक्षपात, बहुत ह॒द तक मेरी 
तबियत के ख़िलाफ़ अपने-आप आ गया हैं । अवसर मंने उसे रोकने की कोधिग 
की, और उसे रोक रखा लेकिन कभी-कभी मेने लगाम ढीली कर दी और उत्े 
अपनी क़लम से बाहर आने की श्रीर कुछ हृद तक अपने दिपाग़ का प्रतिधिव 
डालने की इजाजत दी । 
गुज़रे ज़माने के बारे में लिखकर मेने अपने-प्रापको गुझ्धरे जमाने से 
' प्राज़ाद करने की कोशिश की हूँ | लेकिन मौजूदा वक्‍त अपनी सारी उसभनों 
और बेतरतीवियों के साथ ज्यों-का-त्यों वना रहता हैं, उत्ती तरह बहू अंधि- 
यारा भविष्य है जो सामने हैं ओर इन दोनों का बोक गुज़रे वत़त के बोक से 
कुछ कम नहीं है । घुमक्‍्कड़ दिमाग़ को कहीं ठहरने की जगह नहीं मिलती 
और इसा वजह से यह अ्रव भी वेचेनी से इधर-उधर घूम रहा है, श्रौर इससे 
उसके मालिक को और दूसरे लोगों को तकलीफ़ होती हैं । इन झछूते दिमाग्रों 
से, जिन पर विचारों का हमला नहीं हुम्ना, भौर जिन पर शक की छाया नहीं 
पड़ी हैँ, भौर न कोई रेखा ही अंकित हुई हैं और जो किसी तरह मंछे नहीं 
हुए हैं, एक तरह का हसद होता हूँ | कभी-कभी होने वाली शिदगी की चोट 
और दर्द के बावजूद, उनके लिए वह जिंदगी कितनी श्रासान हूँ । 
एक के बाद दूसरी बातें होती है श्रौर घटनाओं का प्रनंत श्रौर वे शोक 
प्रवाह जारी रहता हूँ । किसी खास घटना को समझने के लिए ह_म उनको 
प्रलग कर लेते हैं, और सिफफ़ उसी को देखते हैं, मानो वही झादि ब्ौर अत 
दोनों हो, और उससे ठीक पहले की किसी बात का नतीजा हो ॥ फिर भी 
उसका शरू का कोई घिरा नहीं हूँ, भ्ौर वह एक प्रन॑त् क्रम में सिर्फ़ एक सी 
हैं। और वह तो पहले को सारी बातों का नतीजा हूँ, श्रौर प्रनगमिनित प्राद- 
मियों के रादे, तबियत और भकावों का भाखिरी नतीमा है 
तबियतें और ऋूकाव झ्ापत्त में लड़ते हे, साथ देते है, और उन 
विलकुल नई चीज़ बनती हैं, जो किसी भी प्रादमी की चाही 
अलग होती है, लेकिन साथ हो जो उन सबकी नब्वियत बर्गरा हा मिला- 
जुला नतीजा हैँ । इन तथियतों, इरादों प्रोर नुकावों पर सूद बहुत 
घटनाओं और पहले घन नवों की-पादंदियां लगी # प्रोर यह दे ;क्‍ 
भविष्य पर पावंदियां लगायेंगी । सगसझित्मत झादमी था ऐसा लेता हो बहुद 


६०४ हिंदुस्तान की कहानी 


लोगों पर असर डालता हैँ, इस क्रम में निस्संदेह एक बहुत बड़ा हिस्सा छेता 
है, लेकिन वह खुद भी पिछली घटनाओं और पिछली ताक़तों की उपज है, 
और खद उसके असर पर उनकी पावंदियां लगी हुई हैं । है 
२; दो भूमिकायें : हिंदुस्तानी और ब्रिटिश 

हिंदुस्तान में, अगस्त १६४२ की सारी घटनायें, श्रचानक ही नहीं हुई 
बल्कि वे पिछली सारी घटनाओं का नतीजा थीं। इनके बारे में बहुत कुछ 
लिखा जा चुका हूँ :---कुछ हमले की शक्ल में, कुछ नृकक्‍ताचीनी की शक्ल में, 
ओर कुछ बचाव ओर सफ़ाई के रूप में। फिर भी इन लेखों में वहुत्त हृद 
तक अस्लियत ला-पता है । उसकी वजह यह हैं कि इन लेखों में एक चीज़ को 
सिफ़ राजनीतिक पहलू से देखा गया हैँ, जब कि वह चीज़ राजनीति से कहीं 
ज्यादा गहरी है। सबके पीछे वह जोरदार भावना थी कि अब आगे, विदेशी, 
मनमाने राज्य में रहना या उस राज्य को वर्दाश्त करना मुमकित नहीं है । 
इसके सामने और सारे सवाल फीके पड़ गए । ऐसे सवाल, कि इस राज्य के 
अंदर किसी दिशा में कोई सुधार या कोई तरकक़ी संभव हैँ या नहीं, या चुनौती 
का नतीजा कहीं ज्यादा खतरनाक और नुकसानदेह न हो, अब गौण हो गए 
हूँ । सिफ़े, उस राज्य से छुटकारा पाने की बहुत जोरदार स्वाहिश थी, 
और उस छुटकारे के लिए कोई भी क़ीमत दी जा सकती थी। सिफ़े यही 
भावना थी कि और चाहे जो कुछ हो, यह राज्य अ्रव बवर्दाइत नहीं. किया . 
जा सकता । 
इस भावना में कोई नया अनुभव नहीं था; यह कितने ही सालों से 
थी। लेकिन पहले इसे कई ढंग से रोक रखा गया था, और घटनाओं के 
मुताविक़ उस पर क़ावू रखा गया था। लड़ाई के खुद दो असर हुए--रुका- 
वट भी हुई, निकास भी मिला । उससे बड़ी-बड़ी घटनाओं, इन्क़लाबी तब्दी- 
लियों के लिए हमारे दिमाग़ खुल गए। निकट भविष्य में अपनी उम्मीदों के 
पूरे होने की संभावना दिखाई दी । मदद करने की ख्वाहिश की वजह से, और 
कम-से-कम धुरी राष्ट्रों के खिलाकफ़ लड़ाई में कोई अड़चन न डालने की वजह 
से, बहुत से ऐसे कामों पर रोक लग गई जिन्हें हम करते । 

लेकिन ज्यों-ज्यों लड़ाई आगे बढ़ी, यह बात दिव-ब-दिव ज्यादा साफ़ 
होती गई कि पच्छिमी लोकतंत्र सरकारें किसी रद्दो-वदल के लिए नहीं लड़ 
रही थीं, वल्कि वह पुराने ढरें को ही बनाए रखना चाहती थीं। लड़ाई से 
पहले उन्होंने फ़ासिज्म को खुश करने की कोशिश की थी, सिर्फ़ नतीजों के 
डर की ही वजह से नहीं बल्कि कुछ हद तक एक-से आदर्श होते के नाते, 
आपसी हमदर्दी की वजह से और इसके दूसरी तरफ़ जो मुमकिन रास्ते थे वह 
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उन्हें सख्त नापसंद थ। नात्सी और फ़ासिस्ट मत कुछ श्रचानक ही नहीं पंदा 
हुए। यह नेहीं कहा जा सकता कि उनकी वजह इतिहास का संयोग है। 
पिछली घटनाओं के तांते की वजह से यानी, साम्राज्यवाद के बहाव से, जातीय 
भेद-भाव से, राष्ट्रीयं संघर्पों से, ताक़त के केंद्रीकरण से, वेशानिक प्रणानियों 
की एसी तरक्‍क़ी से जिसको समाज के ढांचे में फलने-फलने की जगह नहीं 
मिली, लोकतंत्री आदर्श और उसके ख़िलाफ़ समाज के ढांचे का झ्रापसी लड़ा 
से, नात्सी और फ़ासिस्ट मतों का जन्म, स्वाभाविक घा। पच्छिमी यूरोप 
और उत्तरी अ्रमरीका में राजनीतिक लोकतंत्र ने क्ौमी भर व्यक्तिगत तरक्की 
का दरवाज़ा खोलकर, ऐसी नई ताक़तों और ऐसे नये खयालों का सोता सोल 
दिया, जिसका बहाव लोज़िमी तौर पर श्राधिक बराबरी की तरफ़ घा। उस 
हालत के भीतर ही भगड़े की जड़ थी। या तो राजनीतिक लोकतंत्र का 
फंलाव बढ़ेगा, या उसको कुचलने झ्ौर खत्म करने की कोधिंश होगी। बरा- 
वर रुकाबटों के होते हुए भी लोकतंत्र का फँैलाव बढ़ा, ध्ौर उसमें जनता को 
अहमियत धीरे-धीरे बढ़ी। श्रागे चलकर वह राजनीतिक संगठन कं ऐसा 
आदश वन गया जो सबको मंजर था । लेकिन एक ऐसा वक्‍त भागा जब उसके 
फंलाव से और ज्यादा बढ़ने से सामाशिक ढांचे की बुनियाद को खतरा हुद्या, 
और तब उस ढांचे के हिमायतियों ने शोर मचाना धरू किया, वे लड़ने को 
तैयार हों गए, और रद्दो-वदल का विरोध करने के लिए उन्होंने श्रपना संगठन 
बनाया । उन मुल्कों में, जहां हालत ऐसी थी कि यह संकठ उयादा तेजी से 
वढ़ गया, लोकतंत्र को खुले तौर पर जान-बूभाकर कुचल दिया गया, प्रोर 
नात्सी और फ़ामिस्ट नत सामने श्राएं। पस्छिमी यूरोप पश्लोर उत्तरी प्रम- 
राका में भी यही ढर्र चालू था, लेकिन कई श्र ऐसी वजहें थीं कि दस 
संकट में रुकाबटें हुईै, और वह तेज़ी से नहीं बढ़ पाया। धायद शांसिएूरों 
श्र लोकतंत्र सरकार का रवेया भी एक ऐसी वजह थी छि जिसने संबट को 
टालने में मदद दी। इन लोकतंश्र सरकारों के कब्जे में साफाज्य में प्रौर 
वह बिलकुल भी लोकतंत्त नहीं था । वहां वही हुद्यूमतपरस्ती, जो फामिम्म में 
होती है, नल रहो थी। फ़ास्तिस्ट देशों की तरह वहाँ भी हटूमत ने प्रनि- 
क्रियावादियों, मौक़ा-परस्तों श्रीर सामंतशाही के दचेन्े लोगों मे, झाह़ादी नी 
मांग का दवा देने के लिए मेल कर लिया। वहां उन्होंने हस दाद पर भ 
जोर दिया कि हालांकि लोकतंत्र एक भच्छा प्रादर्ण है शोर उनके देश में था 
वांछनीय था, फिर भी रौ-आादादी के टब्डों की प्रपता खास हालतों में ४7 
मौज नहीं पा। इस तरह यह एक हछूदरती मतीडा था कि एसिएमी सो 
तंघों झा फासिल्म के साथ, भादर्ण के नाते एक झरीदी रिव्या 4 हा, एा 
उसकी बेरहमी ग्रौर बहुत-सी भही दातों ऐो नापसंद णरते थे । 
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जब अपने बचाव के लिए उनको मज़बूर होकर लड़ना पड़ा, तो उन्होंने 
उसी ढां चे को फिर से क़ायम करने का विचार किया जो, इस बूरी तरह 
ता कामयाब हुआ था । लड़ाई को इसी निगाह से देख गया, और यही कहा 
गया कि यह बचाव की लड़ाई है, और एक तरह से यह सही था । लेकिन 
: लड़।ई का एक दूसरा पहलू भी था। यह नैतिक पहलू था, श्रौर यह फ़ौजी 
मकसद से कहीं ज़्यादा बड़ा था, भर इसने फासिस्ट विचार-धारा श्रौर नज़ रिये 
पर जोरदार हमला किया । क्योंकि जैसा कहा गया था, यह.लड़ाई दुनिया की 
जनता का भझात्मा की हिफ़ाज़त के लिए थी । उसमें न सिर्फ़ फ़ासिस्ट मुल्कों 
के बल्कि संयुक्त राष्ट्रों के लिए भी रहो-बदल के बीज थे | लड़ाई के इस 
नैतिक पहलू को जोरदार प्रचार से ढंक दिया गया, और, बचाव पर भ्रौर 
गुज़रे ढरें को क़ायम रखने पर जार दिया गया । एक नया भविष्य बनाने की 
वात का कोई ज़िक्र ही नहीं था । पच्छिम में भी ऐसे बहुत से लोग थे, जो 
इस नैतिक पहलू में दिल से यक्रान करते थे और वे एक ऐसी नई दुनिया 
बनाना चाहते थे जिसमें इंसानी समाज की कामिल नाकामयावी के खिलाफ़, 
जो महायुद्ध से जाहिर हो गई थी, भ्रव कोई बचाव हो | समी जगह ऐसे लोगों 
की एक बहुत बड़ी तादाद थी | इनमें ख़ास तौर से वे लोग शामिल थे जो 
लड़ाई के मैदान में लड़े श्रीर मरे थे । इन लोगों की इस रदहो-बदल की धघुंवली- 
सी लेकिन पूरी उम्मीद थी | इसके अलावा करोड़ों ऐसे सताये हुए लोग थे, 
जो लुटे हुए थे और जिनके साथ जातीय भेद-भाव बरता गया था। ऐसे लोग 
यूरोप और अमेरिका में थे, लेकिन उनसे कहीं ज़्यादा एशिया और अफ्रीका 
में थे। ये लोग लड़ाई की पिछली यादों को मौजूदा तकक्‍्लीफ़ों से अलहदं। नहीं 
कर सकते थे । चाहे उनकी उम्मीद बेजा ही क्‍यों न हो, फिर भी उन्हें बहुत 
भारी उम्मीद थी कि लड़ाई से किसी-त-किसी तरह से वह बोझ, जो उन्हें 
कुचल रहा था, हट जायगा। 

लेकिन संयुक्त राष्टों के नेताओं की आंखें, दूसरी तरफ़ थीं । उबकी 
निगाह, गुज़रे वक़्त की तरफ़ थी, आगे भविष्य की तरफ़ नहीं । कभी-कभी 
भविष्य के बारे में, लोगों का भूख मिटाने के लिए वे सुंदर व्याख्यान देते थे । 
लेकिन उनकी नीति का इन सूदर शब्दों से कोई ताल्लूक़ नहीं था । मि० 
विस्टन चचिल के लिए यह लड़ाई खोये हुए.को फिर से पाने के लिए थी । 
चचिल के लिए लड़ाई में इससे ज्यादा कुछनहों था। उनका मकसद इंग्लैंड के 
सामाजिक ढांचे को, और उसके साम्राज्य के साम्राज्यवादी ढांचे को; मामूली 
रही-बदल के साथ्र जैसा-का-तैसा बनाये रखना था | प्रेसीडेंट रूज़वेल्ट की बातें 
ज्यादा भरोसा दिलाने वाली थीं, लेकिन उनकी नीति में कोई ख़ास फ़्क नहीं 
था। फिर भी सारी दुनिया के लोगों का निंगाह उनकी तरफ़ थी । उन्हें 


फिर अहमदनगर का किला न्‍ ६०७ 


उम्मांद थी कि इस आदमी में ऊंचे दर्ज की राजनीतिक योग्यता है, भौर उसका 
नज़रिया बड़ा और समभदारी का हैं । 

इस तरह जहां तक ब्रिटिश राज्य के बस की वात घी, हिंदुस्तान का 
और वाक़ी दुनिया का भविष्य, गूज़रे जमाने से मिलता-जुलता होता, प्रौर 
मौजूदा वक़्त को भी लाज़िमा तौर पर उसी के मताधिक़ होना पड़ता | उसी 
मौजूदा वक़्त में इस भविष्य के वीज बोये जा रहे थे । स्तावों ने 
सारी मालूम पड़ने वाली तरवक़ी के होते हुए भी, हमारे लिए नये प्रौर 
खतरनाक मसले पेंदा कर दिए । इन मसलों से हमारी झ्राज़ादी के लिए ब्रलंध्य 
दीवारें बन जाने का बहुत बड़ा डर घा । कुछ हृ॒द तक उनका यह असर हो 
चुका हैं । हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार की हुकूमत-परस्ती श्रौर सब कुछ 
समेटने वाल मनमानी लड़ाई की आड़ में और उसी दौरान में, ग्रासिरी हद 
पर पहुंच गई और भअत्यन्त साधारण नागरिक हक़ और प्राज़ादी दोनों ही 
चारों तरफ़ पूरी तरह कुचल दिये गए । मौजूदा पीढ़ी में किसी को भी ऐसा 
प्रनुभव नहीं हुआ था । ये बातें बरावर हमारी ग्रलामी की हालत और लगा- 
तार बेइज्ज़ती की याद दिलाने वालीं थीं। साथ ही ये बातें भविष्य पी शोर 
श्राने वाली चीज़ों की घक्‍ल जताती थीं क्योंकि इस मौजूदा वक्त में ही सो 
भविष्य का जन्म होता । इस अध:ः पतन के सामने सिर भूकाने वे मुकाबसे दूसरी 
हर एक चीज़ बेहतर मालूम दी । 

हिंदुस्तान के करोड़ों आदमियों में से कितने इस तरह अनुभव करने 
थे ? यह बताना नामृमकिन हैँ । उन करोड़ों प्रादमियों में से ज्यादातर में 
लिए सारे चेतन अ्रनू भव, ऱरीबी श्र तकलीफ़ की वजह से जद हो गये हैं 
दूसरे लोगों में वह आदमी थे, जिनको ग्रोहदों, रियायतों, या स्थापित रवायों 
ते वियाड़ दिया था या वे लोग थे जिनका दिमाग विधेष अपिमारों की मांग 
की वजह से दूसरी तरफ़ लगा हुआ था । फिर भी उक्त भावना चारों तरफ़ 
धी--कहीं उसकी तेजी कम थी, कहीं ज्यादा था ग्लौर झहींनाड्ी पर पह 
दूसरी भावनाग्रों से. ठकी हुई थी । उस भावना में बहुन से दर्जे थे। इसमें 
एक सिरे पर ऐसे लोग थे जिनका उसमें पका यक्ीस था शोर जिनमें सारी 
मुश्किलों का सामना करने की जोरदार ख्वाहिध पी, झोर दवा सामिसी 
नतीजा कुछ-न-कुछ कार्रवाई होती । दूसरी धरक्ष ऐसे लोग भी एे शिनमें 

 बाहल 

घे। इन दोनों के बीच में तरह-तरह के लोग पे । शुछ लो 
वाले वातावरण में, जो चारों तरफ मा, प्राड्ादी थी संस 
पड़ा और उनका दम-सा घटने लगा: दूसरे लोग ऐसे में 
मामली झौर उपभी बातों पर रहता पा और सेर-पर्संद ालतों के घने भाप ये 


ग़ों 
लेना मे 
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कि 
की ज़्यादा सामध्यं थी । 

.. हिंदुस्तान में हुकूमत करनेवाले ब्रिटिश लोगों की भूमिका बिलकुल 
दूसरी थी । ; असलियत में वह खाई, जो हिंदुस्तातियों और अंग्रज़ों के दिमाग 
को अलग करती है, इतनी वड़ी है कि वह साफ़ जांहिर हो जाती है और 
उनमें चाहे जो भी सही हो, हिंदुस्तान में ब्रिटिश लोगों की शासन करने की 
अयोग्यता का इस अकेली बात से ही पता लग जाता हूँ । क्योंकि श्रगर कुछ 
तरवक़ी करनी है तो सरकार में और प्रजा में, कुछ मेल, कुछ एक-सा चज- 
रिया होना ज़रूरी हैँ, वरना सिर्फ़ झगड़ा ही होगा, चाहे वह खुला हो या 
छिपा हुआ्ना हो । हिंदुस्तान के अंग्रेज़ हमेशा ब्रिटेन के सबसे ज्याद। प्रगति- 
विरोधी दल के ही न्‌माइंदे रहे हे। उनमें और इंग्लेंड के उदार दल में शायद 
ही कुछ एकसा-पन हो । हिंदुस्तान में, उनके जितने ज्यादा साल बीतते जाते हैं 
उनका नऊरिया उत्तना ही ज्यादा कठोर होता जाता हैं और जब नौकरी ख़त्म 
करने के वाद वे इंग्लेंड वापस जाते हैं तो वह विशेषज्ञ बन जाते है, और 
हिंदुस्तानी मसलों पर सलाह देते हैं । अपने सही होने का, हिंदृस्तान म ब्रिटिश 
राज्य की ज़रूरत और उसके फ़ायदे का उन्हें पूरा और पक्का यकीन है । 
उनको यह यक़ीन भी है कि साम्राज्यवादी. तरीक़े के नुंमाइंदे होने के नाते वे 
एक वहुत ऊंचे मकसद के लिए. काम कर रहे हँ । चूंकि राष्ट्रीय कांग्रेस ने 
इस राज्य की सारी बुनियाद को ही चुनौती दी हैं, ओर वह हिंदुस्तान को 
उससे झ्ाज़ाद करना चाहती हैं, इसलिए वह उनकी निगाह में जनता की 
सबसे बड़ी दृश्मन वन गई । हिंदुस्तान-सरकार के उस वक़्त के गृहमंत्री सर रेजी- 
नालड मेक्‍्सवेल ने १६४१ में केंद्रीय अ्रसेवली में वोलते हुए, अपने दिमाग्न की 
साफ़ भलक दी | जिस शिकायत के खिलाफ़, अपने वचाव में वह रहे थे, वह 
यह थी, कि कांग्रेसियों, समाजवादियों, और कम्युनिस्टों के साथ, जो बिना 
मुकदमा चलाये ही जेल में घंद कर दिये गए थे, वैसा ग्रैर-इंसानी व्यवहार 
किया जा रहा था वह जन और इटैलियन लड़ाई के कौदियों के साथ किये 
गए बर्ताव से भी बदतर था। उन्होंने कहा कि जमेन और इटैलियन कम-से- 
कम अपने देश के लिए तो जा रहे थे, लेकिन, ये लोग तो तमाज के दुश्मन थे, 
और मौजूदा ढांचे को उलट देना चाहते थे । जाहिर है, उन्हें यह वात बेजा 
मालूम दी, कि हिंदुस्तानी भी आपने मुल्क के लिए आज़ादी की ख्वाहिश करें, 
या हिंदुस्तान के आर्थिक ढांचे को बदलना चाहें । हालांकि उनका खुद का 
मल्क, जमंन और इटटेलियनों के ख़िलाफ़ एक भयंकर लड़ाई लड़ रहा था फिर 
भी हिंदुस्तानियों के मुकाबछे उनकी हमदर्दी साफ़ तौर पर जमेन और इटहै- 
लियनों के लिए थी। यह वात रूस के लड़ाई में शामिल होने से पहले की 
है और दुनिया का ढ़ांचा बदलने की कोशिश की निंदा करने में कोई खतरा 
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नहीं था । दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से पहले फ़ासिस्ट हुकूमतों की प्रदसर 
तारीफ़ की गई थी। क्‍या खुद हिटलर ने अपने 'माइन कफ़' में और फिर 
बाद में यह नहीं कहा कि वह चाहता हूँ कि ब्रिटिश साम्राज्य कायम रहे ? 

धुरी राष्ट्रों के खिलाफ़ लड़ाई में हर तरह से मदद करने के लिए 
हिंदुस्तान की सरकार सचमुच फ़िक्रमंद थी। लेकिन उसकी निगाह में बह 
जीत अधूरी रहती भ्रगर साथ-ही-साथ एक जीत और न हो | झौर चह थी 
हिंदुस्तान के क़ोमी श्रांदोलन को (जिसकी नुमाइंदगी खास तोर से कांग्रेस 
करती थी) कुचल डालने की जीत । क्रिप्स संधि-चर्चा से उसको परेशानी हुई 
थी, ओर उसकी नाकामयावी पर उसको खुशी हुई। श्रव कांग्रेस और उसका 
साथ देने वालों पर आखिरी चोट करने के लिए रास्ता साफ़ था। मौका बहुत 
अच्छा था, क्योंकि पहले कभी भी केंद्र शऔर सूवों, वाइसराय और उसके सास 
सहका रियों को, इतनी मनमानी और वेरोक ताक़त नहीं मिली थी। लड़ाई की 
हालत नाजुक थी, और यह दलील बहुत श्रासान थी कि किसी तरह का विरोष 
या झगड़ा व्दब्त नहीं. किया जा सकता । हिंदुस्तान में दिलचस्पी रसन बाछि, 
इंग्लिस्तान और अमरीका के उदार दल वाले लोग क्रिप्स-चर्चा प्रौर उसके घाद 
के प्रोपैगेंडा से अब चुप कर दिये गए थे । हिंदुस्तान के संबंध में भे दिससे की 
हमेशा मौजूद रहने वाली भावना, इंग्लिस्तान में बढ़ गई थी । वहां पर ऐसा 
महसूस किया गया कि हिंदुस्तानी या उनमें से ज्यादातर लोग, थिद्दी श्लीर कग- 
ड्ालू क्रिस्म के हैँ, उनका नज्ञरिया संकरा हू, वे इस मौके के सनरों 
को नहीं समकते और शायद उनकी जापानियों के साथ हमदर्दी हूँ। यह कद 
जाता था कि मि० गांवी के लेखों और बयानों ने सावित कर दिया ह कि उनकी 
खुब करना श्रसंभव है और श्रव जो रास्ता बाकी बची हु वह सिर्फ़ मही हे कि 
एक वार, हमेदा के लिए गांधी और दांग्रेल को कुचल दिया जाय । 


३ ४ आम इन्कूलाब और उसका दमन 


६ अगस्त १६४२ को, तड़के ही, सारे हिंदुस्तान में बहुतन्सी गरिरफ़्ता- 
रियां हुई | तब क्‍या हुझ्ना ? कितने ही हफ़्तों बाद, घीरे-घोरे मोदीनी शबरें 
हम तक पहुंच पाई झौर हम प्राज भी, जो झुछ ट्रप्रा उसकी सिर्छ एक छपरी 

तस्वीर बना सकते हैं। सारे प्रशुस नेता प्रचानक ही घलग हटा डिये गाए पे, 
प्रोर जान पड़ता है किसी की समझ में ने श्लावा पा दि छझया झरना भागिय ॥ 
विरोध तो होता ही प्लौर प्रपने-प्राप ही उसके प्रदर्शन हुए । इन ऋदइधर्नीं दो 
कुचला गया, उन पर गोली घलाई गई, टियर-येत इस्तैमाल शी गा, प्रोर सा्ं- 
जनिक भावना को प्रकट करने वाले सादे तरीके रो दिये मंद | घोर हद मे 


तारी दवी हुई भावनाएं फुट पढ़ीं, प्रौर शहरों में शोर देहाठी हसरों में भाई 


रद 
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इकट्ठी हुई, और पुलिस श्र फ़ोज के साथ खुली लड़ाई हुई । उन्होंनें खास 
तौर से उन चीज़ों पर जो ब्रिटिश हुकूमत और ताक़त का प्रतीक मालूम 
पड़ीं, हमला किया । ये चीज़ें थीं थाने, डाकखाने और रेल के स्टेशन । 
उन्होंने तार और टेलाफ़ोन के तारों को काट दिया। इन.निहत्यें, बिना नताग्रा 
के भूंडों ने पुलिस और फ़ौजों का सामना किया । सरकारी बयानों के मृता- 
विक ५३८ मौक़ों पर गोलियां चलीं, शौर साथ ही नीचे उड़ने वाले हवाई 
जहाज़ों से, मशीन-गनों से भी गोलियां चलाई गई। देश के श्रलग-अ्रलग हिस्सों 
मे एक या दो महीने या इससे भी ज़्यादा वक्त तक यह लड़ाई चलती रही, 
श्रोर तव वह धीरे-धीरे धीमी पड़ वई और उसकी जगह छुट-पुट घटनाएं होती 
रहीं । हाउस अ्रव्‌ कॉमंस में मि० चचिल ने कहा, “सरकार की पूरी ताक़त 
से ये उपद्रव कुचले गए ।” उन्होंने, “बहादुर हिंदुस्तानी पुलिस की और साथ 
ही श्राम तोर पर सरकारी अफ़सरों की वफ़ादारी और दृढ़ता की” तोराफ़ की 
श्रोर कहा, “इनका बर्ताव ज़्यादा-से-ज्यादा तारीफ़ के क़ाबिल हैं ।” इसके 
श्रलावा, “काफी सहायक सेना हिंदुस्तान में पहुंच गई है, ओर उस देश में इस 
वक्‍त जितनी गोरी फ़ौज है, उतनी ब्रिटिश इतिहास में हिंदुस्तान में पहले कभी 
नहीं थी ।” इन विदेशी फ़ौजों ने और हिंदुस्तानी पुलिस्त ने निहत्वे किसानों 
के ख़िलाफ़ कितना ही लड़ाइयां लड़ी थीं, और जीती थीं और उनके विद्रोह 
को कुचला था; और, हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की एक खास बुनियाद 
(यानी अफसरों की जमात) ने, खले तौर पर या छिपे तौर पर, इस सारी 
कारवाईं में मदद की । 
देश में, गांवों और क़स्वों, दोनों में ही यह प्रतिक्रिया असाधारण रूप 
से व्यापक थी । क़रीब-क़रीब हर सूबे में और ज़्यादातर हिंदुस्तानी रियासतों 
म, सरकारा रोक के खिलाफ़ भी अनिगिनित प्रदर्शन हुए । हड़ताल हुईं, दुकाव 
और वाज्ञार बंद हुए, सभी जगह काम-काज रोक दिया गया। कुछ जगहों पर 
यह बातें कुछ दिनों तक रहीं, कहीं, कुछ हफ्तों तक श्रौर थोड़ी-स। जगहों पर 
. ये बातें एक महीने से भी ज़्यादा चलती रहीं । इसी तरह मज़दूरों ने भी काम 
बंद किया । वे लोग ज्यादा संगठित थे, मिलकर एक साथ काम करने का 
उनमें अनशासन था । इन कारखाने के मज़दूरों ने बहुत-सी खास-खास जगहों 
में अ्पने-आभ्राप हड़ताल का ऐलान किया। यह सब सरकार द्वारा क़ौमी नेताश्रों 
की गिरफ्तारी के विरोध में हुआ | जमशेदपुर के लोहे और फ़ौलाद के बड़े 
शहर में इसकी एक खास मिसाल देखने को मिली । यहां के होशियार कारी 
गैर मल्क के शलग-अ्रलग हिस्सों के रहने वाले थे । वे. एक हफ़्ते तक काम पर 
नहीं गए, और सिफफ़े इस शर्त पर वापिस जाने को तैयार हुए कि कारखाने के 
व्यवस्थापक, कांग्रेसी नेताशों को छुड़ाने भ्ौर क्रोमी सरकार क्रायम कराने के 


नि डॉ 
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लिए ज्यादा-से-क्यादा कोशिश करने का वायदा करें| यह वायदा किया गया 
ओर तव वह वापस गए । सूती कारखानों के बड़े केंद्र अप्रहमदाबाद में एकदम 
बिना द्वेड यूनियन की ख़ास पुकार के, सारे कारखानों में पूरी तरह काम रोक 
दिया गया ।' यह आम हड़ताल रोकने की सारी कोशिशों के होते हुए भः 
१ बड़े सरकारी श्रफूसरों ने यह फहा है और यह यात दूसरे लोगों ने 
श्रवसर दुहराई है फि इन हड़तालों फो, खास तौर से जमशेदपुर और धहमदा- 
बाद फी हड़तालों को, मिल-मालिकों ने बढ़ावा दियां। इस यात पर विश्यास 
फरना वहुत मुश्किल हूँ, क्योंकि इन हड़तालों से मिल-मांलिकों फो घहुत भारी 
नुकसान हुआ । मु्भे तो अभी ऐसे बड़े उद्योगपतियों से जानफारी करनी 
बाकी है जो अपने निजी लाभ के खिलाफु इस ढंग से काम फरते हैं। यह सच 
है कि बहुत से उद्योगपति हिंदुस्तान फी श्राजादी चाहते हैँ, और उससे हम- 
दर्दी रखते हैँ। लेकिन लाजिमी तौर से हिंदुस्तान फी जाजादी फा उनके 
दिमाग में वही नयशा है जिसमें उनके लिए हिफाजत की जगह हो | इसालाबी 
कार्रवाई और सामाजिक ढांचे में कोई भी बड़ा परिवर्तन उन्हें नापसंद हैँ । 
हां, यह मुमकिन हैं कि अगस्त भ्ौर सितंबर १९४२ फी, घारों तरफ छाई हु 
गहरी सार्वजनिक भांवनाश्रों फा, उन पर असर हुआ प्ौर पुलिस के साय मिल- 
फर उन्होंने न मजदूरों फो सजा दी श्रौर न फोई प्राफ़ामक ढंग ही ध्पनाया । 
पर्योकि आम तौर पर हड़तालों फे मौफों पर वह ऐसा नहीं परते है । 
एक दूसरी बात अक्सर जोर देकर कही जाती है । वह यह है कि बडे 
उद्योगपत्तियों द्वारा फांग्रेस का श्राथिक प्रबंध होता है । यह बात ब्रिटिश हसकों 
में या ब्रिटिश अखबारों में फरीव-फरोव पुरी तरह मानी जाती है। पहू बिल- 
कुल गूलत बात है। मे फ्ितने ही सालों तक उसका प्रधान मंत्री या सभापति 
रहा हूं भौर गगर ऐसी बात होती तो फम-से-फर्म मुझे उतप्तफा पता झुरर 
होता । कुछ उद्योगपतियों ने समय-समय पर ग्रांधीजी फी सामाण-सुघार फो 
फार्रवाहयों में प्राथिक सहायता दी हैं । थे समाज-सुधार फे फाम, प्रामोद्योग, 
प्रारंभिक या बुनियादी शिक्षा, दलित जातियों फो उठाना, एन-छात् छो 
मिटाना आदवि वातों से ताल्लुझ रखते हूँ । कांग्रेस टी राजनोतिश काम में ये 
उत्तते साधारण समय में भो अतग रहे हु और किर सरणार में फॉप्रेस के 
भगड़े फे दौरान में तो यह छात्त तोर से घलग रहे हूँ । उनकी शभी-हाप्ती 
हुमदर्दी भछे ही रही हो लेकिन बहुत एयादा समन्ध्दार छोर्गो एी सरह एर्मूं 
अपनी हिफाजुत छा ए्यादा छयाल है। फॉग्रेस का काम सो ढरोद-शशोेय प्री 
तरह॒से उतरे मेंदरों फे घंदे प्रौर दान से घतता हूं । इन मेंमरों फीवंरथा दूत 
बड़ी हुँ । उसझा स्यादातर काम सेवा दे रुप में होता है घोर प्रपंतनिश हूँ । 
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अहमदाबाद में तीन महीने तक शांतिपूर्वंक चलती रही | मज़दूरों की यह प्रति- 
क्रिया अपने-प्राप हुई ओर इसकी बुनियाद सिर्फ़ राजनीतिक थी । मजदूरों को _ 
बहुत भारी नुकसान हुआ क्योंकि इस ववत मजदूरी पहले के मुकाबले में काफ़ी 
बढ़ी हुई थी । इस लंबे श्र्से में उन्हें बाहर से कोई माली मदद न मिली । 
दूसरी जगहों में काम थोड़े अर्से के लिए रोका गया, श्रौर क॒हीं-कहीं पर तो 
सिर्फ़ कुछ दिनों के ही लिए । सूती कारखानों के दूसरे बड़े केंद्र कानपुर में, 
जहां तक मुझे पता है, कोई बड़ी हड़ताल नहीं हुई | उसकी वजह यह थी कि 
वहां कम्यू निस्ट नेता उस हड़ताल को हटवा देने में कामयाव हुए । रेलों में भी, 
जिन पर सरकार का कावू है, कोई श्राम तोर पर काम नहीं रोका गया। हां, 
उपद्रवों की वजह से रेलों का काम जरूर रुका श्रौर बड़े पैमाने पर झुका । 
सूबों में, शायद पंजाब में सबसे कम असर था, हालांकि वहां भी बहुत- 

सी हड़तालें हुईं और वहुत जगह काम रोका गया। सरहदी सूबे में, जिसमें 
क़रीव-क़रीब सारी श्राबादी मुस्लिम हैं, एक अजीब वात हुई । अव्वल तो वहां 
बड़े पैमाने पर गिरप्तारियां ही नहीं हुईं, और न दूसरे सूबों की तरह वहां 
सरकार ने कोई दूसरी, उत्तेजित करने वाली छेड़खानी की | इसकी कुछ हद 
तक तो यह वजह थी कि सरहदी आदमी बहुत जल्दी उत्तेजित होने वाले समभे 
जाते थे, श्र कुछ हद तक यह वजह भी थी कि सरकारा नीति यह दिखाना 
साहती थी कि क़ौमी उभार से मसलमान श्रलहदा थे | लेकिन जब हिंदुस्तान 
की और जगहों से, वहां की घटनाशओ्रों की खबरें, इस सूबे में पहुंचीं, तो यहां 
भी बहुत से प्रदर्शन हुए श्रौर ब्रिटिश हुकूमत को एक जोरदार चुनौती दी गई। 
प्रदर्शधकों पर गोली चलाई गई और सार्वजनिक कामों को रोकने के सभी श्राम 
तरीक़े इस्तेमाल किये गए ) हज़ारों लोगों को गिरफ्तार किया गया । यही नहीं 
पठानों के महान्‌ नेता वादशाह खान को (इसी नाम से अब्दुल गपफ़ार खां मश- 
फभी-कभी शहरों में व्यापारियों ने योड़ी-ली सदद कर दी है। इसमें :शायद 
एक ही अ्रपवाद रहा है और वह मौका था १९३७ के आम चुनाव । उस वक़्त 
उद्योगपतियों ने भी केंद्रीय चुनाव फंड में मदव की । हमारे सारे.काम के फलाथ 
फो देवते हुए, यह फंड भी बहुत छोटा था । यह एक ताज्जुब की बात हूँ और 
पदिचमी छोगों को तो शायद यक्रीन भी न हो कि हम बहुत थोड़े से रुपयों से 
पिछले पठ्चौस बरसों से कांग्रेस का काम्त चला रहे है । इस दौरान में हिंदु- 
हतान फो बार-बार राजनीतिक कारंवाहयों के और श्रांवोलनों के भाटठके बर्वाव्त 
फरने पड़े है। संयुक्त प्रांत में, जो हमारे देश का एक. बहुत क्रिपाशील श्रौर 
सुसंगठित सुधा है, जिसके बारे में मुझे उ्यादा जानकारी है, करीब-करीब हमारा 
सारा ख़च, हमारे चवन्‍नी वाले मेंबरों फे चंदे पर चलता हू । - 
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हर है) पुलिस की मार ने वुरी तरह घायल कर दिया। उत्तेजना के लिए यह 
बहुत बड़ी वात थी, फिर भी ताज्जुब की-सी बात हु कि भब्दुल गपफ़ार सां ने 
अपने आदमियों को जो बड़िया अनुशासन सिखाया था, वह इस वक़्त भी बना 
रहा । वहां पर देश की और वहुत-सी जगहों को तरह कोई हिसात्मक कार्रयाई 
नहीं हुई । 

जनता की तरफ़ से भ्रचानक श्रसंगठित प्रदर्शन, जिनका अंन दिसात्मक 
भंगड़ों और विनाश्न में हुआ, बहुत बड़ी ओर हथियार-बंद फौजों का विरोध 
होते हुए भी चलते रहे | इनसे जनता की भावनाओ्रों की गहराई झोर तेजी का 
पता लगता है । नेताग्रों की गिरफ्तारी से पहले भी वे भावनाएं वहा मौरू 
थीं । लेकिन इन गिरफ्तारियों ने और उसके वाद अवसर होने वाले गोली-कांडों 
ने जनता के गुस्से को बढ़ा दिया और उन्होंने उसी रास्ते को झपनाया मे 
एक नाराज़ गिरोह अपनाया करता हैँ । कुछ वक्त तक इस बारे में एक प्रति- 
श्चितता-सी रही कि क्या किया जाना चाहिए । कोई हिद्ावतें नहीं थी, कोई 
कार्य-क्रम नहीं था । कोई ऐसा मशहूर बश्रादमी भी नहीं था, जा उन्हें देता 
सकता कि क्या करना चाहिए या जो उनकी रहनुमाई कर सकता । कछेकिन थे 
इतने ज्यादा नाराज थे, इतने उत्तेजित थे कि खामोश नहीं रह सफते थे। 
ऐसे मौक़ों पर ज॑सा अकसर होता हूं, मुक़ामी नेता श्रागे श्राए श्रौर कुछ घनत 
तक उनका हिंदायतों के मुताबिक काम हुझ्ना । लेकिन जो झुछ हिंदायतें उन्होंने 
दीं वह बहुत नाकाफ़ी थीं | लाज़िमी तौर से जनता का उभार तो अपने-प्राप 
हुआ था। सारे हिंदुस्तान में १६४२ मे नई पीढ़ी न, सास तौर में विध्य- 
विद्यालय के विद्यार्थियों ने, उग्र और शांतिपूर्ण दोनों ही तरह की कार्रवाइयो 
में बहुत ज्यादा काम किया । बहुत से मुक़ामी नेताम्नों ने घांतिएूर्ण ढंग से 
कार्रवाई की, और सविनय अवज्ञा झ्ान्दो लन फो चलाने की फीधिय की । दि विन उस 
वक्‍त के वातावरण में यह बात मुश्किल था | पिछले बीस बरसों से हो अटिसा 
का पाठ पढ़ाया जा रहा था, जनता उसे भूल गई । फिर भी दिसी सरह से 
सरासर हिसा के लिए वह बिलकुल नी ततयार न थो। उस भहिसारमक दंग ही 
शिक्षा ने कुछ भिकक शोर कुछ घक पैदा फ़िया प्रोर हिसात्मद हार॑दाई फऐे 
लिए हिचकियाहट पैदा हुई। प्रगर प्रपनी घारपथा के सिलाऊ़, झांग्रेस से पहरे 
हिसात्मक काम के 5ि 
नहीं कि जितनी हिंसा श्रोर उद्चता भस्ल में हुई, उससे कामन्सेज्टम रहे शूनी 
ज्यादा हुई होती । 


लेकिन इस ढंग बग कोई इशारा नहीं दिया गया सा ।॥ सभ हू 
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प्रहमियत पर जोर दिया था। फिर भी एड बाल वा जनता के दिमाग प्र 


६१४ हिंदुस्तान की कहानी 


असर हुआ । अगर, जैसा कि हमने कहा था कि किसी हमलावर दुद्मन के 
खिलाफ़ हथियार के जरिए हिफ़ाज़त करना जा श्र वाजिव था, तो वही 
बात मौजूदा ओक्रमण के लिए क्यों लागू नहीं थी ? हमले झ्ौर वचावर के हिसा- 
त्मक ढंग से एक बार रोक हटाने के श्रनिच्छित परिणाम हुए, और ज्यादातर 
लोगों के लिए उनके वारीक फ़क़ों को समभना श्रासान नहीं था । सारी दुनिया 
में हर दर्ज की हिसा छाई हुई थी, और लगातार प्रोपैगेंडे से उसको बचावा - 
मिल रहा था। उस वक्‍त जल्दी कामयाबी का और गहरी भावना का सवाल 
था। इसके अलावा कांग्रेस में और कांग्रेस से वाहर ऐसे भी लोग थे, जिनका 
प्रहिसा म कभी भी यकीन नहीं रहा था और हिसात्मक कार्रवाई के सिलसिले 
में उन्हें कभी भी कोई दुविधा नहीं हुई थी । 

लेकिन वकती उत्तेजना में बहुत ही कम लोग सोचते हें.। वे ती बहुत 
अर्से से दवी हुई श्रपनी रुकान के मुताबिक काम करते हैँ और यह बहाव उन्हें 
आगे बढ़ा ले जाता हूँ । इस तरह १८५७ के ग़दर के बाद बहुत" बड़ी जनता 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के ढांचे को चुनौती देने के लिए पहली बार वल- 
पूवेंक उठ खड़ी हुई। (लेकिन इस शक्ति के पास हथियार नहीं थे).। यह 
चुनौती बेमानी और बेमौक़े थी क्योंकि दूसरी त्तरफ सुसंगठित हथियारबंद 
ताक़त थी । यह हथियारबंद ताक़त इतिहास के पहले किसी मौक़े पर इतनी 
ज्यादा नहीं थी | चाहे भीड़ में श्रादमियों का तादाद कितनी भी ज़्यादा हो, 
शक्ति और सशस्त्र शक्ति के दढ्ंद्व में वह ठहर नहीं सकती । वह लाज़िमी तौर 
पर ताकामयाव होती । हां यह बात दूसरी थी- कि खुद इन हथियारबंद फ़,जों 
की वफ़ादारी ही पलट जाय । लेकिन इन भीड़ों ने न तो लड़ाई की तैयारी ही 
की थी और न उसके लिए मौक़ा ही तलाश किया था। यह लड़ाई तो उन पर 
झ्रनजाने ही आ गई, भर उसकी तात्कालिक प्रतिक्रिया में, चाहे वह कितनी 
ही ग़लत हो या नासमझी से भरी हो, उन्होंने हिंदुस्तान की झाज़ादी के लिए 
अपना प्रेम जताया, और सांथ ही विदेशी सरकार के ,लिए अपनी नफ़रत 
जाहिर की | 

हालांकि उस वक्‍त आहसा की नीति दब गई लेकिव उसके अनुसार 
उन्हें जो शिक्षा लंबे अरे से मिली थी, उसका एक खास और अच्छा नतीजा 
हुआ । गुस्से ओर जोश के होते हुए भी क़ौमी भेद-भाव की भावना अ्रगर थी 
तो बहुत थोड़ी -थी और कुल मिलाकर जनता ने खुद यह कोशिश की कि 
दुश्मनों को कोई जिस्मानी चोट न पहुंचे । सरकारी सामान की आमद-रफ्त के 
साधनों की बहुत भारी बरबादी हुई थी, लेकिन इस बरबादी- के बीच भी इस 
बात का खयाल रखा गया था कि लोगों की जानें न जावें । न ॒ तो यह.. हमेशा 
मुमकिन था और न हमेशा इसकी कोशिश की गई, खास तौर से उस बदक़ेत 
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जब पुलिस से और हथियारवंद फ़ौज से खुला हुई लड़ाई हुई। जहां त 
याद आता हैं सरकारी बयानों के मुताबिक, सारे हिदत्तान में, और भाग | 
दौरान में भीड़ों ने कुल १०० आदमियों की जानें लीं। ऋगड़े के क्षेत्रों का 
फैलाव और पुलिस के साथ लड़ाइयों को ध्यान में रखते हुए, यह संख्या बहुत 
कम हूँ | एक घटना खास तौर से बेरहमी की हुई, और उससे तकलीफ़ हुई ।- 
वह यह थी कि बिहार में किसी जगह पर भीड़ ने दो कनाडा देश के हवाई 
उड़ाकों को क़त्ल कर दिया । लेकिन उस वक्त आम तौर पर जातीय भेद-भाव 
का अभाव, एक खास चीज़ थी । 

१६४२ के भगड़ों में पुलिस श्रौर फ़ौज की गोलियों से मारे हुए प्लोर 
घायल किये हुए आदमियों की गरिनता सरकारी अंदाज से यह हूँ। १०२८ 
भमरे.और ३२०० घायल | ये श्रांकड़े निदपचय ही बहुत ज्यादा घटाकर रखे गए 
हैं, क्योंकि सरकारी वयानों के ही मुताबिक़ कम-से-कम ५३८ मौझों पर 
गोलियां चलीं। इसके शझ्रलावा पुलिस श्रौर फ़ौज की पहरा देने बाली लारियां 
अभ्रवसर आदमियों पर गोली चला देती थीं । क़रीब-क़रांव सही गिनतां पर भी 
पहुंचना बहुत मुश्किल हू । जनता के अंदाज से क़रांधच २५००० आदमी भारे 
गए छेकिन शायद यह गिनती भी बढ़ाकर दी गई है । शायद १०००० प्राद- 
मियों के मारे जाने का अ्रनुमान ज्यादा सही होगा । 

यह एक असाधारण वात थी कि बहुत से हसकों में, गांवी श्ौर फ़स्यों 
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१ बलाइव ब्रंसन फे पत्रों में, जो ब्रिटिश धझ्तोल्जर लुण्स एड इंडिया! 
नाम से प्रकाशित हुए, एक खास घटना का उल्लेख हैँ | सेंसन एफ कलाणार 
था और एक साम्पवादी था। अंतरप्ट्रीय ब्विगेड में उसने स्पेन में काम फिया । 
१९४४ में वहु रायल प्रार्मर्ड फोर में शामिल हो गया प्रौर उसमें बहु एफ 
सार्जेद था। श्रपनी रेजीमेंट के साथ १९४२ में उसको हिंदुस्तान भेजा गया । 
१९४४ में वर्मा में, प्रराकान में, लड़ते हुए वह मारा गया। प्रगस्त १९४४ में 
बह बंबई में था । उत्त वक्त नेताओं की गिरफ्तारी हो चुकी पी, शोर थंदई 
की जनता गस्से श्रौर जोश से पागल हो रही थी, शौर उस्त पर गोसो छाई 
जा रही थी । दसन ने एक मौड़े पर कहा हैँ, “ठुम्हारी राष्ट्रीफ्का छितमी 
स्वस्थ धौर प्रकल्प है ( मेने फम्युनिस्ट पार्टी के दफ्तर के लिए रास्ता पृष्ठा 
में वर्दी में घा । मन ज॑से लोग निह॒त्वे हिदस्तानियों पर गोसियां घत्ता रहे 
थे। फ़दरतो तौर पर म्‌ के फिफर हुई । मुझे ताज्जुब हो रहा था कि मे मासूम 

साथ कंँसा दर्ताव छिया जायगा । छेकिन लिप्त शिसो में भने पा यथा मरी 
मदद फरने फो त॑ंयार घा--छिसी ने भी म मो मेरो बेंद्रश्डलोी पे प्रौर म 
किसी ने मुक्े गुतत रास्ता बताया। 
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दोनों में, ब्रिटिश हुकूमत खत्म हो गई, श्र उन हिस्सों को 'दुबारा जीतने 
(श्रम तौर पर उसको यही कहा गया था), कई दित और कहीं-कहीं तो 
कई हफ्ते लगे | यह बात खास तौर से बिहार में, बंगाल के मिदनापुर ज़िले में 
और संयुवत प्रांत के दविखनी पूर्वी हिस्सों में हुई। यह वात ध्यान में रखने की 
हूँ कि संयुक्त प्रांत के बलिया जिले में (जिसको दुबारा जीतना” पड़ा था) 
भीड़ों के खिलाफ़ किसी शारीरिक हिसा या किसी तरह की चोटों की शिका- 
यत नहीं है | वाद में जो बहुत से मुक़दमे चलाये गए और जो जांच हुई, कम- 
से-कम उससे तो ऊपर की ही बात ज़ाहिर होती हैं । उस हालत का मुक़ावला- 
करने में मामूली पुलिस निकम्मी साबित हुई | शुरू १६४२ में एक नया संग- 
ठन एस० ए० सी० (स्पेशल आाम्ड कांस्टेबुलरी) तैयार किया गया था, और 
इसको खास तौर से सावंजनिक प्रदर्शनों और उपद्र वों का मुक़ाबला करने की 
शिक्षा दी गईं थी । इसने जनता को कुचलने ओर दबाने में एक खास काम 
किया, और अक्सर इसके काम करने का ढंग वही था जो आयलॉड ,में ब्लैक 
और टेस का था | इस सिलसिले में कुछ खास समुदायों या वर्गों को छोड़कर 
हिंदुस्तानी फ़ौज श्रांम तोर पर इस्तेमाल नहीं की गई। अक्सर ब्रिटिश सिपा- 
हियों से या ग्ुरखाश्ों से ही काम लिया जाता था। कभी-कभी हिंदुस्तानी फ़ौज 
या स्पेशल पुलिस अपनी जगह से बहुत दूर भेज दी जाती थी, और वहां वे 
क़रीव-क़रीब अननवियों की तरह ही काम करते, क्योंकि वे लोग वहां की 
भाषा ही नहीं समभ पाते थे । 
अगर भीड़ की प्रतिक्रिया कुदरती थी, तो उन हालतीं में सरकार की 
प्रतिक्रिया भी कुदरती थी। उसे जनता के अचानक विस्फोट और उसकी 
शांतिपूर्ण कारंवाई, दोनों को ही कुचलना था। अपने निजी बचाव के लिए, 
और अपने दुश्मनों को मिटा देने के लिए उसका ऐसा करना ज़रूरी था | 
अगर उसमें यह समझ होती या समझाने की ख्वाहिश होती कि जनता में यह 
तेज़ी कसी आा गई तो यह संकट आता ही नहीं, और हिंदुस्तान की समस्या 
हल हो सकती थी । सरकार ने अपनी हुकूमत के खिलाफ़ किसी भी चुनौती 
को हमेशा-हमेशा के लिए कुचल देने की, सावधानी से तैयारी की थी। उससे 
शुरूआत की, और पहली चोट के लिए उसने मौक़ा चुना । क्रीमी, मजदूर 
श्रौर किसान आंदोलनों में खास काम करने वाले हज़ारों स्त्री-पुरुषों को उसने 
जेल भेज दिया था । लेकिन देश में जो अचानक उभार आया, उससे उसको 
अचंभा हुआ, शौर एक धक्का पहुंचा, और कुछ देर के लिए जनता को -चारों 
तरफ़ कुचल सकने वाली मशीन अस्त-व्यस्त हो गई | लेकिन उसके पास तो 
बेहद साधन थे, और उसने विद्रोह के हिंसात्मक और अहिंसात्मक प्रदर्शनों को 
कुचल डालने के लिए उन सबका इस्तेमाल किया | बहुत से बड़े और माल- 
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दार आदमी, जिनमें क़ौम के लिए बहुत घोड़ी ही हिम्मत थी, और जो उरते- 
डरते सिर्फ़ कभी-कभी सरकार की आलोचना की हिम्मत करते थे, अगिल 
भारतीय पैमाने पर जनता की कारंवाइयों का रूप देसकर सहम गए। इन 
कारवाइयों में स्थापित स्वार्थों की रत्तीमर भी परवाह नहों थी और इनमें 
राजनीतिक परिवततन की ही नहीं वल्कि सामाजिक परिवर्तत की भी ऋलक - 
दिखाई देती थी। ज्यों ही इस विद्रोह को कुंचलने में सरकार की कामयाब 
नज़र आने लगी ये डांवाडोल मोक़ापरस्त सरकार से मिल गए, ओर उन सोगों 
की, जो उसकी हुकूमत को चुनौती देने की हिम्मत करते थे, जी-मर कर 
बुराई की । 

विद्रोह के वाहरी स्वरूप को कुचलने के बाद उसकी जड़ों को सोदना 
था और इसलिए सारी सरकारी मशीन को इतत काम में लगा दिया गया, 
ताकि ब्रिटिश हुकूमत के सामने पूरी तरह सिर कुकवा लिया जाय। वाइस- 
राय के श्राडिनेंस या विशेष अधिकारों से रातों-रात नग्रे क्रानन तैयार £ 
सकते थे लेकिन इनकी पावंदियां भी कम-सै-कम कर दी गई । फ्ैटरल कोर्ट 
के और हाईकोर्ट के (जो ब्रिटिश हुकूमत ने ही क्रायम किये थे, झोर जो उसी 
का प्रतीक थे) फैसलों की काम करनेवाले लोग परवाह ही नहीं करते मेंया 
उन फैसलों से वचाव के लिए एक नया झआ्ड्निंस पास कर दिया जाता था। 
स्पेशल अदालतों में (जिनको बाद में न्यायालयों ने बेक़ायदा बताया) गयादही 
का या काम करने के श्राम तरीक़ों का कोई खबाल ही नहीं था, पश्लौर इन 
ग्रदालतों ने हज़ारों श्रादमियों को लंबी सज़ायें दीं, और बहुतों को तो मौस की 
भी सज़ा दी | पुलिस (खास-तोर से स्पेशल श्राम्ड कांस्टेबुलरी) शोर रुफ़िया 
विभाग को तो पूरी झ्राजादी थी झीर वे राज-सत्ता के साप्त अंग थे । मेहर 
ढंग की बेक़ायदा, बेरहमी की हरकतें कर सकते थे। उसके खिए मे कोई 
रुकावट थी और न उत्तकी हरकतों की ऩ्॒ताचीनी ।बुराहयां बेहद बढ़ गई । 
स्कूल और कालेज के विद्यारियों की बहुत बड़ी तादाद को तरहनरा से सझा 
दी गई। हज़ारों नौजवानों को पीटा गया। सरकार के माफ़िक जो काम 
थे, उनको छोड़कर हर ढंग से सार्वजनिक कामों पर रोक लगा दी गई । 

लेकिन सबसे उ्यादा तकलीफ, सरल-हदय, ग्रीदी मे! मारे गांव वां 
को भुगतनी पड़ी । पीढ़ियों से वे लोग तबालीफ़ फ्रा द्वित्ला लगाये हुए मे । 
उन्होंने ऊपर की तरफ़, उम्मीद के साथ, प्रच्छे यक्तों फे सपने देशने शी 
हिम्मत की झौर उन्होंने काम भी किया । इन्होंने बेबद छी या गलती मोवत 
या न की हो, लेकिन हिंदुस्तान का प्राह्ादी के खिंए घानी यसादारी फशार 
साबित कर दी | ये नाकामयाब रह 


प्रार ग्र 
भके हुए कंधों धौर दे हुए लिसमों पर था। ऐसी बातों रो शायर 
अवी हु पी ्ा हु पा 45 कई वर ह शुई 
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हैं कि कितनी ही जगह पूरे गांव को, सज़ा मिली और उसकी सारी आबादी की 
जानें कोड़ों से मारकर ले ली गई, वंगाल सरकार की तरफ़ से यह वयान दिया 
गया था कि, “सरकार। फोजों ने १६४२ के समुद्री बवंडर से पहले और 
उसके वाद में तामलूक और कोन्‍्ताई की तहसालों में, १६३ कांग्रेसी डेरेया 
मकान जलाये” उक्त बवंडर से भयंकर विनाश हुआ था, और उस हिस्से में 
बहुत वरवादी हुई थी, लेकिन उससे सरकारी नीति में कोई फ़र्क नहीं पड़ा । 
समूचे गांवों पर, सजा के तौर पर बड़ी-बड़ी रक़मों के जूर्माने किये 
गए । हाउस अब कामंस में दिये गए मि० एमरी के बयानों के मताबिक़ . 
जुर्मानों की रक़॒म कुल मिलाकर नव्बें लाख थी, और इसमें से ७८,५०,००० - 
की रक़म वसूल की गई। इन भूखे ग़रीबों से यह वड़ी रक़में किस तरह 
' वसूल की गई, यह एक अलग वात हैं। १६४२ या उसके बाद की सारी बातों 
से पुलिस की गोलियों से शोर उसके गांवों में श्राग लगाने से इतना ज्यादा 
तकलीफ़ नहीं हुई थी जितना इस रकम को वसूल करने में जवर्दस्ती से हुई । 
इसके अलावा सिर्फ़ यह जुर्माना ही वसूल नहीं किया गया वल्कि अक्सर 
उससे बहुत ज्यादा रुपया वसूल किया गया और इस ज्यादा रकम को, वसूल 
करने वाले लोग, हड़प कर गए। 
वे सारे कायदे ओर वहाने जिनसे सरकारी कारंवाइयां ढकी रहती हैं 
एक तरफ़ हंटा दिये गए, और एक और हुकूमत की निशानी सिर्फ़ पाशविक 
शक्ति थी, जो नग्न रूप में सामने थी । इस वक्त किसी बहाने की ज़रूरत 
नहीं थी क्योंकि ब्रिटिश ताकत कामयाब हो चुकी थी । कम-से-कम उस वक्‍त 
राष्ट्रीय शक्ति के ज़रिये उसकी जगह ले लेने की सारी हिसात्मक और अहिसा- 
त्मक कोशिशें कुचली जा चुकी थीं, और अब ब्रिटिश, ताकत का ही बोल- 
बाला था। इस अ्रख्ीरी इम्तिहान में, जिसमें शक्ति और बल का ही मूल्य 
है, और वाकी सव चीज़ें सिर्फ़ बेकार की बातें हें, हिंदुस्तान वाकामयाब हुआझा 
था । उसकी नाकामयाबी की वजह ब्रिटिश हथियार-वंद ताकृत और लड़ाई 
की हालत से लोगों की दिमाग़ी उलभन ही नहीं थीं, वल्कि ज्यादातर आदमी 
ग्राज़्ादी के लिए जरूरी, आखिरी, क़र्बानी के लिए तैयार नहीं थ। इस तरह 
ब्रिटिश लोगों ने महसूस किया कि हिंदुस्तान में उनका राज्य फिर मजबूती से 
. जम गया, और फिर अपना चंगुल ढीला करने की उन्हें कोई वजह महसूस 
नहीं हुई । 
+ दूसरे देशों में प्रतिक्रिया 
खबरों पर कड़ी रोक. की वजह से हिंदुस्तान की घटनाओं पर एक 
बहुत मोटा पर्दा पड़ गया । जो कुछ हो रहा था, उसकी बाबत ख़बरें देने की 


हंनहे* 
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उदस्तानी अखबार को भी इजाजत नहीं थे और दूसरे देशों की जाने वाली 
खबरों पर और भी उयादा 2 निगरानी और रोक थी । साथ ही सरकारा 
प्रोपैगेंडा विदेशी में जोरों से काम कर रहें था, धौर ऋूठी प्रो बेनबूनियाद 
बातों का प्रचार किया जा रहा था। संयुदतत राष्ट्र अमेरिका में यह प्रीषगटा 
खास तौर से किया गया । वहां की सार्वजनिक राय की झहमियत थी । श्स- 


लिए सकड़ी व्याख्यानदाता और प्रचारक, छनमें अंग्रेश भी थे गौर हिदन्तानी 


पक्षी थे, उस देश मे दौरा करने के लिए भेज गए 
इस प्रोगेगेंडा के अलावा इंग्लेंड पर लड़ाई का दखाव था श्लौर उसवकत 
फ़िक्न थी । इसलिए वहीं पर हिंदुस्तानियों के पमिलाफ़ और खास तौर से उन 
लोगों के खिलाफ़ जो इस सेंदट ह मौके पर, उनकी परेशानियों की दंड रहे 
थे, नाराजी होना कदरती था। इसे पर इकातरफ़ा प्ोगेंडा का असर ईप्ा। 
और इससे भी उयादा असर ब्रिटिश जनता का अपनी ने कतीयती में पका की 
वजह से हुआ । ईसा की भावनाओं से में ख़बरी ही तो उनकी मजबूती का 
जड़ थी, और इसलिए इस सिलसिले में उन्होंने अपना हर कार्रवाई का सह 
समझा, और उन्होंते किसी भी दुर्घटना या झ्रसाम्य का बीप उसे लोगों पर 
डाल दिया, जो प्रिंदिश लागा ई स्पष्ट गुणों को भी नहीं देगा सकते थे । हिंद 
स्‍्तान में जिन लोगों ने उन गुणों में शक किया, उनका झचलमने में द्विटिण 
ताक़त और हिंदुस्तानी पुलिस की कामयाबी ने फिए उसे गगीं को स्थास्य 
साथित केर दिया था ) साम्राज्य ने ठीक किया था और मि० विस्टन धविस 
न खास तौर से (दस्तान की बाबत ऐलान किया, ब्विंदिग सीमाउय श 
खत्म करने वाली कार्रवाई की सदारत करत | लिए में बादगाह का हरधान 
मंत्री नहीं बना हूँ । इससे कोई घक नहीं कि यह कहते ६५ मि० भले 
अपने देश की बहुते बड़ी पझ्लावादी पे नजरिये की सुमाईदगा के हे ध। इस 
बड़ी आवादी में वह लीग नी घामिल पे जिनन्‍्हान पे साझयश्यवाद में 
उसूलों ओर उसके काम की आलोचना बने थी। प्विदिश मजदूर इस है 
नेताओं ने जो सान्नाज्यवादी दंग दे हिमायती थे, मरे दिखाने के: लिए छि 
उनकी वफ़ादारी शरीर किसी दल के साम नह थी, मिल आबविल के ग्यान छा 
समर्थन किया श्र, “ब्रिटिश जनता उस पते इरादे पर शोर दिया हि 
लडाई के बाद वह जनता अपने साझाज्य केत | पोनानियों सगोगी 
अमेरिका मे ज्ञव लोगा के 3५८ (हिदस्तान मो समस्याथं में विम« 
स्त्पी थी, उनके राय घलग-घलगे थी । द्विदिंग शासकों हे सुगो पर छुआ 
अंग्रेडों की तरह यकीन नहीं था फरि ॥£ पोगों के । 
नजर से नहीं देखते थे । + एपूट्सतान सगे 


छक्रमंद ये । जीपलि 5 पिलास लेदाड में 


६२० | हिंदुस्ताद की कहानी 


फ़ायदा उठाना चाहते थे । फिर भी इकतरफ़ा ओर भूठे प्रोपैगेंड का लाजिमी 
असर हुआ शौर उनमें यह ख़याल जमने लगा कि हिंदस्तान की समस्या तो 
बहुत ज्यादा उलभी हुई है, और उनके लिए उसको सुलभाना मुमकिन नहीं 
हैं। इसके अलावा अपने साथी ब्रिठेन के मामले में उनका दखल देना 
मुदिकल था । 
रूस में सरकारी अ्फ़सरों के या आम जनता के हिदुस्तान की वाबत 

क्या खयाल थे, यह कह सकता नामूमकिन हैं। वे अपनी लड़ाई की बहुत 
जोरदार तैयारियों में ही जुटे हुए थे । उनका ध्यान अपने देश से हमलावर 
को बाहर निकालने में लगा हुआ धा । उस वक़्त उन मामलों पर, जितका 
उनसे कोई क़रीबी ताल्‍लक़ नहीं था, सोचने की उनके पास फ़र्सत नहीं थी । 
फिर भी वे चीज़ों पर काफ़ी दृरदशिता से सोचने के आदी थे और यह मम- 
किन नहीं था कि सोच-विचार के वक़्त, हिंदुस्तान, जो उनका एशियाई सरहद 
से मिला हुआ थ।, उनकी आंखों से ओकल हो गया हों | भविष्य में उनकी 
क्या नीति होगी यह कोई नहीं वता सकता था | हां यह वात ते थी, कि उसमें - 
असलियत का खयाल होगा और सोवियत्‌ यूनियन का राजनीतिक और आाधिक 
स्थिति को और भी मजबूत बनाने का खास खयाल होगा । वे होशियारी से 
हिंदुस्तान की वावत कुछ कहने से वचते रहे, लेकिन सोवियत्‌ इन्क़लाव के पच्ची- 
सवें सालाना जलसे पर स्टैलिन ने घोषणा की कि उनकी आम नीति यह थी 
कि, “जातीय भेद-भाव मिट जाब, राष्ट्रों की बराबरी की हँसियत हो, और 
उनके क्षेत्रों का एका बना रहे, गुलाम क़ौमें आजाद हों, और उनको उनके 
सारे अधिकार वापिस हों, क्रीमों को अपने-अपने मामलों का अपनी तवियत के 
मुताविक़ इंतजाम करने की आज़ादी हो, जिन क्ौमों ने नुकप्ताव उठाया है 

उनकी माली मदद हो, और अपनी भौतिक समुद्धि पाने की उनकी कोशिश 

में उनको मदद दी जाय, लोकतंत्रीय आज़ादी वापिस आए और हिटलरी ढंग 

की सरकारों का खात्मा हो ।” 

चीन में यह वात जाहिर थी कि हमारे किसी खास काम की चाहे जो 

प्रतिक्रिया हो, उनकी हमदर्दी पूरी तंरह हिंदुस्तान की आज़ादी की तरफ़ थी । 

उस हमदर्दी की बुनियाद ऐतिहासिक था, लेकिन इससे भी ज़्यादा गहरी बात 

यह थी कि जब तक हिंदुस्तान आज़ाद नहीं होगा, चीन की आज़ादी को भी 

खतरा बना रहेगा | यह वात सिर्फ़ चान में ही नहीं थी बल्कि सारे एशिया में, 

मिन्न में और मध्य पूर्व में, हिंदुस्तान की आज़ादी, ओर दूसरे ग्रुलाम मुल्कों 
की भी आज़ादी का प्रतीक वन॒ गई थी | उसकी आज़ादी की कसीटी पर 

मौजदा वक्त की या आने वाले वक़्त की जांच की जा सकती थी। अपनी 

किताव “वन वल्ड! में मि० वेंडेल विल्की ने कहा हैँ, “बहुत से स्त्री-पुरुषों च 


६ फिर अहमदनगर का किला श्र! 


जिनसे मेने अफ्रीका से लेकर अलास्का तक बातचीत की, एफ सवाल प्र्ठा जे 
एशिया में तो हर जगह ही किया गया और जो वहां व्यापक था, हिंदुस्तान 
का क्या हागा ?/**'काहिरा के घाद हर जगह मेरे सामने यही सवाल था। 
चीन के सबसे ज़्यादा अकलमंद आदमी ने मुझसे कहा, जब हिंदुस्तान फी 
श्राज़ादी की ख्वाहिश को भविष्य के लिए टाल दिया जाता हैँ, तो सुदूर पूर्व 
में जनता की निगाहों में ग्रेट ब्रिटेन नहीं गिरता बल्कि संयुक्त राष्ट्र गिर 
जाता है ।” 

हिंदुस्तान में जो कुछ हुआ उसमे युद्ध-संकट के होते हुए भी दुनिया को 
थोड़ी देर के लिए हिंदुस्तान की तरफ़ देखने को, झौर पूर्व के बुनियादी मससों 
पर ग्रौर करने को मजबूर कर दिया। एशिया के हर देश में जनता छा दिल 
श्रौर दिमाग़ हिल उठा। हालांकि उस वक्‍त हिंदुस्तानी वेबस मालूम देते पे और थे 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद के मजबूत पंजों में बुरी तरह फंसे हुए थे, छेकिन उन्होंने 
यह जता दिया था कि जब तक हिंदुस्तान आजाद नहीं होता, हिंदुस्तान में या 
एशिया में थांति नहीं हो सकती । 


हिंदस्तान में प्रतिक्रिया 


विदेशी हुकूमत को, किसी सभ्य जाति पर हुकूमत करने में बहूग-री 
प्रसुविधाएं होती हैं श्रौोर साथ ही कितनी ही बूराइयां पैदा होती है। इनमे से 
एक नुकसान तो यह हैँ कि आवादी के खराव हिस्सों पर उसको भरोसा करना 
पड़ता है । आदर्शवादी, स्वाभिमानी, सजय और गर्दीठि खोग जो श्राणादी वी 
काफ़ी परवाह करते हैं, जो विदेशी हुकूमत के सामने जबर्देस्सी सिर शफाहर 
अपने-भ्रापका गिराने के लिए तैयार नहीं है, वा तो एक तरफ रहते ह, या 
उनका उस सरकार से झगड़ा होता हैं । विदेशी हुकूमत के दल में मौफापरस्‍ल 
या ऐसे ही लोगों की तादाद, प्राज़ाद देश के मक़ावले बहुत श्यादा होठीड । 
आजाद मल्क में भी जहां पर एकतंत्री सरकार होती हूँ, भदे सादगी गरगारी 
कार्रवाहयों में साथ देने में अकसर प्रसमय होते हे घोर या शिसी मई प्रतिमा 
के प्रकट होने का क़रीव-करीब विलकल मौका ता । शा बिदेशी सर- 
कार में, जो लाछिमी तौर पर हकमत-परश्स होगी, यहा भय दराहयांत्सीय 
और ये बढ़ती जाती हैं, प्योंकि उसको हमेशा, विरोध के और पानंण रघामित 
फरने के वातावरण में दाम करना होता है । सरपार प्रौर उनता दोनों झा है। 
हमेशा डर लगा रहता हूँ धौर सबसे उयादा महत््वप्र्भ सरबारी दिनाः 
छुफ़िया विभाग बन जाते हैं । 
है जिस बफ्त सरकार ध्लयौर जझनता में रुली सदा शोदीई 
हिस्से पर भरोसा करने घोर उसको ददाया देने शा रम्टान प्रौर शघादा 


श्श्र हिंदुस्तान की कहानी 


शक्ल में जाहिर हैं। बहत से भले आदमियों हे वे इसे पसंद 
साफ़ शक्ल में जाहिर होता है । बहुत से भरे आदानया का, ताह वे इसे पसंद 
मे क या नहीं रेसल्वितियों की मजबरी से सरकारी ढांचे थे काम करना 
करत हों या नहीं, परिस्वितियों की मज ब्रा से सरकारा छाच॒ ने काम कंचच 
पड़ता है । लेकिन जो लोग चोटी पर पहुंचते है, और जिनको वडेखड ओहदे 

जता हू । ढाकन जा लाभ चादा पर पहचत हूं, आर जिनको वड़झबड़ आहँई 
दिये जाते हैं, उनका चनाव उनकी अराष्टीयता डी हडर > द्वेच्नवासियों 
दये जाते हैं, उनका चुनाव उनकी अराप्ट्रीयता, जी हुडरी, अपने देशवासियों 





कक जन नलुक वंममक पट के ककणरमंन न 2, बह उनको ० योर डक 
का चइज्ज्ता करने आर उनको रूचलने की योग्यता 


है | /ँ 2 


आपस न्‍चण्णक हु या ना उम्माद ०-28... ब ज्यादातर इज ण्पय#पस् जनता का 
आपसी होड़ दा नाउम्मादा स् व ज्यादातर ऊनता क 
णाओं का विरोध करते है जितना ही ज़्यादा दिरोध वे कर पाते हैं उतनी 
॥%( दे! विराध्र करत हूं । जितना हा ज्यादा दिरोघ व॑ कर पाते हूँ उतद 
ही ज़्यादा उनकी क्ावलियत समभ्ठी जाती है। इस दिक्नत और अल्दस्घ वाता 
हां पंवादा उनकी काचलियत समभ्दी जाती ह्‌ं।इस विकृत और अल्दस्घ वात्ता- 


कः 


चरण में, छितसे आदर्भवाद या किसी के न इन नहीं अलती जो 
वरण में, किसी आदर्शवाद या किर्स ऊंचे चार का जगठ नह मिलती । ज॑ 








ठठ 
इनाम दियि जाते जे चायऊ का ++++ ञोँ ल्फ्रा अही। २ उंदों 5ै>+ फजसातर मे उलट: 
अप व ऊात हू वह है ऊच आहद, जार झा तनसवाहू। सरकार के सद॒द- 
गारों पक्का निकम्मापन सत्र पैर साथ ही उनकी बडी-से >> मंयां वददित आन 
गारा के कम्मापन बौर साव ही उनकी बवड़ी-से-ड़ी कमियां वदच्चित कर ली 
जात पोंकि हर एक चीज को सापने का एक खेल, परकार के 
जाती ह्‌ दृधा।क हर एक चाज़् की नापन॑ का एक पंमाता हु क्कि चुद 
घर गे ऊ सय क्‍िज्तर न सरगर्मी से सहायता 5 स्चल्सओ 
विरोधियों को कूचलन भम उन्हाद कित्ती सरणर्मी से सहायता दा हू) इद्धक। 
वजह से सरकार का बड़ी झजीद जऊमातों से. और वहत से वाहियात 
जलहु स सरकार का बड़ा अजदाव जऊमाता क्च, आर वहत स दाहवात 


श्ल्जोर 3७ २>+> ०२००. जाता अटल. कर... मम बेदर्द न और जनता 
आदादेयां से गटझ-बंबन हो जाता हैं । रिब्दतखोरी, दे रहंमी, बददी, आर जदत 
मर 

अबलाई + ० विलकल अवहेलना हे रा पल जन है 205५5 पक 7 अप ० गैर उनसे सारा 
की भलाई की चबलकुल अवहूलना आदि का तरक्की होता हुं और उनसे सार 
वाय: -मंडल जहरीला न जात मे 
वायु-मंडल चजहराला हो जाता है। ' 


नि 
8॥ 


बाल... की 


सरकार ज्प्र् ज़्यादातर प्राहज---- कारवाइय॑ ९७» प्र वन लटन ला, चाराजी नलन्मनन के मोर छह 
च्कार का ज्यादातर कारवाइया पर सह्द चाराज़ा हाता हू 
उससे पक बी ज़्यादा नाराडी पक लक हिदस्सानी 25 मददगारों नस डील समीप न्क 
उच्च भा ज्यादा नाराडा उसके हिदुत्तानी मददगारा का हरकृता से हांता 


ह 
ये लाय दतद््याह से भी ज्यादा वादबाहत के हामी वन जाते हें। उनके 
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१ बंगाल क्री हुकूमत की जांच कमेटी ने, जिसके सर आर्धीचाल 
रालेंड्स सभापति थे, मई १९४४ में प्रकाशित अपनो रिपोर्ट में कहा: 
*रिह्वतश्योरी चारों तरफ इंतनी ज्यादा फैल गई, झौर उसको दूर करने के 
लिए इतने बेसन से कार्रवाई को गई है कवि हमारी राय है क्वि इस दुराई के 
दूर करने के लिए ज्यादा-से-ज्यादा सख्ती वरती जानी चाहिए । इस दुराई ने 
सरकारों नोकरों झौर जनता के नैतिक पहलू को दिलकुल बिगाड़ दिया हूँ!” 
कमेटी को जब यह गवाही मिली कवि लिविल नौकरी वालों के जनता के प्रति 
बर्ताव में बहुत-ती खरादियां थों, तो उसके ताज्जुद हुप्ला और साथ ही अफ़- 
सोस हुआ । यह कहा गये था कि, “वे झ्पनी श्रेष्ठतो की भावना की वजह 
से झलह॒दा रहते हैं, एक निर्जीद मश्ञीत के ढरें को चालू रखने पर उनकी 
ज़्यादा निगाह रहती हु और उनको जनता की भलाई का ध्यान नहीं रहता । 
दें अपनें-आपको जनता का सेवक नहीं चल्क्ति उसका भालिक समझते है ।' 


फिर ग्रहमदनगर का किला ध्ररे 


निगाह में इन लोगों का मृक़ावला विची के झ्रादमियों से या जम॑नों प्रौर जापा- 
नियों के ज़रिए क़ायम हुई कठपुतली सरकारों से किया ज्ञा सकता है। यह 
खयाल और ऐसी भावनाएं सिर्फ कांग्रेस में ही नहीं है बल्कि वह मुस्लिम साग 
के मेंवरों में भी हैं, आर हमारे ज़्यादा-से-ज्यादा नरम दली राजनीतिन भी इस 
बात को जाहिर कर चुके है ।' 

लड़ाई ने काफ़ी बड़े बहाने का मोक़ा दिया और सरकार की जोरदार 
अराष्ट्रीय काररवाइपों को झौर नये-नये प्रोपैगंड को एक प्रा मिल गई । 
मजदूरों का चरित्र बनाये रखने के लिए', नये-नये क़रायम हुए मजदूरनलों 
की सरकार ने रुपए से मदद की, गांधी झोर कांग्रेस को गालियां देने वाले 
अखबार चलाये गए, श्र उनकी श्राथिक मदद की गई। प्रसवारी कागज की 
उस वक़्त कमी थी और पुराने अखबारों के काम म भी हर्ज होता था लेशिन 
ये अक्षवार चलाये गए । सरकारी विज्ञापन, जिनका खड़ाई की तैयारियों से 
संबंध बताया गया, इस काम में लाये गए। विदेयों में समाचार देने बाले गेंद्र 
खोले गए, जो हिंदुस्तान-सरकार की तरफ़ से वरावर प्रोप॑गेटा करते थे । सर- 
कार द्वारा संगठित धिप्ट-मंडलों में, साधारण योग्यता के शौर प्रमसर धपरि- 
चित व्यवितयों के फूंड-के-कूंट खास तौर से संयुवत राष्ट्र को भेजे गए। में 
लोग कोंद्रीय असेबली के विरोध के होते हुए भेजें गए, ग्रौर इनको वहां दिश्थि 
सरकार के प्रोपगेंडा एजेंटों की तरह काम करने के लिए था उसके शिसाए 
हुए सबक़ों का दुहराने के लिए भजा गया था । किसी घरस को, घिसकी दयसे 
विचार-धारा धी और जो सरकारी नीति का झालोचक था, बाहर जाने गा 
कोई भमौक़ा नहीं था। न तो उसको पासपोर्ट ही मिलता प्लोर ने उसको सफ़र 
की ही सुविधा दी जाती। 

१ हिटलर, जो अपने हुएम की मातहुती में दूसरों को जबदेशसी साम 
में होशियार है, अपनी 'माहम कोफ' में लिएता हूँ, “हमको यह उम्मीद नहीं 
करनी चाहिए फि यह चरिप्र-होन सिर स॒ुछाने पाले आदमी, अधघानश ही, 
दलील फी बजहू से या दुनिया फे अनुभपों फी पणहु से पदताशर कपएता 
पहला हर्रा छोड़कर नये हंग से झाम करने लगेंगे । उसके शिकार यही सोष 
एस नतीजे फो दूर रखेंगे जब तक कि या तो दाष्दु छद गुलामी का घादी नहों 
हो जाता या जद तर एयादा घेष्ठ शवितर्या ऊपर क्ाशर इस बदसाम अणशिष्त- 
हीनों से ही सत्ता फो नहीं दीन छेतों । पहुप्रो द्वातत में हम छोगों शो शद 
भी घुरा नहीं मालूम देता, एयोछि सश्सर विजेता उस्हें एुसाम मिरोलश बना 
देता हैं। एस फान फो थे घरिष्र-हीन छोग, इृष्मन द्वारा सँगात शिसी दिशेशी 
हैदान फे मुझावले भी श्यादा निर्देयता प्ररेष्ठ शर सब्ते हूं 


0 हिंदुस्तान की कहानी 


पिछले दो बरसों में जनता को खामोश करने के लिए सरकार ने ऐसी - 
ही और दूसरी तरकीबों से भी फ़ायदा उठाया है । राजनीतिक श्र सार्वजनिक 
कामों म निष्कियता थ्रा जाती हैँ । एक देझ्य में, जहां क़रीव-क़ रीव फ़ौजी कब्जा 
या फ़ौजी राज्य हो, यह निष्क्रियता लाजिमी तौर पर झा जाती है । लेकिन 
इन लक्षणों को ज़बदंस्ती दबाने से तो वीमारी सिर्फ़ वढ़ सकती है, और हिंदु- 
स्तान बहुत बीमार मुल्क हू । श्रनसार दल के हिंदुस्तानी जो हमेशा सरकार 
का साथ देते रहे हैं, इस ज्वालामुखी की वजह से, जिसका कि फिलहाल मुंह 
बंद कर दिया गया है, फ़िक्र में 'पड़ गए हैं । इसी वजह से वह कहते हैं, कि 
ब्रिटिश सरकार के खिलाफ़ इतना तीखापन, इतनी कदुता हमने कभी नहीं 
देखी या सुनी । 
जब तक कि में अपनी जनता से मिल न ले, न तो मुझे यह मालूम ही 
होगा श्रौर न में बता ही सकता हूं कि इन दो साल के दौरान में उनमें क्या 
तब्दीलियां हुई हैं, ओर आज उनके दिल में क्या है । लेकिन मुझ कोई शक , 
नहीं हे कि इन हाल के अनुभवों ने उनको कई ढंग से बदल दिया होगा । 
मेने, जब-तब, खंद अपने दिमाग़ को परखने की कोशिश की है श्रौर इस बात 
की छान-बीन की है कि इन घटनाओं की खुद-ब-खुद क्‍या प्रतिक्रिया हुई।. 
गुज़रे वक्त में, में हमेशा इंग्लैंड जाने की सोचता था क्‍योंकि वहां मेरे बहुत से 
दोस्त हैं, और पुरानी स्मृतियां मुझे वहां की तरफ़ खींचती हैं। लेकिन अब 
एसी कोई ख्वाहिश नहीं मालूम दी, श्र श्रव उसका खथाल भी बूरा मालूम 
पड़ा ;। प्रत्र में इंग्लड से ज़्यादा-से-ज्यादा दूर रहना चाहता हूं श्र अंग्रेज़ों से 
हिंदुस्तान की समस्याओं पर बातचीत करने की भी कोई ख्वाहिश नहीं हैं । 
तब मुझे कुछ दोस्तों का खाल शझाया और मेरी सख्ती कम हुई शोर मेंने 
अपने-प्रापको समझाया कि सारी जनता के वारें में इस तरह राय बनाना 
कितना ग़लत है, तब मुझे उन विकट अनू भवों का खयाल श्राया जो लड़ाई के 
दौरान में अंग्रेजों को हुए । फिर उस खिंचाव का ध्यान आया जिसमें वे बरा- 
बर इस बीच में रहे हैं और उनके बहुत से आत्मीयों की मौत का भी मझे 
ध्यान ओया । इस सबसे, भावनाओं का तीखापन कुछ कम हुआ लेकिन 
बुनियादी प्रतिक्रिया बनी रही । शायद समय और भविष्य इसको कुछ कम 
कर दे, और एक नया नज़रिया पैदा हो सके । छेकित, अगर में, जिसका 
इंग्लेड और अंग्रेजों से इतना नाता था, इस तरह महसूस करता था, तब और 
गेगों में, जिन्‌का उससे कोई संपर्क नहीं था, किस तरह की प्रतिक्रिया , 


हुई होगी ? 
६ 5; हिंदुस्तान की बीमारी : अकाल 
हिंदुस्तान बहुत बीमार था--शरीर से भी, भर मत से भी । हालांकि 


फिर भरहमदनगर कय किला धर 


कुछ लोग लड़ाई से खुशहाल हो गये थे, लेकिन दूसरे लोगों पर बौक हुए 
दर्ज पर पहुंच गया था, शोर इसकी डरावनी याद अकाल ने पाकर दिताई। 
इस श्रकाल का बड़ा विस्तार था। उसका मैदान बंगाल में, झौर हिंदुस्तान के 
पूर्वी हिस्से में और दक्खिनी हिस्से में था। ब्रिटिश हुझूमत के पिछले १७० 
बरसों में यह सबसे ज्यादा बड़ा और विनाशकारी प्रकाल था। इसकी तुलना 
१७६६ से १७७० के बंगाल और बिहार के भयंकर प्रकालों से हरी की झा 
सकती हूँ, जो ब्रिटिश राज्य के कायम होने के कुछ ही बाद हुए । महामारियर 
खास तौर से हा झौर मलेरिया की बीमारियां फंली, ओर ये दूसरे सूबों में 
भी फल गई, ओर शझ्राज भी हज़ारों आदमी उनका शिकार हो रहे है । तायों 
आदमी भ्रकाल भोर बीमारी से मर चुके हूं फिर भी वही दृश्य हिदुस्तान में 
जारों तरफ़ मंडरा रहा है, और जाने ले रहा हैं । 
इस श्रकाल ने, चोटी के थोड़े से श्रादमियों वी खुशहाली के नीच हिंई- 

स्तान में, ब्रिटिष्व राज्य की कई पीड़ियों की हुकूमत से, जो ग्ररीवी, ई 
ग्रध:पतन और वरवादी की तस्वीर त॑यार हुई थी खोलकर रख दी । हि 
स्‍्तान में ब्रिटिश राज्य का यह नतीजा था, भौर उसकी क्रामयादी थी । 
यह कोई प्रकृति का कोप नहीं था कि झकाल पड़ा श्रोर ने इसकी यह सड़ाई 
की कार्रवाई थी और न यह दुश्मन के घेरे की बजह से ही हुमा | हर एुकछ 
जानकार दर्शक इस वात से सहमत हू कि यह प्रकाल प्रादमी का बनाया था । 
इसको पहले से देखा जा सकता था, और एसको टाला जा सकता या।गर 
एक शख्स इस बात-से सहमत हूँ कि संबंधित प्रधिकारियों ने, घाम्थरयं-जमना 

अवहेलना, निकम्मापन ओर वेफ़िशी दिखलाई। प्रासिरी बस सके, जब सके दि 


१ १९४३-४४ के बंगाल फे श्रकात फो मौतों शे धारे में ध्तग-असग 
प्रंदाज हैं । फलफत्ता यिश्वविद्यालय के एंयोपोलोजी बिनाग ने चंशानिश इंग 
से अकाल के हिस्सों में नमूने वे; टुफड़ें लेकर विस्तृत छान-बोन को। उन 
लिहाज से दंगाल फे घरकाल में फुछ ३४,००,००० मीतें हुई । यह भी पाया 
गया कि १९४३-४४ फे दोरान में दंगाल के ४६ फोसदी प्रादमियों को शडो- 
बीमारियां हुई । बंगाल सरकार फी सरकारी एबरों के लिहान से, को इपादा- 
तर पटवारी, मणिया भादि फी पध्रधिध्वलनीय ए़ुवरों पर निर्भर थीं, मोरों थी 
गिनती फाफी फम है । सरकारों पकाल जांच झमीरान, दिसहोेे संदारत सर 
जान बुड्हँद ने फी, इस नतीजे पर पहुंचा कि बंगाल सें, पद्म घोर उससे 
संबंधित महामारियों देः ही दारण' १५४५,००,००० मोतते हू४ । पह पहिई मि ; 
बंगाल फे ही हैँ । देश के झोर कई हिस्सों में भो बकाल को दहह में पा इसे 
ताथ झाने बाली शोमारियों टी यजहु से घूस बरदयादी हुई । 
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हजारों आदमी रोज़ाना सड़कों पर नहीं मरने लगे, अकाल की मौजूदगी को 
माना ही नहीं गया, शौर उस सिलसिले में अखबारों में चर्चा, सेंसर के जरिये 
दवा दी गईं । जब कलकत्ते के 'स्टेट्समन! अखबार ने,-कलकत्ते की गलियों में 
भूख से मरती हुई झ्लौरतों, और बच्चों की दर्दनाक और दरावनी तस्वीरें छापीं 
तो “हिदुस्तान-सरकार के एक प्रतिनिधि ने सरकारी तौर पर. केंद्रीय अ्रसेंवली 
में बोलते हुए परिस्थिति का: नाटक बनाने का विरोध किया । ज़ाहिर है, 
उसके लिए हिंदुस्तान में भूख से हजारों श्रादमियों का रोजाना मर जाना मामली 
सी वात थी:। लेंदन में इंडिया श्रॉफ़िस के मि० एमेरी ने अपने बयानों से और 
झ्पनी इंकारी से अपने-भ्रापको बेदोड़ वना दिया । और जब इस व्यापक अकाल 
की मौजूदगी प्रर न तो कोई पर्दा ही डाला जा सका, श्रीर न उसकी मौजूदगी 
को नामंजूर ही किया जा सका, तो हर सरकारी दल ने किसी दूसरे दल को 
दोष दिया । हिंदुस्तान सरकार ने कहा कि क़सूर सूवे की सरकार का था। 
सूवे की सरकार खुद एक कठपुतली सरकार थी जो गवर्नर के मातहत, सिवित्र 
श्रधिकारियों के ज़रिये काम करती थी | सभी का क़सूर .था' और लाजिमी 
तोर. पर सबसे ज़्यादा उस हुकूमत-परस्त सरकार का; जिसका वाइसराग्र खुद' 
श्रकेला प्रतिनिधि था । वह हिंदुस्तान में किसी. भी जगह जो चाहता, कर सकता 
थ । किसी भी लोकतंत्री या अधे-लोकतंप्री देश में ऐसी वरबादी की.'वजह से 
उससे संबंधित सारी सरकार मिठ गई होती । लेकिन हिंदुस्तान में. ऐसा नहीं 
हुआ और यहां सारी चीज़ें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं । 
लड़ाई के नज़रिए, से देखते हुए भी यह श्रकाल ऐसी. जगह पड़ा जो 
लड़ाई के सबसे उझंयादा क्रेरीव थी और जहां हमला होना मुमकिन था । व्यापक 
शकाल, भ्ौर आ्िक ढांचे की वरबादी से हिफ़ाज़त ओर बचाव की सामथ्य 
लाज़िमी तोर पर कुचल जांवेगी और हमला करने की ताक़त तो और भी 
कम हो जावेगी । इस तरह हिंदुस्तान की हिफ़ाज़्त और . जापानी आंक्रमण- 
कारियों के खिलाफ़ लड़ाई की तैयारी के सिलसिले. में हिंदुस्तान-सरकार.ने 
_ अपनी ज़िम्मेदारी निवाही। सरकारी व/ति का निशान, साधनों: की बरवादी: 
श्रौर फंकी हुई जमीन नहीं थी (ताकि दुश्मन. उसका कोई फ़ायदा न उठा 
सके): वल्कि लड़ाई के श्रहम हलके में लाखों. की तादाद में फुंके हुए, भूखें और 
मरे हुए आदमी थे । ः ! 
सारे देश “में हिंदुस्तानी गैर-संरकारी संस्थाओं श्ौर साथ .ही'मानवत्ता 
के पुजारी इंग्लेंड के क्वेकरों ने सहायता पहुंचाने की काफ़ी कोशिश -की। 
आ्राखिर में कद्गरीय और सूत्रों की सरकारें भी जगीं, झर उन्होंने संकट की भय॑-- 
करता को महसूस किया और सहायेता पहुंचाने के. लिए फ़ौज की .मदद लीं 
गई । उस वक्‍त अकाल के-फेलाव की रोकने की और उसत्तके बुरे नतीजों को _ 
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कम करन की कौशिद की गई । छेकिन सहायता ग्रस्थायी थी, शोर उसके बरे 
नतीजे अब भी चल रहे हू, और किसी को पता नहीं कि कब, फिर इससे भी 
बदत्तर पमाने पर झ्काल थ्रा जाय । बंगाल तहस-महस हो चका है. उसका 
आ्राधिक भौर सामाजिक जीवन वरवाद हो चका है, और नह पीढ़ी के सिए 
कमज़ोर लोग वाकी बच रहे है । ह ' 

| 'जब यह घटनाएं हो रही थीं ओर कलवते की सहयों पर छाश *र 

हुई थीं, कलकत्ते के ऊपरी वर्ग के दस हज़ार झ्ादमियों के सामाजिक फीट्न में 
कोई फ़र्क नहीं श्राया । वहां नाच-गाने हो रहे थे, दावतें दी जानी घी, पिलास 
का बाजार गर्म था श्रीर जीवन विनोदमय था। काफ़ी प्रसे बाद सके गईं 
कोई राह्मतिग नहीं थी । कलकत्ते में घृड़दौड़ वरावर होती रही, शोर फैशन 
धिल लोन वहां पर जाते रहे | खाद्य सामग्रा के लिए बातायान फा गोई ईंस 
जाम नहीं था लेकिन घड़दौड़ के घोटे रेल के डिव्यों में देश फे दसरे शिरने 
से आते रहे । इस घानदार जिंदगा में अंग्रज़ ओर हिद्वस्तानी दोनों ही से 
हुए थे झौर अच रुपए की बहुतायत थी । कमा-कभी तो या सपया सास-पी 
के पदार्थों पर बढ़े-चढ़े दामों की बवल में कमाया गया था। बडी खाने भी 
चीजें, जिनके भ्रमाव से दसियों हजार प्रादमा रोजाना मर रहे थे । 

'अवसर यह कहा जाता है कि हिंद्दस्तान एक ऐसा देश है _्य सद 
परस्पर विरोधी बातें हैं। कुछ लोग बहत मालदार है, बहले से लोग शाह 
ज्यादा गरीब हैं; यहां श्राधुनिकता भी है, मध्यकालीनता भी ऐ्: शासक 
शासित दे; प्रिटिश है और हिदृरतानी हैं। १६४३ के पिछलि हो मधीमों 
भयंकर श्रकाल के महीनों में, कलकतें में जितनी पररपर घिरोधी हआः 
को मिलीं, इतनी पहले कभा नहीं दिखाई दीं। दो दुनियां- सौर 
अ्नलग-प्रलग॒ रहने बाली, एक दूसरे से वेसबर--प्रचानक हो सामने साई, और 
साव-सावय एक ही जगह मौजूद थीं। यह पघ्सास्य, हरल-सेंगेज़ था शोर 
भी ज्यादा बड़ी बात बह थी कि बहुत से लोगों, से स्तन भर्यकारला हे 
झाएचरयं-जनक प्रसाम्य को, महयूस भी नहीं किया, धौर थे प्राप्ती पर 
पर ज्यों-के-त्यों चलते रहे। उनको पया प्रनुभव हथा यह सहीं मठ हा सहला 
उनके बारे में राय तो उनके व्यवहार शो देसरर ही दो शा गणती है | दर 
श्यादावर अंग्रेजों के लिए यह प्रार्मन था, स्पोंडि उनता छीटनस घतग मेडन 
पा झौर उनमें वर्गीद भावना थी। चाही उसमें ने पृष्ठ शादमियों शा हुं घ गरण 
नुझाव ही पयों मे हुमा हो, देशिय दे घना पराना दर्रा बाप गरों शरहे भें । 
छलेदिन घह हिंदुस्तानी जो हस दंग से छझाम करते थे, इस कही शव यई ही बहाव 


थे, जो उनको दागी जनता से घतग दिये हुए थी शोर 


मानवता था छिसी भी सयाद् में पादा ना हा सरता या 
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हर बड़े संकट की तरह श्रकाल में भी हिंदुस्तानी जनता के अच्छे गुण 
झौर उसकी कमज़ोरियां देखने को मिलीं । उनमें से बहुत से श्रादमी, जिनमें 
वे लोग भी थे, जिनकी सबसे क्यादा अ्रहमियत थी, जेल में थे और किसी ढंग से 
मदद नहीं कर सकते थे । फिर भी गर-सरकारी ढंग से संगठित किये हुए, 
सहायता के काम म हर वर्ग के मर्दे भौर औरत थे । इन्होंने जी तोड़ने वाली 
हालतों में मेहनत की, क़ावलियत दिखाई, श्रापसी मदद की भावना दिखाई, 
और सहयोग शौर ग्रात्म-बलिदान दिखाया । उन लोगों में, जो छोटी-छोटी बातों 
पर भगड़ों में फंसे हुए थे, जिनमें श्रापत्री जलन थी, जो निष्क्रिय थे और 
जिन्होंने दूसरों की मदद के _लिए कुछ नहीं किया, झ्ौर उन थोड़े से आदमियों में 
जो इतने श्रराष्ट्रीय हो गए थे श्रौर जिनमें इंसानियत इतनी गायव हो गई थी 
कि उन्होंने इन सब घटनाओं की बिलकुल भी परवाह नहीं की, हमको उक्त 
कमज़ोरियां नज़र आईं । 

भ्रकाल, लड़ाई की हालतों का सीधा-सोदा नतीजा था और उसकी दूसरी 
वजह थी हुकूमत में दूरंदेशी की कमी, और उसकी लापरवाही । देश की भोजन- 
समस्या के बारे में इन श्रधिकारियों की अवहेलना समझ में नहीं आती, क्योंकि 
हर समभदार शझ्ादमी को, जिंसने इस मामले पर ध्यान दिया, यह मालूम था 
कि इस ढंग का संकट शा रहा है । लड़ाई के शुरू सालों से ही खाद्य-स्थिति का 
ठीक ढंग से इंतजाम करने से, श्रकाल टाला जा सकता था | हर दूसरे , देश में 
जिस पर लड़ाई का असर हुम्ना, युद्ध-कालीन इंतज़ाम के इस पहलू पर पूरी * 
तरह ध्यान दिया गधा था । यह काम उन्होंने लड़ाई छिड़ने के पहले ही शुरू 
कर दिया था। हिंदुस्तान में हिंदुस्तान की सरकार ने यूरोप में लड़ाई छिड़ने 
के सवा तीन साल बाद और जापान से लड़ाई छिंड़ने के एक साल बाद एक 
खाद्य-विभाग खोला । और इसके अलावा यह भ्राम जानकारी की बात थी कि 
वर्मा पर जापानियों के कब्जे से वंगोल को खाद्य-सामग्री के मिलने पर असर 
हुआ था । खाने के सामान के थारे में हिंदुस्तान-सरकार की, १६४३ के छे 
महीने बाद तक कोई नीति नहीं थी, ओर उस वव़त अकाल का भयंकर ताडव 
शुरू हो चुका था। यह एक बेहद अ्रसाधारण वात हू कि हुकूमत को चुनौती 
देने वालों फो कुचलने के अलावा, सरकार और दूसरे कामों में कितनी सुस्त 
भौर निकम्मी है । या शायद यह कहना ज़्यादा सही होगा कि जिस ढंग से वह 
बना है उसके लिहाज़ से उसका दिमाग अपने-प्रापको बरावर कायम रखने के 
खास काम में पूरी तरह घिरा रहता है ।. जब कोई संकट खुद आ ही. जाता है 
तब उसका ध्यान दूसरी बातों पर जाता है । और तब यह संकट हमेशा बने 
रहने वाऊे उस संकट से बढ़ जाता है जिसमें सरकार की अपनी योग्यता और 
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दृढ़ता में श्रात्म-विश्वास की कमी वरावर वनी रहती है।' 


१ अकाल-जांच कर्ीशन जिसके सर जान बुडहुंड अध्यक्ष थे (जिसकी 
रिंपोर्ट मई १६४४ में प्रकाशित हुई) दबी हुई सरकारी भापा में, उन सर- 
कारी गलतियों के तांते श्रौर जाती लालच का जिक्र करता है जिनफी वजह 
से बंगाल का अकाल पड़ा | “हमारे लिए, बंगाल फे अकाल फी वजहों की 
छात्र-बीन करना, एफ वहुत दुःख और दर्द से भरा काम रहा है । हमारे ऊपर भय॑- 
कर विनाश की गहरी भावना छाई रही है । बंगाल के प्रकाल के १५ लाख 
आदमी उन हालतों के शिकार हुए जिनके लिए वे खुद जिम्मेदार नहीं थे। 
समाज श्रपने संगठन के होते हुए भी, अपने फमजोर मेंवरों की हिफाजत करने 
में नाकामयाव रहा | श्रस्लियत में नैतिक, सामाजिक श्रौर साथ ही सरकारी 
ढांचा टूट गया।” सुबे की आंथिक कमियों की तरफ, जमीन पर गुजर करने 
बालों क्वी तादाद की तरक्की पर, जिसमें उद्योग-घंधों की तरक्की से कोई फमी 
नहीं हुई, उन्होंने इशांरा किया। उन्होंने यह भी बताया, कि आबादी का 
बहुत बड़ा हिस्सा सिर्फ किसी तरह गुजर ही कर रहा था श्ौर वह भौर ज्यादा 
झझाधिक तनाव बर्दाइत नहीं कर सकता था; कि तन्‍्दुरस्ती की हालत बहुत 
बिगड़ी हुई थी और पोषण का मापदंड बहुत नीचा था; कि तंबुदस्ती और 
श्राथिक दशा दोनों में ही हिफाजत क्लौर बचाव की गुंजाइश नहीं धी। इसके 
बाद उन्होंने श्रौर ज्यादा क्रीवी वजहों पर गौर किया; उस मौसम की थघुरी 
फसल, वर्मा फी हार श्रौर उसकी वजह से वर्मा से आने वाले चावल फान 
भाना, सरकार की 'नामंजूरी' की नीति जिससे कुछ गूरीघ जमातों फी बरबादी 
होना, खाने के सामान और यातायात फे लिए फौजी सांग शोर सरकार में 
विश्वास की कम्ती । उन्होंने हिदुस्तान-सरकार फी ओर बंगाल सरकार फी 
नीति की, या श्रक्सर नीति के अभांव की या श्रव्तर बदलने घाली नीति की 
मिदा की; उनको दृरदशित/ फी कमी और श्राने वाले खुतरों के लिए इंतजाम 
की कम्ती की भी उन्होंने आलोचना की; अकाल के झाज़ाने के बाद भी उसकी 
सौजूदगी फो न मानने या उसकी बाबत ऐलान न करने के रखंये को भी 
उन्होंने आलोचना की; साथ ही परिस्थिति फा सामना फरने के लिए दिलस- 
कुल अधूरे इंतजाम की भी उन्होंने श्रालोचना की । श्रागे चलकर वह कहते 
हैं, “सारी हालतों पर गोर करते हुए हम इस नतीजे को टाल नहीं सकते कि 
बंगाल सरकार के लिए यह मुमकिन था कि वह हिम्मत से, पवके इरादे से, 
ठीक वक्‍त पर सोच-समरूकर इंतजाम से शब्रफाल की भयंकर घरशणादी को 
बहुत हुद तक रोक सकती थी, और अकाल इस हुद तझ न पहुंच पाता ऊँसा 
कि वह मल्लियत में पहुंच गया ॥/ इसफे धलावा हिद्ुस्तान-सरकार ने राणछी 
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हालांकि भ्काल निस्संदेह लड़ाई की हालतों की 
उसको राक़ा जा सकता था, लेकिन साथ ही यह बात भी 
गहरी वजह उत्त वृत्तियादा नीति में था जो हिंदुस्तान को -दिन-व-दिन ज्यादा 
ग़रीव बनाती जा रही थी भ्रार जिसकी वजह से करोड़ों आदमी. करीब-करीय 
भूखे रहते थे। १६१३ में इंडियन मंडीकल सविस के डाइरेक्टर, मेजर जनरल 
सर जॉन मीगा न हिंदुस्तान म सार्वजनिक स्वास्थ्य पर अपनी रिपोर्ट में -एक 
जगह लिखा हैं : “कुल मिलाकंर हिंदुस्तान में, सरकारी अस्पतालों के डाक्टरों 
के लिहाज से ३६ फ़ी सदी का ठीक पोषण होता है, ४१ फ़ीसदी का पोषण पूरी 
तरह नहीं होता और २० फ़ी सदी का पोषण बहुत कम होता है । सबसे ज्यादा 
खरातब्र हालत का. जिक्र बंगाल के डावटरों ने किया हूँ । उनके लिहाज से उस 


्े ०५ नस 


सूवे की आबादी के सिर्फ़ २२ फ़ी सदी भाव को पर्याप्त पोषण- मिलता है ओर 
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6६ 
वहां ३१ फ़ी सदी का पोषण बहुत नाकाफ़ी हूँ ।” . 
: हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य पर, बंगाल की भयंकर वरवादी ने उड़ीसा 


मांलावार और दूसरा जगहों के अकालों ने, आल्विरी फ़ैसला कर दिया 


कक 
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जल्दी ही यह वात महसूस नहीं की क्ि खाने के यातायात के लिए एक योजना 
झौर एक ढंग की जरूरत हैँ “” "बंगाल. सरकार के साथ हो हिंदुत्तान-सर- 
कार भी मार्च १६४३ में कंट्रोल तोड़ने के लिए जिम्मेदार है। बाद में हिंडु- 
स्ताव-सरकार का हिंदुस्तान के ज्यादतर हिस्से - में मुक्त-व्यापार चालू करने 
का प्रस्ताव विलकुल बेजा या और ऐसा प्रस्ताव होना ही नहीं चाहिए चा+ 
शगर बहुंत से प्रांतों और रियाततों का विरोध कामयाव न. हुआ होता तो 
प्राज उसके लागू करने से हिंदुस्तान के बहुत से हिल्तों में भारी वरबादी- हुई 
होती 7 केंद्र और सूबे में दोनों हो जगह सरकारी मशीन की वदइंतजामी झौर 
हृदये-हीनता की चर्चा के दाद, कमीशन ने कहा कवि, “बंगोल की जनता या 
कंम-पे-कम उसके कुछ हिस्प्ते: भी कसुरवार हैँ । हमने डर और लालच के उस 

धातावरण का जिऋ किया हैँ जिसने कंट्रोल के हटने के बाद, मंहयाई को तेजी 

से वेढ़ा दिया। इस भयंकर संकट के वक़्त बेहद मुनाफाखारी हुई, और इच 

पंरिस्यितियों में कुछ लोगों के सुताफे के मादी-दटूसरे. लोगों . की मोत थी । 

बहुत से लोगों के पास वहुतायंत थी और दूसरी तरफ लाग भूखों मर रहे थे। 

तकलीफ को अपनी आंखों से देखकर भी बहुत से लोगों पर कोई .असर नहीं 

हुंझा और उनकी उपेक्षा वन्तो रही। सूर्वे में चारों तरफ ,रिश्वतजीरो थी 

ओर वह सम्राज के कितने ही हिस्सों में थो ।” भूख और मौत के कार-बार में 

कुल मिलाकर १५० करांड ठपए का मुनाफा हुआ । इस तरह से- अगर १५ 

लाख सौतें हुईं तो हर मौत के ऊपर १००० रुपए का मुनाफा . किया गया । 


फिर अहमंदनगंर का किलो दर 


ब्रिटिश लाजिमी तौर पर हिंदुस्तान छोड़ेंगे और उनके हिंदुस्तानी साम्राज्य की 
यादं रह जायगी । लेकिन जब॑ वह जोयंगे तो वे क्या छोड़ेंगे--कितना मानव: 
ग्रध:पतन और कितना संचित दुःख ? तीन साल पहले मृत्यु-श्षय्या पर पड़े हुए 
श्रां रवींद्र ठाकुर के सामने यह चित्र श्राया था : “लेकिन कैसा हिंदुस्तान वह 
छोड़ेंगे, कितना दुःखभरा ? जब सदियों पुरानी उनकी झासन की धारा अंत में 
सूख जायगी तो अपने पीछे वें कितनी कीचड़ और कितनी दलदल छोड़ेंगे ! ” 
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ग्रकाल और लड़ाई चाहे हो या न हो, लेकिन अपने जन्म-जात परस्पर 
विरोधों से पूर्णा भौर उन्हीं विरोधों और उनसे प्रतिफलित विनाशों से पोषण 
पाती हुई, जीवन की घारा बरावर चालू रहती हू । प्रकृति अपना काया-फल्प 
करती हूँ, और कल के लड़ाई के मैदान को श्राज फूलों और हरी घास से ढक 
देती है, श्रौर पंहले जो खून गिरा था वह अव जमीन को सींचता हैँ श्रौर नये 
जीवन को रंग, रूप और दक्ति देता हैं। इंसान, जिसमें याददाश्त का गैर- 
मामूली गृण होता है, गुज़रे हुए जमाने की कहानियों श्ौर घटनाप्रों से निपटा 
रहता है ।' वह शायद ही कभी मौजूदा वक्त के साथ चलता हो, जिसमें वह 
दुनिया हैँ जो हर रोज नई ही दिखाई देता है । मौजूदा वक़्त, इससे पहले कि 
हमको उसका पूरा होश हो, ग़ुज़रे ज़माने में खिसक जाता हैं; श्राज, जो बीती 
हुईं कल का बच्चा है, खुद अपनी जगह, अपनी सन्तान, आने वाली कल को दे 
जाता हैँ। मार्के की जीत का खात्मा खून ओर दलदल में होता है; मालूम 
पड़ने वाली हार की कड़ी जांच में से, तव उस भावना का जन्म होता है लिममें 
नई ताकत होती है और जिसके नज़ रिये में फैलाव होता हैं | कमजोर भावना 
वाले भुफ जाते हैं, और वे हटा दिये जातें हैं, लेकिन बाकफ़ी लोग प्रकाम- 
ज्योति को झागे ले चलते हैं और उसे झाने वाले फल के मार्ग-दर्शकों को सौंप 
देते हैं । । 
हिंदुस्तान के अ्रकाल ने हिंदुस्तान की समस्याप्रों फे भयंकर झौर तेज 
बहाव को कुछ हृ॒द तक महसूस करा दिया | उसने देद पर मंडराते हुए भय॑दार 
सर्ववाश की याद दिला दी । इंस्लेंड में लोगों ने उसके बारे में पया महसूस किया, 
मुझे पता नहीं, लेकिन उनमें से कुछ लोगों ने अपनी आदत के मुताबिक सारा 
क़सूर हिंदुस्तान भर उसकी जनता का बताया । खाने की कमी थी, टाबदरों 
की कमी थी, सफ़ाई के इंदजाम की कमी थी, डायटरी सामान की झसी थी, 
झमद-रफ्त के साधनों की कमी थी, इंसान को छोड़कर हर चीड शी कर्मी थी। 
झावादी वढ गई थी झौर श्ागे भी बढ़ती हुई मालूम दे रही थी। हसरदार 
घी एक ग्रर-दूरंदेश जाति की यह बढ़ती हुई प्रावादी, जी बर्गेर इसला दिये हुए 
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बढ़ रही थी श्रौर जो एक नेक सरकार की योजना या हीनता को उलट-पुलट 
देती थी, इस तरह आधिक मसलों की, भ्रवानक ही अहमियत बढ़ गईं । हमसे 
कहा गया राजनीति और राजनीतिक मसलों को एक तरफ़ रख देना चाहिए, 
मानों जब तक कि उस वक्‍त के अन्य मसलों को वह सुलका न सके, राजनीति 
का कोई महत्त्व ही न हो । दुनिया में 'लेसैज़ फ़ेम्र' (उद्योग और व्यापार में 
सरकारी हस्तक्षेप से स्वतंत्रता) की तरफ़दारी करने बाली गरिनी-चुनी सरकारों 
में से हिंदुस्तान-सरकार भी एक थी; अ्व वह योजनाग्रों की सोचने लगी, लेकिन 
संगठित योजना के वारे में उसे कुछ भी पता नहीं था। वह तो अपने मौजूदा 
ढांचे को वनाये रखने की वावत ही सोच सकती थी । वह स्थापित स्वार्थों या 
वैसी ही वानों को बनाये रखने के सिलसिले में ध्यान दे सकती थी । 
हिंदुस्तान. की जनता में प्रतिक्रिया जोरदार और ज़्यादा गहरी हुई । 
लेकिन "भारत रक्षा कानून! या उसके नियमों के चारों तरफ़ फंले हुए चंगुल की 
वजह से उसका कोई खुला इज़हार नहीं हुआ ।. बंगाल का आर्थिक ढांचा बिल- 
कुल टूट गया था, और करोड़ों आदमी बिलकुल कुचल दिये गए थे । हिंदुस्तान 
के दूसरे हिस्सों में जो कुछ हो रहा था वंग/ल की मिसाल उसमें एक हद पर 
पहुंच गई थी, ओर ऐसा मालूम होता था कि फिर अच्छा इंतजाम होना मुश्किल 
हैं । उद्योग-धंधों के मालिक भी जो लड़ाई के दौरान में मालामाल हो गए थे, 
भकमोर दिये गए और श्पने संकरे घेरे के वाहर देखने को मजबूर हुए । कुछ 
राजनीतिनों के आदशंवाद से उन्हें डर तो लगता था, लेकिन वे अपने ढंग से 
यथार्थवादी थे, और उस यथार्थवाद से, वह जिन वतीजों पर पहुंचे, वे बहुत गहरे 
और व्यापक असर वाले थे । बंवई के उद्योगपतियों ने, खास,तौर से ताता कार- 
बार वालों ने, हिंदुस्ताव की तरक्की के लिए एक पंद्रह साल की योजना बनाई | 
वह योजना अभी पूरी नहीं हुईं, और उसमें कई जगह खोखलापन है । लाज़िमी 
तौर पर बड़े-बड़े कारखाने वालों ने उस पर अपने ही ढंग से सोचा है, और 
उसमें इन्कलाबी तब्दीलियों से बचने की ज्यादा-से-ज्यादा कोशिश की गई है । 
फिर भी हिंदुस्तान की घटनाओ्रों के दवाव ने, उनको ज़्यादा बड़े पैमाने पर 
सोचने के लिए मजबूर किया, और जिस घेरे में सोचने के वे आदी थे उससे 
अरब उन्हें बाहर आना पड़ा है । उस योजना के भीतर ही इन्क़लाबी तब्दीली है 
चाहे खुद योजना बनाने वाले उसे न पसंद करते हों, लेकिन फिर भी वह है । 
इस योजना के बनाने वालों में से कुछ नेशनल प्लानिंग कमेटी के मेंबर थे, 
और उन्होंने उस कमेटी के थोड़े से काम का फ़ायदा उठाया है । वेशक इस 
योजना में रहो-बदल करनी होगी, और उसमें कितनी ही वातें जोड़नी पड़ेंगी, 
और कई ढंग से उसका इंतज्ञाम करना होगा । लेकिन यह बोत ध्यान में रखते 
हुए कि वह योजना, अनुदार वर्ग की है, वह स्वागत के योग्य. है, भौर .उससे 
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बढ़ावा और इशारा मिलता है कि हिंदुस्तान को किधर जाना हुं । उसकी बुनि- 
याद आज़ाद हिंदुस्तान झौर हिंदुस्तान के राजतीतिक और आधिक एके पर हूँ 
इस योजना में. पूंजी के मामले में अनुदार साहुकार को महत्त्व या काब्‌ नहीं 
दिया गया हूँ श्रौर द्रस वात पर जोर दिया हैँ कि देंश की असली पूंजी, उसके 
साधनों में, उसके सामान में और उसकी जन-शक्ति में हैं । इस योजना की या 
और किसी दूसरी योजना को कामयावी लाज़िमी तौर पर सिर्फ उत्पादन पर 
ही नहीं निर्भर होगी बल्कि उसके लिए पैदा की हुई सारी राष्ट्रीय संपत्ति का 
उचित और समान वितरण ज़रूरी होगा | साथ ही खेती और जमीन में सुधार 
बुनियादी और सवसे पहली ज़रूरत है । 

योजना-निर्माण और योजना-वद्ध समाज का खयाल, अब कमो-बेश सभी 
लोग मानते हैँ । लेकिन खुद योजना के कोई माती नहीं, और यह लाज़िमी 
नहीं हैं कि उससे अच्छे नतीजे हों । हर एक घीज़ योजना के उद्देश्य पर निर्मर 
होती हूँ | किसका उस पर काबू होगा, सरकार का क्या रवैया होगा, इन दोनों 
बातों की भी बहुत अहमियत है । क्या उस योजना में सारी जनता की तरवक़ी 
* और बेहतरी का मकसद लाज़िमी तौर पर है ? क्या उस योजना में हर एक 
'को, आजादी, सहयोग, संगठन और काम के लिए मौक़ा हू ? पैदावार को बढ़ाना 
जरूरी है लेकिन सिर्फ़ इतने ही से कोई फ़ायदा नदीं है, और शायद उससे 
हमारी उलभनें और बढ़ जायें। पुरानी जमी हुई रियायतों और स्थापित स्वार्पो 
को बनाये रखने की कोशिश, योजना की जड़ को काट देती हैं । सच्ची योजना 
को यह वात माननी होगी कि सारी जनता की वेहतरी के लिए किसी भी 
कार्य-क्रम में इन खास रियायतों को श्रड़चन डालने का मौक़ा नहीं दिया जायगा 
सभी तरफ सूत्रों में कांग्रेसी सरकारों को इन वूनियादी बातों से रफकावट हुई 
कि वह ज़्यादावर स्थापित स्वार्थो पर हाथ नहीं उठा सकती थीं । पार्लामेंट 
के स्टेचूट के मुताबिक़ उनकी हिफाजत होती थी । काइतकारी कानून में घोड़ी 
सी रदहो-वदल करने की कोशिश और खेनी पर की श्रामदनी पर इनकम टेक्स 
लगाने की उनकी कोशिश को भी अदालतों में फंसले के लिए भेजा कि वहू 
कानूनी हैं या नहीं । 

अगर योजनाम्रों पर बड़े-बड़े उद्योगपतियों का ही काबू हो तो छुदरती 
तौर पर उसका ढांचा वही होगा जिसके कि वे प्रादी हैं श्नोर लाझिमी तौर पर 
उसकी व॒नियाद मनाफ़े की नीयत पर होगी जो इस पपने-अपने फ़ायदे थी ई£ 
सोचने वाले समाज में चारों तरफ हैं । वे लोग कितने ही नेकनीयत वयों ने है 
और उनमें किसने ही सचमुच बहुत सेकनीयत हैं, लेकिन विलकुल नये इंग मे 
सोचना उनके लिए म्‌श्किय हुँ। यहां तक कि जिस वफ़त वह उधोय-पंगों पर 
सरकारी कब्जे की बात कहते हू, तो सरकार की जो शगपल उनके दिमाग में 
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होती है, उसमें श्रोर मौजूदा-सरकार में क़रीव-क़रीब कोई फ़क नहीं है । .. * 
। हमको कभा-कभा यह वताया जाता है, कि मौजूदा हिंदुस्तान-सरकार, 
'जो रेलों की मालिक हूँ, श्रोर उनका इंतजाम करती है, और जिसका उद्योग, 
पूंजी श्रीर आम ज़िदगी पर दखल और काबू दिन-व-दिन बढ़ता जा रहा है, 
समाजवादी दिश्ञा में आगे बढ़ रही है. । इस वात. को छोड़कर भी कि यह 
खास तौर से विदेशी नियंत्रण, हे एक बात और है, और वह यह है कि मौजदा 
सरकार के नियंत्रण में श्रोर लोकतंत्र सरकार के नियंत्रण में बहुत बड़ा फ़र्के 
हैं । हालांकि कुछ पूंजीवादी कारंबाइयों पर रोक है, लेकिन सारा ढांचा 
रियायतों की हिंफाज़त की बुनियाद पर खड़ा है । पुराने, हुकूमत-परस्त, - ना- 
आ्रावादियों के ढांचे में सिवाय कुछ खास स्वार्थों के, श्राथिक मसलों पर ध्यान 
ही नहीं दिया जाता था | नई परिस्थिति का लेसज् फ़ेश्रर' ढंग से , मुकाबला 
करने में अपनी भ्रसमर्थता को देखकर, श्रपनी हुकूमत-परस्ती को वनाये रक्षने 
के पक्के इरादे से वह लाजिमी तौर पर वह नीति फ़ासिस्ट दिशा में जांतौ है । 
और आर्थिक जीवन पर फ़ासिस्ट ढंग से कब्जा करने की कीशिश करती है, 
मौजूदा नागरिक ग्रधिकारों को कुचल देती है प्रौर मामूली रद्दो-वदल के बाद 
नई-हालत से ग्रपती एंक्तंघ्री सरकार और अपने पुंजीवादी ढांचे को- जमा 
लेती है। इस तरह फ़ासिस्ट देशों के ढंग'पर, एक झादमी की सरकार बनाने 
की कोशिण होती है । उद्योग-वंघों पर, राष्ट्रीय: जिंदगी पर काफ़ी. कब्जा 
होता है भौर आज़ादी से व्यापार श्र काम-काज पर :पाबंदियां होती हैं श्रौर 
पुरानी बुनियाद ज्यों-क्री-त्यों वनाई रखी जाती हैं। यह तो-समाजवाद से बहुत 
दूर की चीज़ हूं; म्स्लियत में, जहां विदेशी हुकूमत हो, वहां पर समाजवाद की 
बात ही विलकुल बेमानी हैं.। अ्स्थाथी रूप में भी, ऐसी कोशिश कामयाव हो 
सकंता हैं। इस बांत में भी बहुत शक है क्योंकि उससे तो मौजूदा मसले और 
ज्यादा बढ़ते जाते हैं। लेकिन लड़ाई की हालत में उसे ,काम .करने के लिए 
उपयुक्‍त वातावरण मिल जाता है । उद्योग-धंधों के पूरे राष्ट्रीयकरण से, जिसमें 
साथ-ही-साथ राजनातिक लोकतंत्र नहीं: है, एक दूसरे ढंग का शोषण शुरू हो 
जायगा। क्योंकि उस वक्‍त उंद्योग-वंधे तो सरकार के ज़रूर, होंगे,लेकिन 
सरकार जनता की नहीं होगी । 
हिंदुस्तान में हमारी, बड़ी-बड़ी मुश्किलों की वजह यह हैं कि हम-- 
राजनीतिक, या -सामाजिक या उद्योंगू-धंबों की, या सांप्रदायिक 'या खेती- 
बाड़ी की या हिंदुस्तानी रियासतों की--अपती समस्याओ्रों पर मौजूदा हालतों 
के ढांचे में ही सोच-विचार करते हैं । उसी ढांचे में, उन रियायतों ओर खास 
श्रधिकारों को जो उसमें चिपटे- हुए है, बनाये रखकर, उन समस्याओं का हल 
करना नांममकिन है । अगर परिस्थिति के .देबाव से कहीं छोटी-मोटी मरस्मत 
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कर दी जाय तो वह न ज़्यादा रुक सकती है, ओर न रुकती ही है। पुराने 
मसले बने रहते हैं श्र नये मसले या पुराने ही मसले एक नई शक्ल में आकर 
खड़े हो जाते हें । हमारा यह ढंग हमारी आदत ओर पुराने ढर की वजह से 
हैँ छेकिन उसकी सबसे वड़ी और खास वजह ब्रिटिश सरकार का वह 'फ़ौलादी 
ढांचा' है जो इस भग्न इमारत को संभाले हुए है । 

लड़ाई ने हिंदुस्तान के मौजूदा विरोधों को--राबमनीतिक, सामाजिक 
और आ्राथिक क्षेत्रों के विरोधों को--तबरढ़ा दिया हँ । रॉजनीतिक नज़र से 
हिंदुस्तान की झ्राज़ादी की, पूरी स्वतंत्रता की बहुत चर्चा है, लेकिन भावद 
उसकी जनता, अ्रपने इतिहास के किस्ती समय में भी इतने स्वेच्छाचारी शासन 
ओर, इतने व्यापक और गहरे दमन से दवी हुई नहीं रही, जितनी कि मौजूदा 
वक्त में श्लौर इस 'श्राज' से ही तो लाज़िमी तौर पर “कल' का जन्म होगा । 
आथिक नज़र से भी, श्रमी अंग्रेजों का कावू है। फिर भी हिंदुस्तानी भ्र्ध- 
व्यवस्था म फैलाव जाहिर है और वह ॒ वरावर अपने बंधनों को तोड़ देने की 
कोशिश कर रही है । अकाल है और चारों तरफ़ हाहाकार हैँ, और साथ 
ही दूसरी तरफ़ कुछ लोगों के पास पूंजी बेहद वढ़ रही हैँ । गरीबी झौर 
अमीरी, निर्माण और नाश, विच्छेद श्रौर ऐक्य, मृत विचार-धारा और नई 
विचार-धारा दोनों ही पहलू साथ-साथ मौजूद हैं । इन सच परेशान करने 
वाले पहलुश्नों के पीछे एक नई ताक़त हैँ, जिसको कुचला या दबाया नहीं 
जा सकता । 

ऊपरी तौर पर लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-नधंघों श्रोर उसकी उत्पा- 
दन शवित को बढ़ाया हैं । फिर भी इसमें शक है कि इसकी बजह से 
कितने नये कार-बार चालू हुए हे, या सिफ़ पुराने कार-बार ही बढ़ गए है, प्रौर 
उन्हें ही किसी दूसरे काम में लगा दिया गया हूँ । लड़ाई के दौरान में हिंदु 
स्‍्तानी उद्योग-बंधों के कार-बार को बताने वाले झांकड़ों से वही माप मालूम 
होता है, और उससे यह नतीजा निकलता है कि बुनियादी सौर पर 
कोई तरवक़ी नहीं हुई | असलियत में कुछ योग्य आदमियों की यह राब हू कि 
लड़ाई ने, भौर उस दौरान में ब्रविठिय दीति ने हिंदुस्तान के उद्योग-चंधों की 
तरक्‍क़ी में रुकावट डाली हैँ | डा० जान मबाई ने, जो एक प्रमुख प्रमं-गास्त्री 
है और ताता कारं-वार में डाइरेक्टर हें, हाल ही में कहा था; “यह प्राम 
खयाल'''कि लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-चंधों वी तरवशी थी शहवार में 
बेहद तेज़ कर दिया है, एक ऐसी वात हैँ जिसके लिए झनी बहुत से प्रयायों 


3०० 0 सच्च है कि झछ पराने उद्योग-पयों ने द 
की आवश्यकता होगी | हाँ, पर सच्च हु कि कुछ पुसान उद्दयाग-पद्ा ने, लड़ाई 
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की मांग की वजह से झपना उत्पादन बढ़ा दिया है, लेकिन यई सगे उद्योग-्परण, 


जिनकी देश के लिए बुनियादी घहुमियत है, भौद मिनको चालू करने की राइस - 
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लड़ाई से पहले इरादा किया जा रहा था, लड़ाई की हालतों की वजह से या 
तो अपरे छोड़ दिये गए, या उनको चालू करने का इरादा ही छोड़ दिया गया। 
मेरी निजी राय यह हैं कि हिंदुस्तान में कैवाडा श्रौर आस्ट्रेलिया श्रादि दूसरे 
देशों की उलटी बात हुई है श्रौर लड़ाई का असर तेज़ी लाने के वजाय उसकी . 
रफ़्तार को कम कंरने वाला हुमा हैं । हां, में इस गत से जरूर सहमत हूं'' 
कि हिंदुस्तान में अपनी बुनियादी कार-बारी जरूरत को पूरा करने की काफ़ी 
बड़ी सामथ्यं है । उद्योग-धंवों की कारंवाई के बारे में जो कुछ श्रांकड़े मिलते 
हैं वह इस राय का समर्थन करते हैं श्रौर उनसे यह जाहिर होता हूँ कि लड़ाई 
से पहले जिस रफ़्तार से तरवक़ी हो रही थी, प्रगर वह जारी रहती तो सिर्फ़ 
नये उद्योग-धंघे ही न क्रायम हुए होते वल्कि कुल मिलाकर यहां उत्पादन बहुत 
ज़्यादा बढ़ जाता ।' ॒ ह 

.. लड़ाई से एक वात जरूर जाहिर हुई श्रोर इसमें कोई शक्र नहीं रहा 
कि श्रगर मौका मिले तो हिंदुस्तान बहुत तेज़ी के साथ श्रपनी शक्ति और अपने 
साधनों से इस सामर्थ्य को व्यवहार में ला सकता हैं । एक आाथिक इकाई की 
तरह से काम करते हुए, लड़ाई के इन पांच सालों में, सारी रुकावटों के होते 


>न्‍त* 


१ ३० भई १९४४५ को लंदन में बोलते हुए मि० जे. श्रार. डी. ताता 
ने भी इस बात को नामंजूर किया कि हिंदुस्तान को भ्रपने कार-बार या उनकी 
सामर्थ्य बढ़ाने में लड़ाई से काफी सदद मिली है। कहीं-कहीं पर किसी कार- 
बार में कुछ बढ़ती हुई हो, लेकिन कुल मिलाकर, अ्रगर हथियारों के कार- 
खाने या कुछ खास कारखानों को छोड़ दिया जाय, तो कोई भी तरक्की नहीं 
हुई | श्रगर लड़।ई न होती तो कई नये काम शुरू हो गये होते । में अपने 
निजी तजुर्बे से जानता हूं कि ये नये बड़े-वड़े कांम सिर्फ इसलिए छोड़ दिये 
गए कि ईंट, फौलाद और मशीन हासिल करना नामुसकिन हो गया । जो लोग 
लड़ाई के दोरान में (हिंदुस्तांच फे उद्योग-धंधों की शौर उसकी आधिक दशा 
की बेहतरी या तरक्की की बात फरते हैं, वें श्रस्लियत से बेखबर - है ।” इसके 
अलावा मि० ताता में कहा, “में इस बुल्ले को फोड़ना चाहता हूं.। यह कहना 
कि लड़ाई की वजह से हिंदुस्तान में काफ़ी तरक्की हुई है बिलकुल नासमकी 
हैं । किसो-न-किसो वजह से हिंदुस्तान में कोई खास तरवक़ी या बढ़तो नहीं 
हुई है । बल्कि असलियत यह है कि हालत बदतर हो गई है । जो कुछ हुभ्रा है, 
यह है कि लड़ाई की वजह से और उसमें हिंदुस्तान की मदद की वजह से 
ब्रंगाल में श्रकाल में हमारे लाखों श्रादमो सर गये ।.हमारे यहां कपड़े का भी 
अ्रफाल है। इस तरह यह ज्ञाहिर है कि श्राथिक उन्नति का भान तो उसकी 
अनुपस्थिति विशज्ञेष से ही होता है ।” ः 


्ा 
यु 
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हुए भी उसने बहुत बड़ी पूंजी और संपत्ति इकट्ठी कर ली है। उसकी यह 
संपत्ति, स्टलिगं सिवयोरिटी' के रूप में है जो उसे मिल नहीं रहीं, श्लौर जो 
भविष्य में रोक दी जायगी। हिदुस्तान-सरकार ने ब्विटिश सरकार या संयुक्त 
राष्ट्र के लिए जो श्रपनी तरफ़ से खर्च क्रिया, वही स्टलिग सिक्‍योरिटी है । 
साथ ही यह स्टलिग सिक्‍योरिटी हिंदुस्तान की भूख, अकाल, महामारी, कम- 
जोरी, वृज़ दिली, रुकी हुई वढ़वार, मौत--भूख और वीमारी से बड़ी तादाद 
में मौत---की निशानी है । 
इस पंजी और संपत्ति के इकटठे होने से, हिंदुस्तान ने इंग्लेड का कर्ज 

चुकी दिया और अब वह साहुकार देश वन गया हूँ । बेहद लापरवाही और 
बद इंतज़ामी से हिंदुस्तान की जनता को बेहद तकलीफ़ हुई है लेकिन एक वात 
ज़रूर ज़ाहिर हुई हैँ कि हिंदुस्तान बहुत थोड़े से वक़्त में इतनी बड़ी रफ़में 
इकट्ठी कर सकता है । पिछले सौ से क्यादा साल के दौरान में हिंदुस्तान में 
जितनी ब्रिटिश पूंजी लगी है.उसके मुकाबले लड़ाई के पांच सालों में हिंदुस्तान 
| का उस पर ख़च कहीं ज़्यादा हैं । इस तथ्य से यह वात साफ़ और सही तोर 

पर ज़ाहिर हो जाती है कि इन पिछले सौ बरसों में ज्िटिश हुकूमत के दौरान 
में, रेल में, सिंचाई के साधनों में या ओर चीज़ों में, जिनके बारे में इतना 
हल्ला मचाया जाता है, कितनी कम तरक्की हुई है । इससे यह वात भी जाहिर 
होती हूँ कि हिंदुस्तान में तेज़ी से चौतरफ़ा तरकक़ी करने की कितनी ज़वर्देस 
ताक़त हूँ । झगर इतनी ज्यादा तरक्‍क्री, जी तोड़ने वाली हालतों में हो सकझती 
है, और वह भी एक विदेगी हुकूमत के मातहत, जो हिंदुस्तान में उद्योग-पंधों 
की तरक्की नापसंद करती है, तो यह वात साफ़ है कि झाजाद क़ौमी सरकार 
की देख-भाल में योजना-वद्ध तरकक़ी से चंद बरसों में ही हिंदुस्तान थी घवल 
बदल जायगी । मौजूदा हिंदुस्तान की आधथिक श्र सामाजिक तरवक्की के बारे 
में, पिछले ज़माने की किसी भी जगह की सामाजिक तरक्‍क्री की कसौटी पर 
उसे एक ढंग से जांचते हुए, प्रिटिश लोगों में तारीफ़ करने की एक ब्रजीवन्सी 
आदत हो गई हूँ । कई सदियों पहले, जो रहो-वदल बे रफ्तार थी उससे अपने 
पिछले सौ साल की रद्दो-बदल का मुकाबला करते हुए उन्हें खुद बड़ा संतोष 
होता है । लेकिन जिस वक़्त वह हिंदुस्तान की वावत सोचते है यह बात छि 
झौद्योगिक्त क्रांति ने, श्रौर खास तौर से पिछले पचास साल की जबरदस्त वंज्ञा- 
मिक तरक्‍की ने, जिदगी की चाल ओर रफ़्तार विलकुल बदल दी हूँ, इनवत 
नज़र से क्रिसी तरह हट जाती हूँ । वे इस वात को भी भूल जाते है. कि मिस 
वक्त वे यहां झ्ाए थे, हिंदुस्तान वंजर उजड़ा हुम्मा या जंगली देश नहीं था 
बल्कि वह एक बहुत तरकक़ी-यापता और सुसस्कृत राष्ट्र था दो प्रस्यायी रूप 
से वैज्ञानिक प्रगति में निष्क्रिय वा पिछड़ा हुआ हो गया या 


६्रे८ हिंदुस्तान की कहानी 


इस ढंग का मुकाबला करते हुए। हम किस तरह चीज़ों का मल्यांकन 
करे या हमारा क्या माप दंड हो ? जापानियों ने श्रपने फ़ायदे के लिए' आठ 
साल में ही मंचूरिया में बेहद झौद्योगिक उन्नति कर दिखाई । अंग्रेजों की पीढ़ियों 
कोशिश के बाद हिंदुस्तान में इतना कोयला नहीं निकाला जाता जितना कि इन . 
आ्राठ सालों के बाद मंचूरिया में | कोरिय। में उनकी भौतिक तरक्क़ी की और 
उपनिवेश साम्राज्यों से तुलना देखने योग्य हैं।' फिर भी इस हालत के पीछे 
ग्ूलामी, करता, बेइज्जती, शोपण और जनता की आ्रात्मा को मिटा देने की 
कोशिश है। नाज़ियों शौर जापानियों ने अधिकृत जनता और जातियों को 
वेरहमी के साथ कुचल देने के नय नमूने पेश किये हैं। हमको अ्रक्सर इसकी 
याद दिलाई जाती है श्रौर हमसे कहा जाता है कि अंग्रेज़ों ने इतना बुरा वर्ताव 
तो नहीं किया । क्या मुक़ाबले के लिए और फ़ैसले के लिए यही मापदंड भ्रौर 
नज़रिया होगा ? | 

आज हिंदुस्तान म बहुत ज्यादा निराशा छाई हुई है; वहां एक ढंग की: 
बेबसी है, और ये दोनों बातें समझ में झाती हैं क्योंकि घटनाओं ने हमारी 
जनता को बुरी तरह कुचला है, और भविष्य आशापूर्ण नहीं हैं । लेफिन साथ 

१ हेलेट एबेंड, जो सुदूर पूर्व में कई बरस तक '“न्यूयार्क टाइम्स का : 
संवाददाता था, श्रपनी किताव 'पैसिफिक चार्टर' में कहता है, “जापानियों के 
साथ इंसाफ करते हुए यह्‌ बात माननी होगी कि कोरिया में-उन्होंने बहुत शान- 
दार. कास किया है । जब उन्होंने वहाँ पर कव्ज़ा किया था, तो वह जयह गंदी 
थी, अस्वास्थ्यकर थी, झौर वहां बेहद गरीदी थी । पहांडें पर जंगल उजड़ गये 
थे, घादियों में वर!चर वाढ़ झ्ञाती रहती थी, अच्छी सड़कों का नास-निशान 
भी नहीं था, चारों तरफ निरक्षरता थी, और हर ताल मोतीकला, चेचक, 
हैजा, पेचिश, प्लेग की महामारी झ्राती थी । झ्राज वहां के पहाड़ों पर जंगल 
भाबाद हैं। रेलवे, टेलीफोन झौर तार का इंतजाम बहुत बढ़िया है, भ्रच्छी 
सड़कों को बहुतायत, बाढ़ क्षी रोक और सिंचाई के माकूल इंतजाम से वहां को 
खाद्य पैदावार बेहद बढ़ गई है । बहुत बढ़िया बंदरगाह बन गए हैं, और उनका 
बहुत ही बढ़िया इंतजाम है । यह देश इतना समृद्ध और स्वास्थ्यकर हो गया 
है कि १९०४ में इसकी श्रावादी १/१०,००,००० थी झौर . अब आदादी - 
२,४०,००,००० हैं । पिछली सदी क्के श्रंत सें, जो रहने फी हैसियत थी, 
उसके मुक्षावले श्राजक्ल का रहना-सहवा बेहद बेहतर है ।/ लेकित सि०- एवेंड 
ने बताया है कि यह भौतिक्ष उन्नति कोरिया के निर्वासियों के फायदे के लिए 
नहीं हुई, बल्कि इसलिए क्लि जापानी उससे जु्यादा-से-इयादा सालामाल 
हो सके । नव हू 5 


न 
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हा. सतह के नाचे हलचल है, आगे बढ़ने की कोशिश है, नई जिंदगी झौर नई 
ताक़त के चिह्न हैं, कौर अज्ञात शक्तियां काम कर रही हैं.) नेतागण चोटी पर 
काम करते हैं, लेकिन वे उस जगती हुई जनता का, जो भूतकाल को पार कर 
श्रागे बढ़ गई है, अ्रस्पष्ट और अचेतन इच्छा की दिशा में वहे चले जाते है । 


८ $ हिंदुस्तान की बाढ़ मारी गई 


:. आदमी की तरह राष्ट्र के भी कई व्यक्तित्व होते हैं; श्लोर जिंदगी के 
अनेक नज़ रिये होते हें। श्रगर इन मुखालिफ़ नज़रियों में एक ब्रापस वा गहरा 
संबंध होता है तो ठीक है, वरना ये व्यक्तित्व अलग-अलग हो जाते है श्र 
इससे वरवादी और परेशानी होती हैं। आमतौर पर एक ऐसी प्र क्रिया चलती 
रहती. है कि उनमें श्रापस में मेल बैठ जाता हैं श्लौर सम-तौल पैदा हो जाता है । 
लेकिन अगर स्वाभाविक बाढ़ रोक दी जाय, या कोई रदह्ोवदल इतनी तेजी से 
हो कि उसको आासनी से श्रपनाया न जा सके, तो इन अलग-अलग नजरियों मं 
आपस में संघर्ष पैदा हो जाता है। हिंदुस्तान के दिल और दिमाग में, हमारें 
ऊपरी भगड़ों और भेद-भावों की सतह के नीचे बहुत अर्से से वाढ़ पर रोक की 
वजह से यह बुनियाद संघर्ष रहा है । श्रगर किसी समाज को मज़बूत झौर 
प्रगतिशील होना हैँ तो उसकी एक कमोवेश निश्चित उसूली बुनियाद होनी 
चाहिए और साथ.ही उसका एक जिंदा नज़रिया होना गाहिए। इस जिया 
नज़रिये के वर सड़न और वरवादी होती है | उसूलों की निश्चित बुनियाद के 
बिना, विच्छेद और विनाश का इमकान रहता है । 

आदिकाल से ही हिंदुस्तान में उन बुनियादी उस्ूलों को--प्रपरिवर्तन- 
शील, विश्व-व्यापी और पूर्ण की खोज हुई। साथ ही गतिशील नदज्यर थी, 
और दुनिया की तंब्दीली और ज़िंदगी की जानकारी था । इन दो बुनियादों पर 
हर एक मज़बूत झौर प्रगतिशील समाज वनाया गया, हालांकि हमेशा ही जोर 
मजबूती और हिफ़ाज्ञत और जाति को बनाये रखने पर दिया गया। वाद में 
गतिशील नज़र फीकी पड़ने लगी और सनातन उसूलों पर सामाजिक ढांचा 
एस बनाया गया, जिसमें न तो लचीलापन था शोर न रही-बदल की गुजाइश । 
प्रस्लियत में वह बिलकुल सख्त तो नहीं था, श्र उसमें धीरे-धीरे बराबर रहा- 
बदल हुई । लेकिन उसके पीछे जो श्लादर्श था, उत्तका ढांचा भ्ाम तौर से ज्यों- 
कान्त्यों बना रहा । इस ढरें के खास-खास खंने थे, सामूहिक ह्वावलंदी ब्राम्य- 
जीवन, संयुक्त परिवार शोर करीब-करीब स्वाधीन जातियां | इन सब में ये 
समुदाय की भावना थी। ये संसे इतने प्र्से तक इसलिए बने रहे कि छुछ 
खामियों के होते हुए भी, उनसे मानव-स्वभाव श्लोर समाज की कुछ सास उरू- 


न्‍्यु हक 


रतें पूरी होती घीं। उस ढांचे में हर समुदाय दी हिफ़ाजत थी । मरदूसा 
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हि 


था, और साथ ही एक ढंग से सामदायिक स्वतंत्रता थी। वर्णु-व्यवस्था 
इसलिए बनी रही कि उसमें समाज के साधारण शझक्ति-संबंध का प्रति- 
मिधित्व होता रहा और वर्ग विशेषाधिकार इसलिए वने रहे कि न सिर्फ़ उस 
वक्‍त का आदर्श ही उनके अनुकूल था बल्कि उनको ताक़त, अ्क़ल, क़ावलियत 
झौर इनके साथ ही आ्रात्म-नलिदान का सहारा मिल्रा । उस आदर्श की बुनियाद 
अधिकारों के संघ पर नहीं थी, बल्कि उसकी. बुनियाद एक दूसरे के प्रति 
कत्तंव्य पर, उस कर्तव्य को पूरी तरह निभाने पर, उस समुदाय में सहयोग पर 
श्ौर श्रलग-अलग समुदायों के श्रापसी मेल पर और खास तौर से लड़ाई पर नहीं, 
बल्कि शांति बनाये रखने पर, थी । हालांकि सामाजिक ढांचे में लचीलापन नहीं 
था, फिर भो दिमाग्री आजादी पर किसी तरह की पाबंदी नहीं थी । 

हिंदुस्तानी सभ्यता बहुत हृद तक अपने मसक़सद पर पहुंच गई, लेकिन 
उस तरक्की के दोरान में जिन्दगी ग्रायव होने लगी, क्योंकि जिंदगी तो इतनी 
ज्यादा गतिशीन है, कि वह वहुत अर्से तक ऐसे घेरे में नहीं रह सकती जो न 
तो लचीला हो भौर न जिसमें रद्दो-वदल की गुंजाइश हो, यहां तक कि श्रगर 
उन बुनियादी उसूलों को, जिन्हें श्रपरिवर्ततशील कहा जाता हूँ, पूरी तरह मान 
लिया जाय और उनके लिए खोज बंद हो जाय, तो उनकी ताज़गी, उनकी सचाई 
खत्म हो जाती है । सच, खूबसूरती, भ्रौर आजादी के खयाल भी मुरकाते हैं 
श्ौर किसी निर्जीव ढरें से चिपटे रहने से हम गुलाम बन जाते हैं । 

ठीक वही चीज़, जिसकी हिंदुस्तान के पास कमी थी, पच्छिम के पास : 
मौजूद थी, ओर वर्हां वह मोजूद थी ज़रूरत से ज्यादा तादाद में । उसका नज्ञ- 
शिया गत्तिशील था। बदलती हुई दुनिया में उसकी दिलचस्पी थी। न बदलने 
वाले और व्यापक आखिरी उसूलों की उसे परवाह नहीं थी। उसने फ़र्ज़ और 
जिम्मेदारियों पर क़रीब-क्ररीव बिलकुल ध्यान नहीं दिया, बल्कि उसने अधि- 
कारों पर जोर दिया । वह सक्रिप्र थी, श्राक्ामक थीं और वह ताक़त, हुकइुमत | 
और कब्जा चाहती थी । मौजूदा वक़्त पर उसकी नियाह थी और भविष्य में: 
उसके कार्यो का क्‍या नतीजा होगा, उसें इसकी परवाह नहीं थी । चूंकि वहे 
गतिशील थी, इसीलिए उसमें प्रगति थी, जिंदगी थी केकिन उस ज़िंदगी में एक 
बूखार था और उसका ताप-क्रम (टेम्परेचर) बरावर बढ़ता गया। | 

अगर हिंदुस्तानी सभ्यता इस वजह से मुरझाई कि उसमें गतिहीनता - 
थी, उसका सारा ध्यान अपने में ही था और उसकी श्रपने-भश्ापसे बहुत-ममता 
थी, तो दूसरी तरफ़ आधुनिक पच्छिमी सभ्यता, कई दिशाओं में बहुत रंयादा 
तरक्‍क़ी के होते हुए भी खास तौर से कामयाब नहीं हुई और न वह अरब तक 
क्षिदगी के बुनियादी मसलों को ही हल कर पाई है। संघर्ष उसमें शुरू से हें, 
और जब-तब बहुत बड़े पमाने पर वह सभ्यता अपनी वरबादी के काम-में जुढ 
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जाती है। ऐसा महसूस होता है कि उसमें किसी ऐसी चीज़ की कमी है, जो उसे 
पायदारी दे । उसमें जिंदगी को.सार्थक बनाने वाले किन्हीं वुनियादी उसूलों की 
कमी है। लेकिन वह उसूल कौन-से हैं, में खुद नहीं कह सकता । फिर भी चूंकि 
वह गतिशील है, उसमें जिंदगी है, जिन्नासा है, इसलिए उसके लिए कुछ 
उम्मीद है । 
हिंदुस्तान और साथ ही चीन को पच्छिम से सबक सीखना चाहिए । 
आधुनिक पच्छिम के पास सिखाने को बहुत कुछ है, श्रौर इस युग की भावना 
'की पच्छिम नुमाइंदगी करता है | लेकिन जाहिर है, पच्छिम को भा वहुत-कुछ 
सीखने की जरूरत हैँ । श्रगर पच्छिम जिंदगी की गहरी वातों को, जिन पर हर 
_यूग में हर देश के विचारकों का दिमाग़ बरावर ग़ौर करता रहा है, नहीं सीसता 
तो उसको अपनी सारी वैज्ञानिक तरकक़ी से भी कोई ख़ास आराम नहीं 
मिलेगा । ५ 
हिंदुस्तान गति-हीन बन गया था, फिर भी यह खयाल विलकुल ग़लत 

हांगा कि उसमें तब्दीली नहीं हुई । बिलकुल तब्दीली व होने के मानी हैँ मौत । 
एक बहुत उन्नत राष्ट्र की हैसियत से उसका बना रहना यह बताता हैं कि 
उसमें अपने को परिस्थितियों के अनूकूल वमाने की कोई-न-कोई प्रक्रिया बराबर 
चलती रही । जिस बक्‍त अंग्रेज हिंदुस्तान में श्राय, वह वेशानिक तरवकी में कु 
पिछड़ा हुआ जहूर था, फिर भी दुनिया की बहुत बड़ी तिजारती कौमों में से 
एक था। यक़ीनी तीर पर वंज्ञानिक तब्दीलियां भी हुई होतीं, शोर पश्चिमी देश 
फी तरह हिंदुस्तान भी बदल जाता; छेकिन ब्रिटिय ताक़त से उसकी बाढ़ रुक 
गईं । ओद्योगिक तरक्की रुकी, और उसकी वजह से सामाजिक तरबक़ा में भी 
रुकावट आई। समाज के स्वाभाविक शक्ति-संबंध आपस में मेल नहीं खा 
सके, और सम-तौल नहीं हो सका, क्योंकि सारी ताकत तो विदेशी हुकूमत के 
हाथों में थी, और उसने श्रपनी वुनियाद ताक़त पर बनाई, और उसने उन वर्ग 
और समृदायों को, जिनकी भ्रव कोई खास अ्रहमियत नहीं रह गई थी, बढ़ावा 
दिया । हिंदुस्तानी जिंदगी इस तरह दिन-व-दिन ज्यादा श्रस्वाभाविक हो 
क्योंकि उन व्यक्तियों और समदायों के लिए, जिनका उसमें खास हाथ था, 
प्व कोई खास काम तो बाकी नहीं रहा, फिर भी विदेशी हुकूमत के सहारे थे 
बने रहे । इतिहास में उनका भ्रभिनय तो वहुत पहले खत्म हो चुका था प्रोर 
अगर उन्हें विदेशी मदद न मिली होती तो नई ताक़तों ने उनकी एक तरफ़ 
हटा दिया होता । वे विदेशी हुकूमत के निर्जीव प्रतीक बन गये, जो मशीन की 
तरह बिलकुल उसी के इशारों पर थे । इस तरह राष्ट्र की गतिशील पाराक्रों 
से वे श्लौर ज्यादा अलहदा हो गये । आम हालत में तो इम्क़लाव के जरिये या 
किसी लोकतृंत्री प्रक्रिया से, वे या तो जड़ से मिटा दिये जाते, वा उनको मना 
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सिर जगह पर पहुंचा दिया जाता | छेकिन जब तक विदेशी, हुकूमत-परंस्त 
सरकार-मौजूद थी, ऐसी कोई तब्दीली नहीं हो सकती थी | इस तरह गज्नरे 
जमाने की निशानियों का हिंदुस्तान में एक जमघट-बना दिया गया और जो 
असली तब्दीली हो रही थी वह ऊपरी ग्रैर-क़ुदरती तह के नीचे दवा दी गई। 
कोई भी सामाजिक सम-तौल या समाज में श्रापस का शवित-संबंध, इस तरह ने 
तो बढ़ सकता था श्रौर न प्रकट हो सकता था । झूठे मसलों की श्रहमियत वहुद 
बढ़ गई । 

आ्राज हमारे ज्यादातर मसले इस रुकी हुई बाढ़ और ब्रिटिश हुकूमत 
हारा सहज स्वाभाविक व्यवस्था पर रोक की वजह से हैं । श्रगर वाहरी दखल 
न हो तो हिंदुस्तानी रजवाड़ों का मसला बहुत आसानी से हल हो सकता हैं। 
अल्प-संख्यकों का मसला झौर जगहों के अल्प-संख्यकों के मसले से विलकुल 
अलग ढंग का है; श्रस्लियत में वह अल्प-संख्यकों का मसला ही ,हीं हू । उसके 
कई पहलू हैं श्रौर बेशक गुज़रे वक्‍त में या मौजूदा वक्‍त में हम उसके इलज्ञाम 
से बच नहीं सकते । लेकिन इन मसलों के या और दूसरे मसलों के पीछे ब्रिटिश 
सरकार को, जहां तक मुमकिन हो सके, हिंदुस्तानी जनता के मौजूदा राजनीतिक 
संगठन और अध॑-व्यवस्था को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की ख्वाहिश हैँ । इसी 
ग़रज से बह समाज के पिछड़े हुए लोगों का उनकी मौजूदा हालत में बनाये 
रखना चाहती है, और इसके लिए बढ़ावा देती है । राजनीतिक आ्ौर श्राथिक 
तरवक़ी खुले तौर पर सिर्फ़ रोकी ही नहीं गई वल्कि उसके लिए यह लाज्िमी 
कर दिया गया हैं कि प्रतिक्रियावादी दलों शौर स्थापित स्वार्थों से पहले उसका 
समभोता हो । श्रगर भविष्य के इंतज़ाम में इन पिछड़े हुए लोगों को श्रहमियत 
दे दी जाय या उनके विशेषाधिकारों या रिआयतों को ज्यों-का-त्यों वनाये रखा 
जाय, सिर्फ़ तभी यह तरक्की खरीदी जा सकती है । इसके मानी यह होंगे कि 
ग्रसली रद्दोनवदल या तरक्की के रास्ते में हम भयंकर अ्रड़चनें खड़ां कर ले। 
एक नये विधान में मजबूती और असर के लिए, सिर्फ़ श्रधिकोश जनता की 
इच्छाओं की ही नमाइंदगी होना जरूरी नहीं है, बल्कि उसमें सामाजिक शक्तियों 
और उनके आपसी संबंधों की भी साफ़ झलक होनी चाहिए ।' हिंदुस्तान की 
खास मुश्किल यह रही है, कि भविष्य के बारे में जो वैधानिक इंतज़ाम, अंग्रेजों 
या वहुंत से हिंदुस्तानियों ने सुकाये हैं, उनमे इन मौजूदा. सामाजिक शर्तितयों 
की श्रौर खास तौर से उन बड़ी शक्तियों की, जो बहुत श्रें से रोक दी गई हैं, 
प्रौर जो गहर फूटी पड़ रही हैं, श्रवहेतता का गई हैँ। इसके भ्रलावा उत्त 
: वैधानिक इंतजाम में एक ऐसे ढांचे को लादा जा:रहा है, जिसमें . लचीलापन 
नहीं है, जिसकी बुनियाद गुज़रे वक़्तों के संबंध पर है, जो भव ग्रायब' होता 
जा रहा है, भोर जो असलियत में श्रव बेकार हूँ । 
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हिंदुस्तान में जो बुनियादी सचाई है, वह यह है फि यहां ब्रिटिश फ़ौज 
हैं, और एक ऐसी नीति हैं, जो उस फ़ौज के सहारे चलती है । कई ढंग से उस 
नीति को वताया जा चुका है । श्रक्सर उसको अस्पप्ठ शब्दावली की पोशाक 
पहनाई गई है लेकिन इधर एक फौजी वाइसराय ने उसे साफ बताया है । जहां 
तक ब्रिटिश लोगों का वस चलेगा, यह फ़ौजी कब्जा बना स्हैगा | लेकिन हैवानी 
ताक़त के इस्तेमाल का भी आखिर हद है । उससेन सिर्फ़ विरोधी ताकतों की 
तरवक़ी होती है, बल्कि उसके कई ऐसे नतीजे और होते है, जिनके बारे में उन 
लोगों ने, जो उस ताक़त के भरोसे रहते है, पंहले कभी सोचा भी नहीं था । 

हिंदुस्तान की तरवक़ी को जवर्देस्ती कुचलने और रोकने के नतीजे हमारे 
सामने हैं । सबसे ज्यादा जाहिर वात तो यह हैँ कि हिंदुस्तान में प्रिटिण शासन 
निर्जीव है, और उससे हिंदुस्तान की जिंदगी कुचल दी गई है । विदेशी राज्य, 
श्रधिकृत जनता की सृजनात्मक शक्ति से बिलकुल अलहदा रहता है । लिस 
समय इस विदेशा राज्य का आर्थिक और सांस्कृतिक केन्द्र, गृलाम देश से बहूत 
दूर होता है, और साथ ही अगर उसमें जातीय भेद-भाव मौजूद हो तो, बह 
परित्याग पूरा हो जाता है, श्रीर ग्रलाम जनता की आध्यात्मिक और सारकृतिय 
मौत हो जाती है। राष्ट्र की रचनात्मक घक्ति को अगर कोई सच्चा मदन 
मिलता हैं तो वह शासन के खिलाफ़ किसी विरोध के सिलसिछे में होता है । 
फिर भी वह मैदान संकरा होता है, और नज्ञ रिया इकतर फ़ा, श्र तंग होता #। 
वह विरोध तो उस चेत्तन या अ्वेतन कोशिश की नियानी हे जो सीमित झरने 
वाले खोल को तोड़ने के लिए हो रही है । इस तर एक प्रगतिशील प्र 
अंनिवाय प्रवृत्ति है । लेकिन यह विरोध इतना नकारात्मक आर इ कसर फ़ा टोता 
है कि हमारी ज़िन्दगी की सचाई के कई पहलू उससे अ्रलग रहते हैं । भंद-भाव, 
तरफ़दारी, शक़, बढ़ जाते हैं और दिमाग पर झगपनी छाया टासते # | 
असली मसलों के हल और उनकी छान-बीन की जगह वर्ग था पज्यतः 
की भावना भरा जाती है और खास नारे या वंधे फ़िकरे दिमाग में घर 
कर लेंते हैँ | वंजर, विदेशी हुकूमत के ढचि में कोई कारगर हुल मुमकिन 
नहीं हैं । हल न किये जाने की वजह से राष्ट्रीय मसलों का तीसायन प्रोर 
ज्यादा हो जाता है| हम द्विदुस्तान में एक ऐसी हालत में पहुंच गये है कि भधरी 
रदो-वदल से हमारे मसले हल नहीं हो सकते, और किसी एक पह यू वी तरमता। 
काफ़ी नहीं हो सकती । एक वहुत्त बड़ा क्रम उठाने की झसरत है, घोर गर 
तरफ़ झागे बढ़ना होगा वरना इसका सतीज़ा होगा भयंकर सर्वनाश । 


३, 
एक द्नख द्जल अभड ॥#ै 


सारी दृमिया की तत्ह हिंदुस्ताव में भी एक दोड़े ग्राः 
दौड़ धान्तिपर्ण प्रगति और निर्माथ की शबितयों में भौर 
विनाश वी घत्तितियों में है । पिछली शक्तियों में हुर शार 


० हिंदुस्तान फी कहानी 


अपेक्षा ज्यादा बड़े पैमाने पर होता है। अपने दिमागी गठन या अपने स्वभाव _ 
के अनुसार हम इस दुश्य को श्राशावादी और निराग्यावादी की तरह देख सकते 
हैं। जिनको विश्व की घटनाओं के ईश्वरीय संचालन में विश्वास हैँ, भौर 
जिनके लिहाज से अखीर में सत्य की ही जीत होगी तो वे सौभाग्य से, ईश्वर 
पर जिम्मेदारी डालकर दर्शक या सहायक हो सकते हैं। दूसरे लोगों - को तो 
यह बोफ अपने कमज़ोर कंधों पर ढोना होगा, और पूरी श्राशा रखते हुए भी 
उन्हें हर नतीजे के लिए तैयार रहना होगा । रा ह ह 
8 ; धर्म, फिलसफ़ा और सायंस 

हिंदुस्तान का बहुत हद तक बीते हुए जमाने से नाता तोड़ना होगा, और 
बतंमान पर उसका जो आधिपत्य हैं उसे रोकना होगा। इस गुज़रे जमाने का ' 
बेजान लवड़ी के वोक से हमारी जिंदगी दबी हुई है; जो मुर्दा है और जिसने 
झपना काम पूरा कर लिया हैँ उसे जाना होता है । लेकिन इसका, मतलब यह 
भहीं कि गुजरे जमाने की उन चीजों से हम नाता तोड़ दें या उनको भूल जाय॑ 
जो जिंदगी देने वाली हैं, और जिनकी अपनी अ्रहमियत है । हम उन आदर्शों को 
नहीं भूल सकते जिन्होंने हमारी जाति को प्रेरित किया हैँ । हिदुस्तान। जनता के 
युगों से चले आने वाले सपनों को, पुराने लोगों के ज्ञान को, जिंदगी और प्रकृति 
में अपने पुरखों के प्रम और उमंग को, उनकी मानसिक खोज और जिज्ञासा की | 
भावना को, उनके विचार की साहुसिकता को, साहित्य, कला और संस्क्षति में 
उनकी प्रतिभा को, सच, खूबसूरती और आज़ादी के लिए उनकी मुहब्बत को, 
उनके बनियादा मूल्य-निर्धारण को, ज्षिदगी के रहस्य के उनके ज्ञान को, दूसरों 
के प्रति उनकी रवादारी को, दूसरे व्यक्ति और उनकी संस्क्ृति को अपनाने की 
सामर्थ्य को, उनका समन्वय कर एक वहु-अंगी मिली-जुली संस्कृति बनाने की 
क्षमता को, हम अपनी आंखी से ओकल नहीं कर सकते | और न हम उच अझन- 
गिनित ग्रतुभवों को ही भुला सकते हैं जिन्होंने हमारी प्राचान जाति को बनाया, 
भ्ौौर जो हमारे उपचेतन मन में जमे हुए हैं । हम उन्हें कभी नहीं भूलेंगे. भौर 
अपनी इस ऊंची परंपरा के संबंध में हमारा गर्व हमेशा वना रहेगा. । अगर 
हिंदुस्तान उन्हें भूल जायगा तो हिंदुस्तान वह चीज़ नहीं रहेगा जिससे हमें उस 
पर खुशी भ्रौर शान महसूस होती है। रा 

हमको नाता इससे नहीं तोड़ना है, बल्कि युगों पुरानी उस घूल और 
मिट्टी से जिसने उसे ढक दिया है श्रौर जिसने उसकी अंदरूनी खूबसूरती झोर 
सचाई को छिपा दिया है; उस फालतू या विक्ृत हिस्से.को, जिसने उसकी भावना 
को जड़ बना दिया, और उसे श्रष्ट कर दिया है,' सख्त ढांघों में कस 
दिया है, श्रोर उसकी तरक्की को-रोक दिया है । हमको इन फालतृ हिंस्सों की 
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अलग. करना है, पुरान ज्ञात को एक विलकुल नग्न सिरे से अपनाना है और उसको 
मौजूदा हालतों से उत्तका मेल विठाना हैं। सोचने और रहने के परंपरागत ढर्रो 
से हमें वाहर आता हूँ । इन ढर्रों ने गुंज़ रे जमाने में जो भी फ़ायदा पहुंचाया हो 


: - इन ढरों में सचमूच बहुत अ्च्छाई थी, लेकिन आज उनमें कोई अहमियत नहीं 


। सारी मानव जाति की उपलब्धियों को हमें अपनाना है, दूसरों के साथ 
' मानव के दिलचस्प अन्वेषण और साहसिक प्रयत्नों में शरीक होना है। शायद 
पुराने ज़माने के मक़ाबले में ये. अन्वेषण अब ज़्यादा दिलचस्प हैं, क्योंकि यह याद 
रखना है कि अभ्रब उसमें क़ौमी सीमायें, या पुराने विभाजन नहीं रहे, और अब 
. उस खोज में सभी जगह के आदमी शरीक हैं । सच, खूबसूरती और आज़ादी के . 
लिए उस भूख को हमें फिर जगावा है, जिससे जिंदगी में सा्यकता होती है । 
हमें फिर से गतिशील नज़रिये श्रौर खोज की उत्त भावना को बढ़ाना हूँ जिसने 
हमारी उस जाति को प्रमुख बनाया, जिसके सदस्यों ने पुराने जमाने में हमारी 
इमारत को मज़बूत और स्थायी बनियाद पर खड़ा किया । हम लोग पुराने हैं 
, और मानव-इतिहास और प्रयत्न के आादि-काल तक हमारी स्मृतियां फंली हुई 
हैं। हमको मौजूदा वक्‍त के सुर-से-सुर मिलाते हुए, मौजूदा वक़्त में जवाना के 
उठते जोश और उल्लास के साथ, और भविष्य में यक्नीन के साथ, फिर से जवान 
: बनना है। 

अखीरी असलियत की शक्ल में श्रगर कोई सच हैं, तो वह सनातन, 
अमर और अपरिवर्तंनश/ल होगा; छेकिन उस अपरिवर्तत शील, शाशवत और 
अनंत सत्य का, मनुष्य का सीमित मस्तिष्क पूरी तरह भाव नहीं कर सकता । 
बहू तो ज्यादा-से-ज्यादा उसके किसी ऐसे छोटे से पहलू को समझ सकता हैँ जो 
समय आर स्थान से सीमित हो, और जिसे समझने में उसे दिम।ग़ की तरक्की 
के दर्जे और उस ज़माने के आदर्श के लिहाज से आसानी हो । ज्यों-ज्यों दिमाग़ 
तरक्की करता जाता है और उसका मंदान फंजता जाता है, ज्यों-ज्यों आदर्श 
बदलता जाता है और सत्य को जताने के लिए नये प्रतीक आ जाते हैं, उसके 
नये पहलुओं पर रोशनी पड़ती जाती है । ऐसा मुमकिन हैं कि अब भी उसकी 
बनियाद वही हो जो पहले थी । इसीलिए सच की हमेशा खोज करनी होती 
है, उसको नया करना होता हूँ, उसको मई शबल देनी होती हैं, और उसे बढ़ाते 

रहना होता है, ताकि वह विचार-धारा की बढ़वार और इंसानी जिंदगी की 

ह रद्दो-वदल के अनुरूप रह सके । सिर्फ़ उसी वक्‍त वह मानवता के लिए सजीव 
सत्य बन सकता है और उसकी उस लाज़िमी ज़रूरत को पुरा कर सकता हूं 
, जिसके लिए वह मानवता तड़पती है । तभी वह मौजूदा वक्‍त में या भविष्य 
में पथ-प्र दर्शन कर सकता हूँ । > 

अगर पुराने ज़माते में किसी अंध-विश्वास से संच का कोई पहलू सिर्जोवि 
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बना दिया गया, तो न वह बढ़ता हैँ श्रोर न वह.मानवता की बदलती हुई जरू- 
रतों के अनुरूप ही हो सकता हैँ । उसके दूसरे पहलू छिपे रहते हैं; और वह 
बाद के ज़माने में श्रहम सवालों का जवाब नहीं दे पाता | भ्रव वह गतिशील 
नहीं बल्कि गतिहीन हो जाता हैं, अब उसमें जिंदगी देने वाली ताकत नहीं होती 
बल्कि वह एक मूर्दा ख्याल या मुर्दा रिवाज़ रह जाता हैं । विमाग्र और समाज 
की तरक्की के लिए वह अब एक रुकावट वन जाता हैं। शायद अस्लियत यह 
है .कि जिस ज़माने में वह पैदा हुआ था श्र जिस ज़माने की भाषा और निश्ा- 
नियों की उसे पोशाक पहनाई गई थी उस ज़माने में यह जिस रूप में समभा 
जाता थाग्रव नहीं समझा जाता । बादके ज़ माने में उसका संदर्भ बिलकुल अलग 
होता है, मानसिक वातावरण बदला हुआ होता हू । नई सामाजिक रीतियां या. 
परंपरायें पैदा हो जाती हु, और श्रक्सर उस पुराने लेख के मतलब की और 
खासतौर से उसकी भावना को समझने में मुश्किल होती है । इसके अलावा 
जसा कि अरविद घोप ने कहा हैं, हर सच, चाहे उसमें कितनी ही सचाई वर्यों 
न हो, उन दूसरी सचाइयों से अ्लहदा करने पर जो उसे फ़ौरन ही सीमित कर. 
देती हैँ, भर जो उसे पूरा करती हैं, दिमाग़ को गुलाम बनाने वाला फंदा हा 
जाता हैँ, और वह एक ऐसा यक्कीम होता है, जो ग्रलत रास्ते पर ले जाता 
हैं । असलियत में वह अकेला सच, ताने-वाने के जटिल धागों में से एक है, श्नौर 
उस ताने-बाने से किसी भी धागे को अलहदा नहीं निकालना चाहिए । 

मानवता की तरवक़ी में मजह॒वों ने बहुत मदद को है; उन्होंने चीज़ों की 
कीमत ते की है, मापदंड बनाये हें और जिंदगी में रास्ता दिखाने वाले उसूुलों 
को बताया हैं। लेकिन जो कुछ भलाई उन्होंने की है, उसके साथ ही खास 
शक्ल या पक्के बक़ीनों में उन्होंने सच को क़ेद करते की भी कोशिश की है ।. 
उन्होंने ऊपरी रख-रखाव और ढर को बढ़ावा दिया हूं । कुछ ही भ्रसें में इन 
ढरों का असली मतलब गायव हो जाता हैं और तब सिर्फ एक ढंग की खानापूरी 
वाकी रह जाती हैं । आदमी के चारों तरफ़ जो श्रज्ञात शवित हैँ, मजह॒ब ने 
उसके रहस्य और अ्च॑भे की, आदम। को अहमियत जताई हूँ । लेकिन साथ. ही 
उसने न सिफ़ उस श्रज्ञात को समझने की कोशिश की बल्कि सामाजिक प्रयत्न 
को समभने की कोशिश को रोका भी हैं. जिज्ञासा और विचार को बढ़ावा, 
देने की जगह उसने प्रकृति के सामने, स्थापित सम्प्रदाय के सामने, और सारी 
मौजूदा व्यवस्था के सामने सिर भूकाने की फिलासफी का प्रचार किया है । 
इस यकीन से कि कोई दवी ताक़त सारी चीज़ों का इंतजाम करती- हैं, ए 
ढंग*की ग्ेर-जिम्मेदारी-सी. आ गई है.। तके-संगल विचार और खोज की जगह 
भावुकता ने ले ली है । हालांकि इसमें शक नहीं कि अपने मूल्यांकन से-धर्मे 
ने अनगिनित श्रादमियों को आराम पहुंचाया हैं, और समाज को स्थाग्री बनाया 


कु 
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है लेकित उससे मानव-समाज की जन्म-जात उन्नति और रहो-बदल की प्रवृत्ति 
कोरोका हैं।. .. . 

दशन इनमें से ज्यादातर खाइयों से .अलह॒दा रहा है और उसने खोज 
झौर विचार को बढ़ावा दिया है । लेकिन श्राम तौर से व एक हवाई महल 
में रहा है । जिंदगी और उसके. रोज़मर्सा के सवालों से उसका कोई नाता 
नहीं है । उसकी सारी निगाह अख्ीरी मकसद पर है, और आदमी की जिंदगा 
के और उसके बीच में कोई जोड़ने वाली कड़ी नहीं है । तक॑ और वृद्धि उसके 
निर्देशक थे, और वे उसे कई. विशाश्रों में काफी दूर ले गये। लेकिन वह दलील, 
जरूरत से ज्यादा दिमागी थी और उसका अ्रस्लियत से कोई ताल्लुक़ नहीं था। 

विज्ञान ने अख्ीरी मक़्सदों पर ध्याव नहीं दिया और सिर्फ अस्लियत 
पर ही गौर किया । उसकी वजह से दुनिया लंवी छलांग भरकर श्ागे बढ़ 
गई, एक भड़कीली सभ्यता वत गई, जानकारी बढ़ाने के श्रमगिनित रास्ते खुल 
गये और उसने आदमी की ताक़त इस हद तक बढ़ा दी कि पहली दफ़ा यह 
सोचना मुमकिन हुआ कि अपने भौतिक वातावरण को इंसान जीत सकता है 
और उसमें रद्दो-वदल क़र सकता है। आदमी एक ढंग से ऐसी भूगर्भिक शक्ति 
बन जाता है जो पृथ्वी-ग्रह की शक्ल, रासायनिक, भोतिक श्र कंई दूसरे ढंग 
से बदल सकता है । लेकिन ठीक जिस वक्‍षत चाज़ों की यह दुखद योजना क़रीब- 
क़रीब उसके क़ाबू में मालूम हुई, शऔर ऐसा महसूस हुआ कि वह दिली झवा- 
हिश के मृताबिक़ चीज़ों को ढाल सकता है, किसी बुनियादी चीज़ की कमी, 
किसी खास चीज़ का गैर-हाजिरी खटकी | अ्रखीरी मक़सद की कोई जानकारी 
नहीं थी, यहां तक कि मौजूदा मक़सद का भी कुछ पता नहीं था। विज्ञान ने 
जिंदगी के उद्देश्य के बारे में तो कुछ बताया ही नहीं था | साथ ही उस श्रादमी 
में, जिसमें क़ुदरत पर काबू पाने की जबर्दस्त ताक़त थी, अपने पर क़ाबू करने 
की ताक़त नहीं थी, ओर अब वह राक्षस जिसको उसने तैयार किया था, चारों 
तरफ़ बरवादी करने लगा | शायद जीव-विश्वान, मनोविज्ञान या ऐसे ही और 
विज्ञान के नये विकास से श्रौर जीव-विज्ञान और भौतिक विज्ञान की व्याख्या 


से आदमी को अपने को समझने और अपने पर क़ाव पाने में पहले मक़ा- 


बले ज़्यादा मदद मिले | यह भी मुमकित हैं कि इसके पहले कि ऐसी तरबिक्रयों 
से आदमी की जिंदगी पर काफ़ी असर पड़े, वह आदमी अपनी बनाई हुई सभ्यता 
को वरवाद कर डाले, और उसे फिर नये सिरे से शूरू करना पड़े । 

अगर विज्ञाच को आ्रागे बढ़ने का मौक़ा दिया जाय तो जाहिरा उसकी 
उन्नति की कोई हद नहीं दिखाई देती । फिर भी ऐसा हो सकता है कि चाज़ों 
को देखने का बेज्ञानिक ढंग हर तरह के मानव-अनुभव के लिए लागू न हो सके 
श्रौर वह हमारे चारों तरफ़ के अनजाने समृद्र, को पार न कर सके। फ़िलसफ़े 
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की मदद से-वह कुछ और आगे जा सकता है, और जर्व विज्ञान शौर दर्शन 
दोनों ही आगे न॑ चल सके तो हमको ऐसी दूसरी ज्ञान-शक्तियों का सहारा 
लेता होगा जो हमारे लिए मुमकिन हों । ऐसा मालूम होता है कि एक ऐसी 
आखिरी हद है जिसके श्रागे शक्ल (कस-से-कम जैसी कि वह झ्राजकल हैं) नहीं 
जा सकती । पैस्कल कहता हैँ कि “तक का ग्राखिरी क़दम यह है कि वह जान 
ले कि उससे परे अनंत चीजें हूँ । श्रगर वह उन तक नहीं पहुंच सकता तो वह 
कमज़ोर है । ह 
दलील और सायंसर के तरीके की इन ख्ांमियों को जानते हुए भी, हमको 
उन्हें श्रपनी सारी ताक़त से पकड़े रहना हूँ क्योंकि बिना उत्त मज़बूत पृप्ठ- 
भमि या बुनियाद के, हम किसी भी सच या अस्लियत को पकड़ नहीं सकते। 
सच के थोड़े से हिस्से को ही समझता ओर जिदगी में उसे श्रमल में लाना, 
कुछ न समभन ओर अ्रस्लित्व के रहस्य को खोज पाने की बेकार कोशिश में 
इधर-उधर भटकने के क़ावले में बेहतर है.। हर देश के लिए और हरे जाति 
के लिए, श्राज सायंस का इस्तेमाल लाज़िमी श्रोर ज़हरी हू। वैज्ञानिक ढंग -में 
साहसपूर्ण खोज हूँ, फ्रिर भी साथ ही श्रालोचना और छान-बीन हैं, उसमें सच 
की और नये ज्ञान की तलाश हूँ, लेकिन बिना जांच के, विना प्रयोग के किसी 
च/ज़ को मान लेने से इंकार हैँ, उसमें नये प्रमाणों के मिलने पर पिछले नतीजों 
को बदल सकते की सामथ्य हैं। उसमें प्रत्यक्ष सच पर भरोसा हैँ न कि दिमागी 
या काल्पनिक बातों पर । इन सब चीज़ों की सिर्फ़ सायंस में ही ज़रूरत नहीं 
होती वल्कि खुद जिंदगी और उसके बहुत से मसलों को हल करने के लिए भी 
: उनकी ज़रूरत है । बहुत से वज्ञानिक, जो अपने आपको विज्ञान का पुजारी सम- 
भते हैँ, अपने खास दायरों के बाहर, उसके बारे में सब-कुछ भूल जाते हैं। 
वैज्ञानिक ढंग या स्वभाव, जीवन का ढंग हैं या कम-से-क्रम उन्हें ऐसा होता 
चाहिए। वह तो सोचने का, काम करने का और अपने साथियों से सहयोग का 
एक ढंग हू । यह्‌ एक बहुत बड़ी चीज़ है ओर निस्संदेह बहुत ही कम लोग शायद 
ऐसे निकल सकेंगे जो थोड़ी हद तक भी इस ढंग से काम कर सकें । लेकित यह 
आलोचना तो पूरी तौर से या बहुत ज़्यादा हद तक उन प्रवचनों या आदेशों के 
लिए लाग होती हैं जो हमको दर्शन और धर्म ने दिये हे। वैज्ञानिक स्वभाव ., 
उस मार्य की ओर संकेत करता हू, जिसको दिशा में आदमी को चलना चाहिए 
वह एक आज़ाद आदमी का स्वभाव है | हम सायंस के यूग में रहते हैँ। कम- 
से-कम हमसे कहा यही जाता हैँ। लेकिन उस स्वभाव की किसी भी जगह की 
जनता में या उनके नेताओं में भी थोड़ी-सी भी ऋलक दिखाई नहीं देती । 
विज्ञान का निश्चित-सत्तामय ज्ञान के क्षेत्र से ताल्लक़ हैँ, छेकिन जो 
स्वभाव उसे बनाना चाहिए वह इस क्षेत्र के भी श्रागे चला जाता है । इंसान के 


ष्ट 
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आखिरी मक़सदं, सत्य की अनुभूति, ज्ञान-प्राष्ति भलाई, आर सु डुँढुमच्ती की 
समभ कहे जा सकते हें। प्रत्यक्ष छ्न-बीन का वैज्ञानिक ढंग इन सबमें लाग 
नहीं हो सकता । ऐसा मालूम होता है कि बहुत-सी चीज़ें, जिनका ज़िदगा में 
. अहमियत है, सायंस की पहुंच से वाहर हैं । कला और काव्य के प्रति चेतनता 
उनसे उत्पन्न सौंदय और भावकता, भलाई की अंदरूती अनभ ति, उसके क्षेत्र 
के परे हैं । वनस्पति-विज्ञान के और जीव-विज्ञान के बहुत से आचाय, ऐसा 
मुमकिन हूँ, प्रकृति के सौंदर्य और आकर्षण को कभा भी अनुभव न कर पाय॑ । 
संमाज-विज्ञान के आचार्यों में मानवता के प्रति प्रेम का अभाव हो सकता है। 
लेकिल जहां सायंस के तरीक़े काम नहीं देते और जहां फ़िलसका हैं और ऊंचे 
दर्जे की भावुकता है श्लौर जहां हम शआ्रागे के विस्तृत प्रदेश का देखते हूँ, उम्र 
जगह भी वैज्ञानिक स्वभाव और वैज्ञानिक्र प्रवृत्ति की ज़हूरत है । 
धर्म का ढंग बिलकुल दूसरा है । प्रत्यक्ष छान-बीन की पहुंच के परे जा 
प्रदेश है, धर्म का मुख्यतः उसी से संबंध है और वह भावना और अंतर्द ष्टि का 
सहारा लेता हैँ । संगठित धर्म, धर्म-शास्त्रों से मिलकर ज़्यादातर स्थापित 
स्वार्थों से संबंधित रहता है और उसे प्रेरक भावना का ध्यान नहीं हांता । 
* बह एक ऐसे स्वभाव को बढ़ावा देता है जो विज्ञान के स्वभाव से उलठा है । 
उससे संकरापन, ग़ैर-रवादारी, भावुकता, अंध-विश्वास, सहज-विश्वास श्र 
तक-हीनता का जन्म होता है.। उसमें श्रादमी के दिमाग़ को वंद कर देंने का, 
सीमित कर देने का रुकान है। वह ऐसा स्वभाव बनाता है, जो गुलाम आदमी 
का, दूसरों का सहारा टटोलने वाले आ्रादमी का, होता हैं । 
अगर यह भी माना जाय कि ईश्वर का अस्तित्व नहीं हूँ, तो उसका 
आविष्कार करना ज़रूरी होगा । यह बात वोल्टेयर ने कही थी | शायद यह 
सच हैं। असलियत में इंसान का दिमाग़ हमेशा ऐसी किसी मानसिक मूर्ति या 
विचार को वनान की कोशिश करता रहा है, जिसकी दिमाग्र के साथ ही 
तखक़ी होती रही | लेकिन इसके उलटे विचार में भी कुछ असलियत है| श्रगर 
. यह माना जाय कि ईश्वर है तो .भी यह वांछनीय हो सकता हैँ कि न तो उसका 
- तरफ़ ध्यान ही दिया जाय और न उत्त पर निर्भर ही रहा जाय । दंवी शक्तियों 
मे जरूरत से ज्यादा भरोसा करने से ऐसा अक्सर हुप्ना भी हैं, और ग्रव भी हो 
सकता है कि आदमी का आत्म-विश्वास घट जाय, और उसकी सृजनात्मक 
योग्यता और सामथ्यं कुचल जाय । फिर भी ऐस। मालूम देता हूं कि हमारे 
भौतिक जगत्‌ की पहुंच के बाहर जो सूक्ष्म चीज़ें हें उनमें करिसी-व-क्रिप्ती ढंग 
का विश्वास जरूरी है । नैतिक, आध्यात्मिक और आदर्शवादी विचारों पर कुछ 
भरोसा करना जरूरी है, वरता न तो जीवन में कोई उद्द इय होगा, न कोई लक्ष्य 
होगा और न कोई स्थिरता होगी। हम ईश्वर में विश्वास करें या न करें, 
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लेकिन 'किसी-व-किसी चीज़ में विश्वास ने करना नाम मकिन हैं । उसे सजनो- 
त्मक जिंदगी देने वाली ताक़त कह सकते हैं या पवाये में अंतरनिहित वह प्रमुख 
शक्ति कह सकते हैं जो पदार्थ की सजीव बनाती हूँ, उसको बदलने और बढ़ने 
की सामथ्यं देती हैं । हम उसे चाहे कोई भी नाम दें लेकिन एक ऐसी चींज़ हूँ 
जिसकी सत्ता है, हालांकि -उसका प्रत्यक्ष पता उसी तरह नहीं लगता ज॑से 
सजाव और निर्जीव घरीर में उसके पृथक अस्तित्व का । हमको उसका होश 
हो या न हो हममें से उम्रादातर उस अवश्य वेदी पर किसी-न-किसी ईश्वर की 
उपासना करते हैं, श्रीर उसे भेंट चढ़ाते हैं । बहु कोई भी आदर्श हो सकता 
हं--व्यवितिगत, राष्ट्रीय या अंतर्राष्ट्रीय | वहु कोई सुदूर लक्ष्य है. जो' हमकी 
खींचे जाता हैं । हां बुद्धि को उसके समर्थन की सामग्री नहीं मिल -सकती । वह 
पूर्ण मनुष्य और उन्नत संसार की एक अ्रस्पष्ट धारणा है । पूर्णता पाना नामुम- 
किन हो सकता हूँ लेकित हमारे अंदर .कोई शक्ति, कोई भूत हमको बलातू 
आगे बढ़ाता हैं भौर एक के बाद दूसरी पीढ़ी में हम उसी रास्ते पर चलते 
जाते हैं । 

ज्यो-ज्यों ज्ञान बढ़ता जाता हैं, संकरे मानों में जो धर्म का क्षेत्र है वह 
सिकुड़ता जाता हूँ । जिंदगी झौर प्रकृति को हम जितना ज़्यादा समझते जंति 
हैं उतना ही दंवी शक्तियों की तरफ़ हम कम ध्यान देते हैं । जो कुछ हम 
समभ सकते हूँ, और जिस पर हम नियंत्रण कर सकते हैं, वह रहस्य नहीं रह 
जाता | खेती का काम, हमारा खानां, हमारे कपड़े, हमारे सामाजिक रिश्ते, 
किसी वक्‍त ये सभी बातें धर्म के और उसके बड़े महंतों के दायरे में थीं ! धी रे- 
घीरे वे उसके क़ाब से बाहर निकल आई हूँ, और वंज्ञानिक अध्ययन का विषय 
बन गई हैं । फिर भी इनमें से वहुत-सी बातों पर घामिक ख़यालों और उनसे 
चिपटे हुए अंध-विश्वासों का, अत्र भी जबर्दस्त असर होता है । अब भी अख्रीरी 
रहस्य आादमा के दिमाग़ की पहुंच से बहुत दूर हैं, भर शायद इसी तरह आांगे . 
भी दूर बने रहेंगे। लेकिन ज़िंदगी के और बहुत से रहस्यों का हल हो सकता 
है, और उसकी सख्त जरूरत है, इसलिए अंतिम रहस्य. पर इस वक़्त जिद 
करना न तो जा ही मालूम देता हँ,भौर न ज़रूरी । अब भी जिंदगी में सिफ़ 
दुनिया की खूबसूरती ही नहीं है, बल्कि उसमें ताज़ी, -हिम्मतभरी, दिलचस्प, 
कभी खत्म न होने वाली खोजों की बराबर गृंजाइश है । श्रव्॒ भी -ज़िदगी में 
त्या ढर्रा लाने वाले ऐसे नये दृब्य हो जो दुनिया को ज्यादा धनी और ज्यादा 
भरा-पूरा बना सकते हैं । 

इसलिए वैज्ञानिक ढंग और स्वाभाव को दर्शन से मिलाकर” ओरे जो 
कुछ परे है, उसके लिए श्रद्धा रखते हुए हमको- जिंदगी का सामना करना 
चाहिए । इस तरह से हम जिंदगी का एक संगठित ढांचा तैयार कर सकते हैं 
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जिसके बड़े.फैलाव में पिछला और मौजूदा शामिल हें । उतकी सारी अंचाइयां 

. और गहराइयां मौजूद हें,और तव हम शांति से, गंभीरता से भविष्य पर दृष्टि 
डाल सकते हूँ.। वहां यहराइयां हैं, और उन्हें मुलाया नहीं जा सकता, और उस 
खूबसूरती के साथ-ही-साथ, जो हमारे चारों तरफ़ है, दुनिया का दुख-दर्द भी 
है | जिंदगी में, आदमी के सफ़र में, दुख-सुख का एक अज्जीव मिलाव है ! सिर्फ 
इसी तरह.वह सीख सकता. है और आगे बढ़ सकता है। आत्मा की मेहनत एक 
दुखद और रूखा व्यापार है । बाहरी घटताग्रों से और उनके नतीजों से हम पर 
ज़वर्दस्त असर होता है लेकित हमारे दिमाग़. को. सबसे बड़े धवके अंदरूनी डर' 
या हन्द से पहुंचते हैं। जिस वक़्त हम ऊपरी सतह पर आगे बढ़ते हैं ( और 
अगर हमको वना रहना हैं तो यह ज़रूरी भी है ) हमकी अपने अंदर अपने 
पड़ौस और अपने बीच में शांति पान। हैं | यह एक ऐसी शांति होनी चाह 
जो हमारी भौतिक और पार्थिव जरूरतों को ही पूरा न करे बल्कि जो हमारी 
उन अंदरूनी कल्पवात्मक और साहसिक भावनाग्रों की भख को बुझावे, जिन्होंने 
आदमी'“को अपन यात्रा के आरंभ से दिम[ग़ और काम-काज में प्रमुख बनाया 
है। उस यात्रा का कोई अ्रस्तीरी उद्देश्य हैं या नहीं, हमको नहीं मालूम, फिर 
भी उसके अपने फ़ायदे हैं, ओर वह उत्त क़रीवी मक़सदों की तरफ इशारा करता 
है, जो पहुंच के अंदर मालूम होते हैं, और जहां से फिर आगे के लिए एक नई 
कोशिश शरू हो सकती हैँ । 

' विज्ञान का पच्छिमी दुनिया पर आाधिपत्य है और वहां सब उसको 
सिर भूकाते हैं छेकिन फिर भी पच्छिम ने असली वैज्ञानिक स्वभाव को करीब- 
करीब बिलकुल नहीं अपनाया । उसको आत्मा और शरीर में सृजनात्मक सम- 
तोल कायम करना अभी बाक़ी है । कई जाहिरा तरीक़ों से, हमको हिंदस्तान 

» एक ज़्यादा लंबी मंजिल ते करनी है । लेकिन फिर भो हमारे रास्ते में बड़ी- 
बड़ी मुश्किलें, मुक़ाबले में कम होंगी, क्योंकि .हिंदुस्तावी विचार-बारा की गुज्जरे 
जमानों में लाजिमी वनियाद, वैज्ञानिक ढंग और स्वभाव, और साथ ही अंत- 
रष्टीयता के अनरूप हैं । इधर बाद की विकृतियों से हमको मतलब नहीं । जिस 
हिंदुस्तानी विचार-धारा की वाबत हम कह रहे हैं वह कई युगों तक शुरू में थी। 

' उसकी बुनियाद सच की निडर खोज पर, आ्रादमी की मजबूती पर, हर जानदार 
ईद्वरीय अस्तित्व पर, व्यक्ति.और समुदाय की स्वतंत्र श्रौर सामूहिक प्रगति पर 
_और उत्तरोत्तर स्वतंत्रता-वृद्धि और मानव विकास पर थी । 


क्रोमी खयाल की अहमियत $ हिंदुस्तान के 
ह लिए जरूरी तब्दीलियां क्‍ 
पिछली बातों के लिए अंबी भवित बुरी होती है । साथ ही उनके लिए 


६५४ पा हिंदुस्तान कौ कहानी , 


नफ़रत भी उतनी ही बुरी हें । उसकी वजह यह हैँ कि इन दोनों में से किसी पर 
भविष्य की बुनियाद नहीं रखी जा सकती । वर्तमाव का और भ्रविष्य का 
लाज़िमी तोर से भूतकाल से जन्म होता है, और उन्त पर उसकी छाप होती है। 
इसको भूल जाने के मानी हैं, इमारत को बिना बुनियाद के खड़ा करना, और 
कौमी तरक्‍्क़ी की जड़ को ही काट देना । उसके मानी हें, इन्सान पर असर रखने 
वाली एक सबसे बड़ी ताक़त को भूला देना। राष्ट्रीयता अस्लियत में, पिछली 
तरकक़ी, परंपरा और अनुभवों की, एक समाज के लिए सामूहिंक याद है। 
, आज राष्ट्रीयता जितनी ताक़तवर हैं उतनी वह पहले कभी नहीं थी । बहुत से 
लोगों का खयाल था कि राष्ट्रीयता का जमाना बीत गया. श्रौर अब लाज़िमी 
तौर पर दिन-ब-दिन बड़ता हुई दुनिया की अंतर्राष्ट्रीय प्रवृत्ति उसका जगह छे 
लेगी । समाजवाद ने, जिसकी पृष्ठभूमि में मजदूरों का वर्ग है, क़रौमी संस्कृति 
का मज़ाक उड़ाया गया हूँ, क्योंकि उसकी समझ में इस संस्कृति का ताल्लूक 
उस मध्यवर्ग से है जिसका ज्ञमाना अरब खतम हो गया हैं | पूंजीवाद खुद ' 
अधिकाधिक अतरर्राष्ड्रीय हो गया। उसमें कारडेल ( प्‌ृजीवादी कारबौरों के 
) और सयूक्‍्त सस्थायें बनने लगीं और वह राष्ट्रीय सीमाओं को पार कर 
गईं। व्यापार, आने-जाने में आसानी, और तेज़ रफ्तार की सवारियां, रेडियो 
सिनेमा, इत सबने मिलकर एक अंतर्राष्ट्रीय वातावरण बनाने में मदद दी, और 
एक ऐसा ग़लत खयाल पैदा कर दिया कि राष्ट्रीयता का अब कोई भविष्य 
नहीं हैं । 
लेकिन जब कोई सकट आया है, राष्ट्रीयता उठ खंड़ी हुई हैं श्लौर उसी 
का बोल-बाला रहा है और आदमियों ने पुरानी परंपराश्रों में ही ताक़त भौर 
आराम को ढंढा है । मोजूदा ज़्मानें की एक बहुत भ्रहम घटना यह है कि 
गुज़रे हुए जमान और राष्ट्र की दुबारा खोज हुई है, और उसकी एक नया रूप 
सामने आया हे । राष्ट्रीय पेरम्पराओं में वापस लोटने की बात मजदूरों .की 
जमात में, मेहतत का काम करने वालीं में, खास तौर से दिखाई दी हैँ | झौर 
पहले यही लोग अन्तर्राष्ट्रीय कारंवाई के सबसे बड़े समर्थक माने जाते थे। 
_ लड़ाई या ऐसे ही किसी संकट से उनका अन्तर्राष्ट्रीयवा गायब हो जाती हैं, 
और उच लोगों में दूसरे समुदायों के मुकाबले ज़्यादा राष्ट्रीयघृणा और डर 
वगैरा भः जाते हैं । इसकी सबसे ज्यादा साफ़ मिसाल सोवियत्‌ रूस की हाल 
की घटनाओं में है । उसका बुनियादी सामाजिक ओर झाधिक ढांचा ज्यों-का-- 
त्यों बना रहा है, फिर भी अन्तर्राष्ट्रीय मजदूरों की पुकार के मुकाबले, जन्म- 
भूमि रूस की पुकार ज़्यादा जोरदार है, और वह आज खास तौर से राष्ट्रीयता 
की भावना से भरा हुआ॥ा है । राष्ट्रीय इतिहास के महापुरुषों की फिर से इज्जत 
हुई है, भौर सोवियत जनता के लिए वे आदर्श और साहस ओर वीरता की 
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प्रतिमा बन गए हैं ।.इस लड़ाई में सोवियत्‌ जनता का शानदार काम उनकी 
मज़बूता श्र उनका एका, बेशक उस सामाजिक और आधिक ढांचे की वजह 
से है जिससे बेहद सामाजिक तखक़ी हुई है, योजना-वद्ध उत्पादन श्रौर उपभोग 
हुआ हूँ, विज्ञान और उसके इस्तेमाल का क्षेत्र बढ़ा है, नई प्रतिभा और नये 
नेतृत्व को और शानदार नेतृत्व को मौक़ा मिला है। लेकिन कुछ हृ॒द तक 
उसकी वजह यह भी है, श्ञोर उन पिछली चीज़ों की, जिनसे मौजूदां वा्तों मिली ' 
हुई हैं, एक नई जानकार। हुई हैं । यह सोचना ग़लत होगा कि रूस के इस 
क़ौमी नज़रिये में और पुराने क़ौमी नज़रिये में कोई फ़र्क नहीं हैं । ऐस। सोचना 
विलकुल ग़लत होगा । क्रांति श्रौर उसके वाद के अनगिनित अनुभव भुलाये नहीं 
जा सकते । उसकी वजह से सामाजिक ढांचे और मानसिक गठन में जो रद्दो-वदल 
हुईं वह बनी रहेग। । उस सामाजिक ढांचे से लाज़िमी तौर पर एक सन्तर्राष्ट्रीय 
नज़रिया पैदा होता है । फिर भी राष्ट्रीयता एक ऐसी शझवल में वापिस आाई ह 
कि वह नये वातावरण के अनु रूप हो सके, और जनता की ताक़त बढ़ा सके 
सोवियत्‌ सत्ता की रद्दोी-वदल और दूसरे देशों की कम्युनिस्ट पार्टियों की 
क्रिस्पत के चढ़ाव-उतार की तुलना से कुछ सबक सीखा जा सकता है । सोवि- 
यत्‌ कांति के बाद ही सभी देशों में बहुत से आ्रादमियों में खास तौर से मजदूरों 
की जमात में पहली बार जोश उमड़ा । उससे कम्युनिस्ट पार्टी गा दल स्थापित 
हुए । तब इन दलों में और राष्ट्राय मज़दूर दलों में भगड़े खड़े हुए | सोवियत्‌ 
पंचवर्षीय योजना के दौरान में फिर दिलचस्पी वढ़ी और जोश उमड़ा और 
मजदूरों के मुक़ावले इसका ज़्यादा असर बीच के दर्जे के पढ़े-लिखे लोगों में 
हुआ । फिर सोवियत्‌ यूनियन की, विरोधी हिस्सों को मिटा देने की कोशिश के 
बक्‍त प्रतिक्रिया हुई | कुछ देशों में कम्युनिस्ट पाथ्यां दवा दी गई और कुछ 
देशों में उन्होंने तरवक्की की । छेकिन क़रीव-क़रीब हर जगह, संगठित राष्ट्रीय 
मजदूर दलों से उनके झगड़े हुए । कुछ हृद तक तो इसकी वजह यह थी कि ये 
दल प्रगति-विरोधी थे, लेकिन असली वजह यह थी कि ये कम्युनिस्ट पार्टियां 
एक विदेशी दल की प्रतिनिधि थीं, और उनकी नीति रूस से तय होती थी । 
मजदूर दल की सहज राष्ट्रीयता को कम्युनिस्ट पार्टी का सहयोग लेने में श्रड़चन 
हुईं; हालांकि वैसे उनमें से बहुत से लोगों का साम्यवाद की तरफ़ कुकाव था। 
सोवियत्‌ नीति में वहुत-सी तब्दीलियां हुईं। रूस की हालतों को खयाल में 
रखते हुए वह समझ में आती थीं, लेकिन जब श्रौर जगहों पर कम्यूनिस्ट 
पाटियों ने उनको अपनायों तो वह समझ मे नहीं थ्रा सकीं । हां, इस बुनियाद 
पर कि जो कुछ रूस के भछे में है वह सारी दुनिया के लिए भी भला होगा, 
वह शायद समझ्री-जा सकती थीं। इन कम्युनिस्ट पाव्यों में हालांकि कुछ 
योग्य और सच्चे लगन वाले आदम। थे, छेकिन जनता की राष्ट्रीय भावनात्रों 
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से संपकक हट जाने की वजह से वह कमज़ोर होने लगीं । जिस वक्‍त राष्ट्रीय. 
परंपरा से सोवियत्‌ यनियत घुल-मिल रहा थ॥ दूसंरे देशों की कृम्युनिस्ट 
पार्टियां उससे दूर हटती जा रही थीं । 

और दूसरी जगहों में क्या हुआ उसके बारे में मुझे ज्यादा पता नहीं 
, लेकिन में जानता हूं कि हिंदुस्तानी कंम्युनिस्ट पार्व उस क्ौमी, परंपरा से, जो 
जनता के दिमाग़ में घर किये हुए है, विलकुल अलग है, और उससे वेखबर 
हु | उसका यह विश्वास है कि साम्यवाद में लाज़िमी तौर से पिछली चीजों -के 
लिए नफ़रत होती है | जहां तक उसका ताल्लक़ है दुनिया का इतिहास' सन्‌ 
१६१७ के नवंबर से शुरू हुआ और इससे पहले जो कूछ हुआ वह तो इसके 
लिए तेयारी थी। आम तौर पर हिंदुस्तान जैसे देश में जहां आदमा बहुत बड़ी 
तादाद में भूखे रहते हैं और जहां आश्थिक ढांचा चटख रहा ह,' लोगों' का 
साम्यवाद क, तरफ़ भुकाव होना चाहिए। एक ढंग से घृंघला-सां कुंकाव 'तो 
है, लेकिन कम्युनिस्ट पार्टी उसका फ़ायदा नहीं उठा संकती, क्योंकि उसने अपने 
आपको कौमी भावना की धारा से अलहंदा कर लिया है, और वह एक ऐस। भाषा 
बोलती हैं जिसको जनता के दिलों में कोई गूंज नहीं होती। वह एक मज़बूत . 
लेकिन छोटी-सी पार्टी है जिसकी श्रस्ल में कोई बुनियाद ही नहीं है । 

हिंदुस्तान में सिर्फ़ यह कम्यूनिस्ट पार्टी ही नहीं जो इस मामले में 

नाकामयाब रही है । ऐसे और लोग भी हैं, जो श्राधुनिकता, और आधुनिक 
ढंग के बारे म लंबी चौड़ी बातें करते हैं, लेकिन उनमें आधुनिक भावना और 
'संसकृति की श्रस्लियत की ज़रा भी समऋ नहीं है। यही नहीं वे खुद अपनी 
संस्कृति से भी बेखबर हें । कम्यूनिस्टों के पास कम-से-कम एक आरोदर्श या 
प्ररक शक्ति तो है, लेकिन इन लोगों के पास न कोई आदर्श है" और ने कोई 
ऐसी शक्ति ह जो उन्हें आगे बढ़ाये | वे पर्चिम के ऊपरी ढरे और ऊपरी 
जाल को अपना लेते हैं । और उनमें अवसर कम -वांछुतीय पहलू होते है । और 
यह समभते हैं कि वे एक प्रगतिशील सभ्यता के श्रगुआ हैं। वें :वोसिखियाँ 
हैं, श्र फिर भी अपने-आपको बहुत काबिल समभते हैं। वे कुछ बड़े-बड़े. 
वाहरों में ही खास तौर से रहते हैं भौर उनका: जीवन ' ऐसा श्रस्वाभाविक हैं 
कि पूर्व या पश्चिम की संस्कृति से उसका कोई संजीव संपर्क नहीं हैं । ; 

इसीलिए राष्ट्रीय तरवक़ी नः तो गृजरीः चीज़ों को दुंहराने? से 'हो 
सकती है, और न उनसे श्रांखें फेर लेने से. ही हो' सकतीं है'। लाज़िमीः तौर से 
श्रव नये नवशों की जरूरत है, लेकिन - साथ ही उसमें पुराने-काःमेल होना भी 
जखूरी है । जो कुछ वंया है, उसमें अगर्च पहले के मुकाबले में बहुत फ़क्न मिलता 
है, फिर भी पुराने निशानात मिलते हैं और इस तरह एक तरक्‍क़ी का. सिल- 
सिला बना रहता है और यह तयापेन क़ोमी इतिहास की जूंजीर की एक कड़ी 
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जसा होता है। हिंदुस्तानी इतिहास में इस तरह की तब्दीलियां खास तौर से 
मिलती हैं। पुराने विचारों का नई परिस्थितियों में मेल विठाने श्रौर पुरान 
नवशी का नये से सामंजस्य करने की वरावर कोशिश उसमें ज़ाहिर होती है। 
इसकी वजह से उसमें कोई सांस्कृतिक विच्छेद नहीं मालूम देता । मोहन-जो 
: वड़ो के श्रति प्राचीन समय से आज तक बराबर तब्दीलियों के होते हुए भी 
उसमें एक सिलसिला है। पुरानी चीजों शौर परंपराप्रों के लिए श्रद्धा षी, 
लेकिन साथ ही झ्ाजादी थी, दिमाग़ का लचीलापन था और रवादारी थी । 
इस तरह से ढांचे के बने रहने पर भी उसका अंदरूनी तथ्य वरावर बदलता 
रहा । किस। दूसरे ढंग से वह समाज हजारों वरस तक जिंदा नहीं रह सकता 
था। सिर्फ़ ज़िंदा, बढ़ता हुआ दिमाग़ ही, रिवाजों की ऊपरी शवल की सख्ती 
को जीत सकता था। सिफ़े वही शक्ल बराबर कायम रह सकती थी । 
फिर भी यह समतौल नाजुक हो सकता हैं श्रौर उसका एक पहलू दूसरे 
पहलू को ढक या कुचल सकता है । हिंदुस्तान में कुछ सख्त सामाजिक ढांचों 
के साथ ही दिमाग़ की बेहद आज्ञादी था । आगे चलकर इस ढांचे का श्रसर 
हुआ और विमाग़ी आज़ादी अमली तौर पर दिन-ब-दिन जंयादा सख्त और 
महदभृद होने लगी । परिचमी यूरोप में भी इतनी कड़ी पाबंदियां न थीं। दिगाग़ 
की आज़ादी के लिए यूरोप को एक लंबी लड़ाई लड़नी पड़ी, और इस वजह 
. से उसकी सामाजिक शक्ल भी बदलती रही । 
चीन में दिमाग़ का लचीलापन हिंदुस्तान से भी ज्यादा था। परंपरा 
के लिए मृहवब्बत और मोह होते हुए भी उस दिमाग्न ने अपना लचीलापन या 
अपनी रवादारी, इन दोनों में से किसी का नहीं खोया । परंपरा की वजह से 
कभी-कभी रद्दो-बदल में देरी हुई, लेकिन उस दिमाग़ को रद्दी-्वदल का डर 
नहीं था। हां उसके पुराने नक्शे बने रहे । चीनी समाज ने हिदुस्तान से भी 
ज्यादा संतुलच स्थापित किया । वह हज़ारों वरसों की रहो-बदल के बाद भी 
क्वायम हैँ । दूसरे देशों के मुकाबले चीनः को एक वात का खास फायदा रहा 
- है । वह अंध-विश्वास से, संकरे छोटे धार्मिक नज़ रिये से विलकुल श्राज़ाद रहा 
हैं। उसने तके भशौर सहज वृद्धि पर भरोसा किया चीन में झोर देशों के 
मक़ाबले -संस्क्ृति की बनियाद धर्म पर कम है । उसका श्राधार नैतिकता शोर 
झौचित्य पर उ्यादा हैं । उस संस्कृति में इंसान की जिंदगी के विभिन्‍न पहलुओं 
की. समभादारी हैं। 
हिंदुस्तान में इस दिमागी श्राज़ादी को मान छेने से (चाहे वह भ्रमली 
तौर पर .कितती ही कम वयों मे रही हो) नये विचारों का प्रपनाना बंद नह 
हुआ है। दूसरे देशों के मुकावले जहां जीवन . का नज़रिया ए्यादा सस्त और 
अंब-विद्वासी है; हिन्दुस्तान में इन विचारों पर ज़्यादा हद तक ग्रौर्र किया जा 


तह 
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सकता है, और उन्हें मंजूर भी - किया झा सकता है। हिंदुस्तानी संस्कृति के 
असली आद्शों की बुनियाद बहुत चौड़ी हैं और उनको किसी भा वातावरण के 
अनुरूप किया जा सकता है । उन्तीसवीं: सदी में, धर्म और- विज्ञान के जिस 
भयंकर संघर्ष में, यूरोप का कककोर दिया, वह: हिंदुस्तान में नहीं हो सकता 
और न यहां विज्ञान के उपयोग की बुनियाद पर, किसी रद्दो-ब॒दल से ही उन . 
आदशों का विरोध होगा । बेशक, ऐसी तंब्दीलियां - हिंदुस्तान के दिमाग को 


हिला देंगी, और ऐसा हो भी रहा है लेक्नि हिंदुस्तान का दिमाग़ उनसे लड़ने , - 


या उन्हें वामंज़र करने की जगह, अपने झादशें -के नज़ रिये में उन्हें तक-संगत 
रूप में मिला छेगा, और अपने मानसिक ढांचे में खपा लेगा। ऐसा मुमकिन है 
कि इस प्रक्रिया में, पुराने नजरिये में बहुत-सी अहम तब्दीलियां करनी पड़ें। 
लेकिन यहां एक फ़क्नें होगा। ये तब्दीलियां बाहर से लादी हुईं नहीं होंगी बल्कि 
वे समाज की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि में कुदरती तोर पर पैदा होती हुईं मालूम 
देंगी । पहले के मक़ाबले इस काम में अब ज़्यादा मश्किल है । वजह यह हैं कि « 
बहुत अर्से से तरकक़ी रुकी रही है और श्रब बड़ी और बुनियादा तब्दीलियों की 
सख्त ज़रूरत है । 
हां, बनियादी शआादशों के चारों तरफ़ जो ऊपरी ढांचा खड़ा हो गया है, 
जो श्राज मौजूद है, भर जो हमें तबाह कर रहा है, उस ढांचे से झगड़ा ज़रूर 
होगा । इस ढांचे को लाजिमी तौर पर जाना ही होगा, क्योंकि एक तो खुद 
उसका ज़्यादातर हिस्सा खराब है, दूसरे वह इस ज़माने का भावना के ख़िलाफ़ 
है। जो उसको बनाये रखने की कोशिश करते हें वे हिंदुस्तानी संस्कृति के वुनि- 
यादी श्रादर्शों की कुसेवा करते हैँ क्योंकि भले और बुरे दोनों को मिलाकर, 
बह भले के लिए खतरा पैदा कर देते हैं । दोनों को अलग करना आसान नहीं 
हैं। उनका निश्चित विभाजन बहुत मुश्किल है, और इस बारे में रायें अश्लग- 
अलग हैं। लेकिन किसा ऐसी काल्पनिक या ताकिक रेखा के खींचने की ज़रूरत 
नहीं हैं । परिवर्ततशील जीवन और घटना-क्रम का तक धीरे-धीरे हमारे लिएं 
यह रेखा खींच देगा । हर ढंग की तखंक़ी (चाहे वह वैज्ञानिक हो या दाश- 
सिक) खुद ज़िंदगी के साथ संपर्क ज़रूरी बना देती है) इस संपर्क की कमी से 
सड़न पैदा होती है, और रचनात्मक प्रतिभा और जीवन-शक्ति. का नाश होता 
है | लेकिन अगर हम यह संपर्क बनाये रहें, और उनका स्वागत करें तो हम 
जिंदगी के मोड़ के साथ-साथ चल सकते हैं, और उन विशेषताओं को, जिनकी 
हमने वक़्त का है, हम नहीं खोयेंगे । 
: पिछले वक्‍त में ज्ञान पाने की हमारी कोशिश में समन्वय था, लेकिन 
वह कोशिश हिंदुस्तान तक सीमित थी । वह सीमा बनी रही, और धीरे-धीरे 
सुमत्वय के स्थान पर विश्लेषण आने लगा । अब हमको समस्वयकारी पहलू को 


हु 
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जग्रादा अहमियत देती है और सारी दुनिया ही हमारे अध्ययन को मैदान होगी । 
हर राष्ट्र के लिए और. हर व्यक्ति के लिए, जिसको बढ़ना. है, काम-काज और 
सोच-विचार के उन संकरे घेरों को, जिनमें. ज्यादातर आदमी बहुत असे से रहते 
श्राये हैं, छोड़ना होगा, और समन्वय पर खास- ध्यान देना -होगा-।. विज्ञान: और 
उसके आविष्कारों का तरक्‍क़ी ने. हमारे लिए यह मुमकिन बना दिया है । साथ 
ही इस नये ज्ञान की ज्यादती ने इस मुश्किल को बढ़ा भी दिया है। विशेष- 
शता ने अलग-अलग - हल्कों में व्यक्तिगत जीवन को संकरा कर दिया है । मस- 
लन, एक बहुत बड़े कारखाने में एक आदमी, उस लंबी प्रक्रिया के एक छोटे 
से काम में ही हाथ बंटाता है । ज्ञान और काम-कांज में, विशेष जानकारी की 
कोशिश जारी रहेगी लेकिन अब इस बात की पहले के मुक़ावले ज़्यादा -जरूरत 
हैं कि हर जमाने के मानव-जीवन को और मानव-खोज. को एक समन्वयकारी 
दृष्टिकोण से देखा जाय श्रौर उसको प्रोत्साहन दिया जाय । इस दृष्टिकोण मं 
गुज़रे ज़माने और मौजूदा वक़्त का ख़याल होगा, और उसके अंदर सारे देश 
श्रौर सारे राष्ट्र होंगे ।| शायद इस ढंग से, झपनी राष्ट्रीय पृष्ठभमि और संस्कृति 
के अलावा, हमको दूसरों की भी सही जानकारी होगी, और इस तरह दूसरे 
देश के लोगों को समझाने या उनके सांथ काम करने की सामर्थ्य बढ़ेगी। इस 
तरह ञ्राज के ऐसे व्यक्तियों की जगह (जो किसी एक दिशा में तो बहुत क्राविल 
हैं श्र दूसरी दिशाप्रों में उतको साधारण ज्ञान भा नहीं है) हम कुछ हृद तक . 
सर्वंतोमुखी प्रतिभा वाले व्यक्तित्व बनाने में सफलता पायंगे। प्लेटो के शब्दों 
में हम शायद 'हर समय के हर प्राणी श्रोर हर॑ पदार्थ के दृष्टा' वन सके। 
हमारा पोषण उस भंडार से होगा जो मानवता ने एकत्रित किया हैँ। हम उरा 
भंडार को बढ़ायंगे, और भविष्य-निर्माण में उसका उपयोग करेंगे । 
यह एक ख़ास लेकिन अजीव-सी बात है कि सारी श्राधुनिक वैज्ञानिक 
_ तरक्‍क्ी, और अंतर्राष्ट्रीयता की वातचीत के होते हुए भी जातीय भेद-भाव और 
दूसरी फ़ंक डालेनें वाली बातें आराज जितनी नज़र थ्रा रही हैँ, उतनी वे इति- 
हास में पहले कभी नहीं थीं.। इस सारी तरवक़ी में किसी ऐसी चीज़ की कमी 
है जिसकी वजह से आदमी की आत्मा में और अलग-श्रलग राष्ट्रों में मेल नहीं 
हो पाता । शायद समन्वय और पिछले ज़माने के ज्ञान के प्रत्ति विनम्नता से 
(भ्राखिर यह ज्ञान, सोरी मानव जाति का संचित अनुभव ही तो है) हमें एक 
नया दृष्टिकोण और ज््यादां सामंजस्य स्थापित करने में मदद मिले । इसकी 
खास तौर से उन लोगों के लिए ज़रूरत है, जिनकी बीमार जिंदगी का सिफ़े 
मौजूदा वक़्त से ही ताल्लुक़ है और जो गुजरी हुई चीज्ों को क़रीब-क़रीब 
भल गए हैं। लेकिन हिंदुस्तान जैसे देश के लिए, दूसरी चीज़ की यरूरत हूँ । 
हमारे पास पिछला तो बहुत है, लेकिन हम॑ने वर्तमान की अवहेलना की हूँ । 
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हमको तो संकरे घामिक नज़रिए से छठकारा पाना है, और दैवी :कल्पनाओं, 
मज़हबी कारंवाइयों और रहस्यभ री भावुकता की वजह से बिगड़े हुए मान- 
सिक अनुशासन से आज़ाद होना है। ये चीज़ें , अपने-आपको. समझने में, या 
दुनिया के समभने में हमादे लिए रुकावटें डालती हें। हमको तो मोजूदो वक़्त 
से, इस जिंदगी. से; इस दुनिया से, इस प्रकृति" से, जो श्रनगगिनित शक्लों में 
हमारे चारों तरफ हैं, मुक़ाबला करना है ।-कुछ हिंदू वेदों के यृग को वापिस 
जाना चाहते हैं, और कुछ मृसलमात इस्लामी धारमिक राज्य का. सपना. देखते . 
हैं.। यह व्यर्थ की कल्पनाएं हैं, क्योंकि-पीछे लौटा.नहीं जा सकता; अगर यह 
श्रेच्छा भी होता तो भी ऐसा मसकिन नहीं है-। समय के क्षेत्र में हम एक, ही 
दिशा में चल सकते हें।... ु 
इसलिए हिदुस्तानः को अपनी मजहबी.कट्टरता कम करनी चाहिए श्रौर 
विज्ञान की तरफ़ ध्यान देना चाहिए, और उसे. अपने वितच्वारों और सामाजिक _ 
स्वभावों की अ्रलहदगी से छुटकारा पाना ज़ाहिए ।- ग्रह अलहदगा उसके लिए 
जेलखाना. बन गई हैँ, और यह हिंदुस्तान की भावना को कुचल : रही है, और 
इसकी तरकक्‍क़ी को रोक रही हैं । लोकाचार की पवित्रता के खयाल, व सामा- 
जिक संबंधों में दीवारें खड़ी कर दी हैं, भर साम्माजिक ,कार्रवाइयों. का क्षेत्र 
संकरा हो गया है । कट्टर हिंदू का रोज़ाना' का जिंदगी की आध्यात्मिक बातों 
. के मुकाबले इस बात से ज़्यादा ताल्लूक़ है कि-क्या खाना चाहिए और किसे 
को अलहदा रखना चाहिए । उसके सामाजिक जीवन में रसोईघर के नियम 
उपनियमों की हुकूमत हैं । खुशकिस्मती से. मुसलमान इन पाबंदियों से आजाद 
हैं, लेकिव उसके अपने संकरे रस्म-रिवाज हैं, और उसका अपना तरीका है, 
जिसके मृताबिक़ वह बड़ी. कट्टरता से काम करता है और उस भाई-चारे के 
सबक़ को, जो उसके मज़हव ने सिखाया, वह भूल जाता : है । हिंढ़ुओं के मुक़ा- 
बले जिंदगी का उसका नज़रिया शायद और भी ज्यादा संकरा और बंजर हैं । 
हां, आज का औसत हिंदू सही हिंदू नज़रिए ,का सच्चा नुमाइंदा- नहीं है । 
वजह यह है, कि परंपरागत विचार-स्वातंत्य उसने खो दिया है, भर 
श्रव वह पृष्ठभूमि, जो जिंदगी को कई ढंग से -भरीं-पूरी बनाती है, .ग्रायब हो 
गई हैं। .. 

.,हिहुओं की. अलहदगी की साकार तस्वीर शौर- उसका प्रतीक वर्ण 
व्यवस्था है । कभी-कभी यह कहा जाता है कि वर्ण-व्यवस्था का बुनियादी 
खयाल बना. रहे, और वाद. में उसमें जो. नई नुकसानदेह,: चीज़ें. जुड़ गई; वह 
हट जायं और उसका:निश्चय जन्म से नहीं- वल्कि योग्यता से हो । यह दलील 

_ब्रिलकुल बेतुक[ है श्रौर उससे सवाल. ज्यादा :उलभा जाता है। ऐतिहासिक 
संदर्भ में वर्ण-न्यवस्था की उत्पत्ति के अध्ययन का कुछ मूल्य हैं, : छेकिन यह 
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बात साफ़ है. कि हम उस जमाने में वापिस नहीं जा “सकते, जिस वक़्त कि 
वर्ण-व्यवस्था क़ायम हुई ..थी | मौजूदा सामाजिक ढांचे में उसके लिए कोई 
जगह. बाक़ी नहीं है । अगर योग्यता ही कसौटी है, -और- हर एक को आगे 
बढ़ते का बराबर मोक़ा हे तो वर्ण-व्यवस्था की कोई खास शक्ल ही नहीं रहेगी 
श्रौर वह ख़त्म हो ज़ायगी,। पिछले वज़्त में वर्ण-व्यवस्था से सिरफ़ -कुछ समु- 
दाय दबाये ही नहीं गये, बल्कि विद्वता और खोज, और कारीगरी के मैदान से 
लग हो गए; फ़िलसफ़े में और भश्रसली छ्िदगी और उसके सवालों में कोई 
रिश्ता हा न-रहा । यह तो ऊंचे- वर्ग वालों का एक नज़रियां था जो कि परं- 
परा के आधार पर क्ायम था.। इस नज़रिये को पूरी तरह 'बदलना होगा, 
क्योंकि वह मौजूदा हालतों और लोकतंत्र के आदर्श के बिलकुल खिलाफ़ है। 
हिंदुस्तान में सामाजिक समुदायों का. पेशेवार संगठन जारी रह सकता है, 
लेकिन ज्यों-ज्यों श्राधुनिक उद्योग-धंधों में नये काम शुरू होंगे श्रौर पुराने काम 
ख़त्म होंगे, उसमें भारी:रद्दो-वदल करनी होगी। सभी जगह श्राजकल पेशेवार 
संगठन का तरफ़ भूकाव हैँ, और अव्यक्त श्रधिकारों की घारणा की जगह, 
श्रव काम या पेशे ने के ली है । इस - सवमें और पुराने हिंदुस्तानी श्रादर्श मं 
मेल है। 
इस यूग की भावना बराबरी की तरफ़दार है, हालांकि श्रमली तौर 
पर उसको कहीं बरता नहीं जाता । इस तंग माना में कि आदमी किसी दूसरे 
की जायदाद नहीं- बन सकता, हम गुलाम से छटकारा पा गए हूँ । लेकिन सारी 
दुनिया में. उ सकी जगह एक नई गुलामी आ गई है, जो पहली गुलामी से भी 
बदतर है । व्यक्तिगत आज़ादी के नाम से राजनीतिक और झाथिक ढांचे भ्राद- 
मियों का;नाजायज- फ़ायदा उठाते हैं, और उनको इस तरह बरतते हैं मानों 
वहु सौदे की चीज़ें हों ।और फिर, हालांकि एक श्रादमी दूसरे श्रादमी की 
जायदाद नहीं ;हो सकता, लेकिन एक देश या राष्ट्र दूसरे राष्ट्र की जायदाद 
हो सकता है, और इस.तरह सामूहिक गुलामी वर्दाश्त की जाती हैँ | जातीय 
भावना. भा हमारे यूग की एक खास चीज़ हैं और भ्रविपति राष्ट्रों की तरह 
भ्रधिपति जातियां भी हैं । 
>. फिर भी यूग की. भावना की जीत होगी। कम-से-कम हिंदुस्तान में, 
हमारा ध्यान बरावरी की ओर होना चाहिए । इसके यह .मानी नहीं कि सब 
जोग, शरार से, वद्धि से झौर आध्यात्मिक दुष्टि से बराबर हूँ | ऐसा हो भी 
नहीं सकता। हां, इसके यह मानी -जरूर हैँ, .कि सबके लिए वराबर मोक़ा हो 
झौर किसी ग्रादमी, या किसी समदाय को राजनीतिक, प्राधिक या सामाजिक 
झकावट का सामना नकरना पड़े। उसके मानी है, मानवता में विश्वास श्रौर साथ 
हा इस बात में विश्वास, कि कोई ऐसी जाति या ऐसा समुदाय नहीं है जो तरक्‍क्ी 
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नहीं करं सकता, और मौक़ा मिलने पर अपने ढंग से आगे नहीं - बेढ़ “सकती | 
उसके मानी हैं, इस सचाई को मंहंसूस केरना कि किसी समुदाय का पिछेंड्रापन 
या उसका ग्रधःपतन उसकी निजी खामियों की वजह से नंहीं है, बल्कि उसकी 
किसी दूसरे समुदाय का उसे पर दबाव रहा -। उससे यह समझ आंनी 
चाहिए कि आधुनिक दुनिया में श्रसली तरक्‍्क़ी, चाहे- वह राष्ट्रीय तरंवक़ी 
: हो या अंतर्राष्ट्रीय हो, बहुत 'हृद तक एक मिंला-जुला: व्यापार है, और 
हर एक पिछड़ा हुआ ' समुदाय दूसरों को भी पीछे घसीटता है ।: इंसें- 
लिए सबको सिर्फ़ बराबर मौक़ा ही नहीं मिलनों चोहिए बल्कि पिछेड़े हुए 
लोगों की पंढ़ाई-लिखाई, आ्रार्थिक श्रोर॑ सोस्कृतिक तरक्की के लिए ख़ास सुविधा 
देनीं चाहिए, ताकि बह जल्‍दी से दूंसरे लोगों के बराबर श्रा सकें । हिंदुस्तान में 
सबको तरक्की के लिए इसे तरहं मौक़ा देने की किसी भी कोशिश से बेहद 
कार्य-शक्ति और योग्यता सामने आ्रावेगी श्रौरः बड़ी तेज़ी से देश का हुंलिया 
बदल देगी । 
श्रगर यूग की भावना बरावरा चाहती है, तो उसके लिए लांजिमी तौर 
पर ऐसे आ्राथिक ढांचे की भी ज़रूरत होगी, जो उसके अनृ्‌रूप हो और' उसको 
बढ़ावा दे । हिंदुस्तान में मौजूदा नौ-आबादियों कॉ-सा तरीके' उससे बिलकुल 
उलटा है । निरंकुशता की बुनियाद सिंफ़ ग़्ेर-बराबरी पर ही नहीं होती, बल्कि 
वह उसको जीवन के हर क्षेत्र में स्थायी कर देता है । वह राष्ट्र की सृजना- 


त्मक, और फिर से जिंदा करते वाली ताकतों को कुचल देंती है, प्रंतिंथों और 


सामथ्य पर ताला लगा देती है, और, ज़िम्मेदारी की भावना को मिटा-देती हैं:। 
जो उसके अधीन रहते हैं, उतका स्वाभिमान भ्ौर आंत्में-विश्वांस मिट जाता 
हैं । हिंदुस्तान के मसले बहुतं उलभे हुए मालूम देते हैं, लेकिन उनकी खास 
बजह यह है कि यहां पर राजनीतिक और झ्ाथिक ढांचे की ज्यौं-कां-त्यों रखते 
हुए तरकक़ी की कोशिंश की जाती हैँ । रांजनीतिक:तरक्क़ी के साथ; मौजूदा 
ढांचे और स्थापित स्वांर्थों को बनाये रंखने की शर्ते हैँ। दोनों चीज़ें एक साथ 
तहीं चल सकतीं । । 

राजनीतिक तब्दीली तो होनी ही चाहिए लेकिन: आशिक तेंब्दीली भी 
उतनी ही जरूरी है । यह तब्दीली: लोकतंत्री योजना-बद्ध समेष्टिवाद की दिशा 
में होगी । आर० एच० ठोनी कहता है: “प्रतियोगिता और एऐकाधि कार में 
छांट का सवाल नहीं है, बल्कि -वह छांट होगी! उस एंकाधिकार -में जो ग़ेर- 
ज़िम्मेंदार है और जाती है, और उस एकाधिकार- में जो ज़िम्मेदार और सावें- 
जनिकं है ।” पजीवांदी राजं॑-संत्ताओ्रों में भी सार्वजनिक ऐकाधिकार. बढ़ रहे हैं, 
ओर वे आगे भी बढ़ते: रहेंगे। उनमें भौर जाती एकांधिकारं के विचार में जो 
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-भगंड़ा है, वह उस वक़्त-तक लता रहेगा जब. तक कि उन्म.से एक यानी 

जाती एकाधिकार का खात्मा-नहीं हो जाता ।.एक लोकतंत्री समष्टिवाद ,के 
मानी. यह नहीं हैं, कि -व्यक््तिगत.संपत्ति नहीं रहेगी; वल्कि इसके मानी हैं बड़े-बड़े 
और बुनियादी: उद्योग-धंधों.- पर:आम लोगों के अधिकार |का होना ।.उसके 
मानी होंगे ज़मीन पर सामूहिक या मिला-ज़ुला : नियंत्रण हो 4 खास तौर से 
'हिंडुस्तान में बड़े-बड़े:उद्योग़-धंघों के श्रलावा, सहयोग-सभाश्रों द्वारा संचालित 
ग्रामोथोगों की ज़रूरत होगी । इस ढंग के लोकतंत्र। समष्टिवाद के लिए बरा- 
'बर सावधानी से योजनाएं वनानी होंगी, और वराबर ऐसी कोशिश करनी 
पड़ेगी (कि. जनता की वदलती. हुई जरूरतों के मुताबिक रहो-बदल हो.। हर मुम- 
“किन.ढंग से राष्ट्र. की:उत्पादन. शक्ति को बढ़ाने का इरादा होना चाहिए। 
साथ-ही यह कोशिश भी होनी चाहिए कि देश की सारी कार्य-शक्ति का उप- 
“योग हो, हर एक आदमी किसी-न-किसी काम में लगा हुआ हो, और वेकारी न 
हो'। जहां तक मुमकिन हो सके हर एक को अपना पेशा चुनने की श्राज़ादी 
होनी चाहिए । इसका नतीजा यह नहीं होगा कि सब की आमदनी बरावर हो 
जायगा लेकिन हर एक को अपना-अ्रपता जा हिस्सा ज़रूर मिलेगा और 
बराबरी की तरफ़ रुकान होगा । हर हालत में आज जो बहुत ज़्यादा फर्क 
दिखाई देता है वह विलकुल ग्रायवर हो जायगा, और वर्ग-भेद, जो ख़ास तौर से 
झामदनी।के फ़रक॑ की वजह से है, दित्त-व-दिन कम होने लगेगा । 
: “, ऐसी रद्दो-वदल से मौजूदा समाज, जो मूनाफ़े की नीयत पर बना है, 
बिलकुल अस्त-व्यस्त हो जायेगा । मुनाफ़े की भावना कुछ हृद तक अ्व भी 
बनी रह सकती है, लेकिन न तो उसकी इतनी अहमियत ही होगी, और न 
उनका इतना बड़ा क्षेत्र ही होगा । यह कहना तो बिलकुल ग़लत होगा कि 
मनाफ़े की भावता एक हिंदुस्तानी को अच्छी नहीं लगती । हां, यह ज़रूर सच 
है कि हिंदुस्तान में.उसको इतनी श्रच्छी नजर से वहीं देखा जाता जितना पच्छिम 
में | मालदार आदमी से जलन हो सकती हूँ, लेकिव उसकी कोई खास इज्ज़त 
या तारीफ़ वहीं होती ! इज्जत या तारीफ़ अब भी उसी स्त्री या पुरुष की 
होती है जो अच्छा या अक्लमंद समझा जाता हैं, श्रौर खास तौर से उन लोगों 
की, जिन्होंने ग्राम भलाई के लिए अपनी या अपने माल की कुर्वीनी की हूँ । 
हिंदुस्तानी नज़ रिये ने यहां तक कि आम जनता के नज्जरिये ने भी बटोरने या 
काव में कर लेने की भावना को कभी पसंद नहीं किया । 

.. समष्टिवाद में सामूहिक ज़िम्मेदारी होती हैँ, मिल-जुल कर कोशिश 
होती है । इस बात में श्रोर पुरानी. हिंदुस्तानी सामाजिक धारणाओं में वहां 5 
पूरा मेल है ।-वह धारणाएं सामुदायिक विचार की बुनियाद पर थीं । ब्रिध्शि 
हुकूमत के दौरान में. सामुदायिक प्रणाली की और खास तौर से खुद-मुख्तार 
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गांवों की बरबादी से हिंदुस्तान के लोगों को बहुत गहरी चोट आधिक तो है 
लेकित उससे भी उ्यादा यह मनोवेज्ञानिक हैँ । उसकी जगह कोई निश्चित चीज़ 
नहीं आईं, और उत्तकी आज़ादी की भावना, उन्तकी जिस्मेदा री.का खयाल, और 
आपसी फ़ायदे के लिए-उनकी सहयोग की :सामथ्यें, ये सब बातें नष्ट हो गईं। 
गांव; जोः पहले 'एक सजीव, :सुदृढ़ इकाई था; अब धीरे-धीरे उजड़ने लंगा और 
सिफ़ कुछ मिट्टी की भोंपड़ियों और ग़लत ढंग के आ्रादभियों की बस्ती बन गया । 
फिर भी किसा अदृश्य कड़ी से गांव बना हुआ हूँ, और पुरानी-बातों की याद 
ग्राती है ।सदियों पुरानी परंपराओं का आसानी से फ़ायदा उठाया जा; सकता है, - 
और खेती-बारी में और छोटे कार-बारों में सामूहिक; सहयोग संस्थाएं बनाई 
जा सकती हैं । गांव अब स्वावलंबी आधिक:इकाई नहीं रह सकता (हां उसका 
सांमूहिक या सहयोगी कृषि से बहुतः करीबी रिश्ता रहःसकतां है ।) लेकिन वह 
श्रब॑ सरकारी इंतजाम की या चुनाव की इकाई बखूबी वन सकता है. बड़े राज- 
मीतिक ढांचे में हर एक ऐसी इकाई ख़द-मुख्तार-रह सकती है; और वह गांव 
की खांसं- जरूरतों का इंतजाम करेगी । अगर कुछ हद तकःउसको;: चुनाव की 
इकाई बना लिया जाय, 'तो उससे सूबों के और अखिल भारतीय चुनावों में 
काफ़ी ' सादगी और आसानी आजायगी । वजह यह हैं. 'कि उससे प्रत्यक्ष मत- 
दाताओं की संख्या कम. हो जायगी । गांव के: हर बालिग़: मर्द और-औरतों की 
चुनी हुई गांव की पूंचायत, क्षुद.बड़े चुनावों के लिए मतदाता का-कामःकेरेगी । 
परोक्ष चुनावों में कुछ : नुकसान हो सकते: है; लेकिन- हिंदुस्तान की : हालतों का 
खयाल रखते हुए, में यही मुनासिब समझता हूं कि गांव को एक इकाई को 
तरह बरता जाय'। इस तरह नुमाइंदगी ज्यादा सच्ची आप और. ज़्यादा जिम्मेदार 
होगा। . 5 गटर * 22 

इस प्रादेशिक नुमाइंदगी के अलावा ज़मीन और उद्योग-धंधों की सह- 
योग सभा. और संयुक्त संस्थाओं: की भी प्रत्यक्ष नुमाइंदगी होनी चाहिए। इस 
तरह राज-सत्ता के लोकतंत्री संगठन 'में प्रादेशिक. और पेशेवार दोनों तरह की 
नुमाइंदगी होगी, ओर उसकी बुनियाद 'क़ामी स्व॒राज पर होगी । इस तरह का 
इंतज़ाम, हिंदुस्तान के गुज़् रे ज़माने, और ,साथ हा उसकी मोजूदा जरूरतों से 
पूरी तरह मेल खायगा । उससें  विच्छेद की भावना नहीं होगा. (सिवाय उन 
हालतों के जो ब्रिटिश राज्य के. दौरांच में आई) भर जनता -का दिमाग इसे 
उस अनवरत क्रम का-ही - अंग समभेगा जिसके :सू दर भूतकाल कीं उसे अब भी 
याद आती है, शर जिसके लिए उसके दिलंः में मुहब्बत है।.. «7 
7 हिंदुस्तान में इस ढंग की .रद्दो-बदल. राजनीतिक और आध्िक अन्तर्रा- 
एट्रीयता के अ्रनुरूप होगी । उसमें दूसरे राष्ट्रों से झगड़े नहीं होंगे और एशिया 
में और-दुनिया में शांति के लिए उसको जबर्दस्त श्रसर होगा । वह उस 'एक:हा 


| 
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दुनिया को साकार करने में मदंद करेगा, जिसकी तरफ़ हम लाज़िमी तौर से 
बढ़ रहे हैं । हमारी बलवती भ्रवृत्तियां हमको धोखे में डाले रहती हैँ, और हमारा 
दिमाग़ उस बहाव को. समझ नहीं पाता | -दवाव और मायूसी के चंगुल से 
आज़ाद होकर .हिंदुस्तानी जनता फिर अपना पूरा बड़प्पन हासिल करेगी और 
उनकी -संकरी राष्ट्रीयता और अलहदगी मिट जायगी । अपनी हिंदुस्तानी विरा- 
सत पर गर्व करते हुए, वे दूसरे झादमियों और दूसरी क्लौमों के लिए अपना 
' दिल और विमाग़ खोल देंगे, और खबसूरत और बड़ी दुनिया के नागरिक वतन 
जायंगे, और. दूसरे लोगों के साथ उस सनातन खोज में शरीक होंगे जिसमें 
उनके पुरखे सबसे आगे थे । 
[8 


११ ; हिंदुस्तान ; विभाजन या मजबूत क्ोमी 
सुरकार या राष्ट्रोपरि संघ १ 


जिस तरह किसी व्यक्ति की श्राशात्रों और शंकाओं के वीच सही क्षम-तौल 
पा लेना मुश्किल है उसी तरह किसी आ्रादमी के खयालों पर उसकी ख्वाहिशों का छाप 
रोकना भी मुश्किल है । हमारी ख्वाहिशें ऐस। दलीलों की तलाश में रहती हैँ, जो 
उनके माफ़िक हों और वे उन सचाइयों या दलीलों की, जो उनसे मेल नहीं 
खाते, अवहेलना की कोशिश करती हूँ। में उस सम-तौल को हासिल करने की 
कोशिश करता हूं, ताकि में चीज़ों को सही ढंग से देख सकूं, शौर काम के लिए 
सही बुनियाद पा लू; फिर भी में जानता हूं कि में कामयावी से कितनी दूर हूं, 
और में उन विचारों या भावनाश्रों से, जिन्होंने मुझे बनाया हैँ श्लौर जो अपने 
अदृश्य सींखचों से मुझे घेरे हुए हैं; छुटकारा नहीं पा सकता । इसी तरह 
दूसरे लोग भी मुख्तलिफ़ दिशाओं में गलती कर सकते हैँ । दुनिया में हिंदुस्तान 
की क्या जगह है, इसके बारे में हिंदुस्तावी श्र अंग्रेज़ के नज़रियों में लाज़िमी 
तौर से बहुत फ़र्क़ होगा । उसकी वजह यह हैं कि दोनों की अपना अ्र॒लग-अलग 
क्ौमी और शख्सी तारीख है। व्यक्ति और राष्ट्र श्रपने-अपने कामों से श्रपना 
भविष्य बनाते हें। उनकी मौजूदा हालत उनके पिछले कामों का नतीजा हूँ, 
झौर आज वे जा कुछ करते हैं, उससे उनके भविष्य की बुनियाद तेयार होती 
'हैं। हिंदुस्तान में इसको, कार्य-कारण -नियम को, कर्म कहा गया हूँ जिसमें 
हंमारा काम हमारी क्रिस्मत वनाता चलता हैँ । ऐसा नहीं हूँ कि यह क्रिस्मत 
बदल नहीं सकती । और भी कई ऐसी वातें है जिनका इस पर श्रसर होता हैं, 
और ऐसा खयाल है कि व्यक्तिगत मनः शक्ति का भी कुछ असर होता हूँ । 
अगर पिछले कामों के नतीजों को वदलने की यह आज़ादी न होती तव तो हम 
सबं क्रिस्मत के मज़बूत चंगुल में लाज़िमी तोर से सिर्फ कठ-पुतली होते । फिर 
. भी व्यक्ति को या राष्ट्र को बनाने में पिछले कर्म का ज्वर्दस्त श्रसर होता हूं 
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और रराष्ट्रीयता खुद उसकी छायां.है जिसमें कि गज़रे जमाने का सारी अच्छी 
और बरी स्मृतियां गुंथी हें 

शायद इस पिछली विरासत का राष्ट्रीय समदाय पर व्यक्ति -के मका 
बले ज़्यादा असर होता है, क्‍योंकि ज्यादातर तादादे में इंसान.अ्रवेतन भौर 
गर-जाता बहावों में बहे जाते हें । व्यक्ति के साथ यह चीज बहुत कम होती है.। 
इसलिए लोगों के सामूहिक रुख़- को बदलना ज़्यादा मुश्किल. होता है । नैतिक 
: खयालों का-व्यक्ति' पर श्रसर होता है, लेकिन समुदाय पर उचका असर बहुत 
कम होता है; और वह समुदाय. जितना ज्यादा बड़ा होता है, 'उस .पर॑ उतना 
ही कम असर होता हैँ | समृदाय पर परोक्ष रूप से प्रोपैगेंडे से असर डालना, - 
(खास तौर से मौजूदा' दुनियां में) आसान हैं । और फिर भी कभी-कभी 
(हालांकि एस मोक़े बहुत कम होते है) समुदाय श्राप ही नैतिक व्यवहार में 
ऊंचा उठता हैं, और व्यक्ति को अपने संकरे और स्वार्थी ढंग छोड़ने को मजबूर 
करता हूँ । वेसे आम तौर पर समुदाय व्यक्तिगत नैतिक स्तर से बहुत नीचे 
रहता. है । 

लड़ाई से दोनों प्रतिक्रियायें होती हैँ; लेकिन आधिपत्य उस भूकाव का 
होता है, जो नैतिक जिम्मेदारी से छुटकारा चाहता है श्लौर उन सारे आद्शों को, 
जिन्हें सभ्यता. ने बड़ी मेहनत से तैयार .किया था; खत्म करना चाहता है ।. 
लड़ाई में:कामयाबी और आक्रामक ढंग का नतीजा यह होता .है, .कि. वह नीति 
जो बताई जाती है'और उसे ज।री रखा जाता है और फिर उसकी वजह से 
साम्राज्यवादीः आरधिपत्य और अधिपति-जाति. की भावना पेदाहोती है । हार से 
मायूसी होती है, और बदला लेने-की भावना पनपती :-है ॥ दोवों ही. सुरतों में 
नफ़रत और हिंसा की आ्रादत बढ़ती है ।* .बेरहमी ओर बेदर्दी होती: हैं, और 
दूसरे के नज़रिये को समझने की कोशिश से भी इन्कार. कर दिया जाता है । 
और इस तरह एक ऐसे भविष्य की नींव पड़ता. है जिसमें लड़ाई .झौर संघर्ष 
बराबर बढ़ते हैं ग्रौर उनके अपने खतरनाक नतीजे होते है । 

हिंदुस्तान और इंग्लैंड में, पिछले दो सौवरसों-के मज़बूरी के रिश्ते ने, 
दोनों ही के लिए यह कर्म, यह क्लिस्मत त॑यार की है । उनके आपसी रिश्ते अब 
भी उप्ती से ते होते है। कर्म के जाल मं हम फंसे हुए हैँ। इस पिछली विरा-: 
सत से छुटकारा' पाकर एक .नई बुनियांद की तलाश में हमारी श्रव तक की सारी 
कोशिशों बेकार हुई हें । :बदक्किस्मती से लड़ाई के पिछले पांच सालों ने इस 
पिछले कर्म- की बुराई को बढ़ा दिया है, और इस वजह से समझौता ओर स्वा- 
भाविक रिश्ता अ्रब ज्यादा मुश्किल हो गया है:। पिछले. दो सौ बरसों के इत्ति- 
हास में, जैसा कि हमेशा होता है, भलाई और बुराई दोनों की ही मिलावट है । 
अंग्रेज के लिहाज. से-बुराई के मुकाबले भलाई ज़्यादा है, और हिंदुस्तानी की 
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निगाह में:बुराई इंतनी ज्यादा हे कि दो.सो साल का." सारा ज़माना बिलकुल 
काला हुं। भलाई और-बुराई- का. कैसा भी संतुलन क्यों न हो, यह वात साफ़ 
कि.कोई भी रिव्ता, जो जवर्दस्ती लादा जाता है एक दूंसरे के लिए सख्त नफ़- 
रत शौर नापसंदगी पैदा करता है, और इन भावनाओं के सिर्फ़ बरे नतीज हो 
सकते हैं । ४ 
; हिन्दुस्तान में राजनीतिक और आधिक दोनों ही तरह की इन्क़ लाबी 
तब्दीली. ज़रूरी :ही नहीं बल्कि लाज़िमी भी मालूम देती है । लड़ाई 
शुरू होते के कुछ वक़्त. बाद, १९३६ के अखीर में, और फिर अप्रैल 
१६४२ में इस बात की थोड़ी-सी संभावना हुई कि शायद इंग्लेंड शौर 
हिंदुस्तान दोनों की रज़ामंदी से ऐसी तब्दीली हो जाय | चूंकि हर ब॒नियादी 
तब्दीली से डर था, इसलिए वे संभावनाएं और वे मौक़े वीत गए। लेकिन 
तब्दीली होगी । क्‍या रज़ामंदी का मौक़ा-अ्रव खत्म होगया ? जब खतरा दोनों 
के ही लिए होता हैँ तो गुज़रे जमाने का तीखापन कुछ कम हा जाता हैं, और 
मौजूदा वक्त पर भविष्य के लिहाज से गौर किया जाता हैँ । श्रव गुज़री याद 
फिर थ्रा गई है, और उसका तीखापन बढ़ गया है ! उदारता की जगह श्रव 
सख्ती और कड़वापन आगया है । वैसे कोई-ब-कोई समभोता होगा जरूर, चाहे 
. जल्दी हो या देर में; चाहे ज़्यादा संघर्ष के वाद हो या बिना संधर्ष के, लेकिन 
अव' इस बात की. गूंजाइश बहुत ही कम हूँ कि-वह समझौता सच्चा और दिली 
होगा । उसमें अब-आपसी सहयोग की बहुत कम संभावना रह गई हूँ । ज्यादा 
मुमकिन यह. है.कि हालतों की मज़बूरी से दोनों ही वेमन से भुकेंगे और अवि- 
इवास और. दुभावनाएं वनी रहेंगी। किसी भी ऐसे दल के, जो हिंदुस्तान को 
ब्रिटिश साम्राज्य का हिस्सा बनाये रखने के उसूल को मानता हो, मंजूर किये 
जाने का रत्ती-भर भी मोक़ा नहीं हैँ । कोई भी हल, जिसमें हिंदुस्तान में सामंत- 
वादी अवशिष्ट बनाये रखने का इरादा हो, चल नहीं सकता । 
हिंदुस्तान में जिंदगी सस्ती है । इसके साथ ही, यहां जिंदगी खोखनली 
है, भह्दी है, उसमें थेगड़ियां लगी हुई हैं भर गरीबी का दर्दनाक खोल उसके 
'चारों तरफ़ है । हिंदुस्तान का वातावरण बहुत कमजोर बनाने वाला हो गया 
है । उसकी वजहें कुछ वाहर से लादी हुई हैं, ओर कुछ अंदह्ती हूँ, लेकिन वे 
सब बनियादी तौर पर ग़रीबी और कमी का नतीजा है । हमारे यहां के रहन- 
सहन का दर्जा बेहद नीचा हैं, ओर हमारे यहां मौत की रफ़्तार बहुत तेज़ है । 
उद्योग-धंधों से सजे हुए और मालदार देश ग़रीब मुल्कों की तरफ़ ठीक उसी 
तरह से देखते हैं, जिस तरह मालदार आदमी ग़रीव और वदकिस्मत आ्रादमियों 
की तरफ़ देखते हैँ | अपने विस्तृत साधनों और मौक़ों का वजह से घनी श्रादमी 
अपना मापदंड ऊंचा कर लेते हें और उनके बड़े खर्चलि शौक होते है । वे गरीबों 
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को उनकी आदतों के लिए, उनकी.असभ्यता के लिए,दोष देते हैँ। अभ्पने-आपको 
बेहतर बनाने के . लिए एक. तो उन्हें; मौक़ा नहीं दिया जाता, और: .फिर _ 
ग़रीबी और उससे लगी हुईं बुराइयों को, आगे भी उन्हें महरूम रखने के लिए 
उनके ख़िलाफ़ दलील बनाया जाता. है । .. .. - 

हिंदुस्तान ग़रीब देश नहीं हैं । किसी देश को घती बनाने वाली जितनी 
चीज़ें होती :हैं, उनकी उसके पास बहुतायत हैं, फिर भी उसके -निवासी बहुत 
ग़रीब है। संस्क्ृति के विविध अंगों की हिंदुस्तान के पास ऊंची विरासत: है, 
झौर उसकी सामर्थ्य, संस्कृति की दिशा में बहुत बड़ी हे; लेकिन कई नई बातों 
की, ओर संस्क्ृति के उपकरणों की कमी है ॥ इस कमी की भी कई . वजहें हें, 
लेकिन उसकी खास वजह यह है, कि उसको- उन उपकरणों से ज़बदंस्ती वंचित 
किया गया हैँ । जब ऐसा होता है, तो जनता- की जीवन-शंक्ति को इन अंड़चनों 
को पार करना चाहिए, और कमियों को .पूरा. करना चाहिए। हिंदुस्तान “में 
आज यंही. हो रहा है । भ्रब यह सत्र बिलकुल स्पष्ट हो: गयां है. कि हिंदुस्तान 


के पास तर॒क्‍क़ी करने के लिए साधन हैं, श्रक्ल' है, चंतुराई है,; और सामर्थ्य - 


हैँ । उसके पास कितने ही' यूगों के आध्यात्मिक और सांस्कृतिक अनुभवों की 
निधि है। वह वैज्ञानिक सिद्धांत और व्यवहार विज्ञान दोनों ही: में. तरक्की 
कर सकता है, और एक,बड़ा श्रौद्योगिक राष्ट्र बन सकता है। हालांकि उसके - 
सामने कितनी ही मुश्किलें हैँ, और उसके नौजवान स्त्री-प्ुरुषों को वैज्ञानिक 
काम करने के मोक़े नहीं,मिलते;: फिर भी उसकी वैज्ञानिक उपलब्धियां महत्त्व- 
पूर्ण हैं । इस देश का फैलाव शौर उसकी संभावेनाओं -को ध्यान: में ' रखते 
हुए वह उपलब्धियां बहुत नहीं हें, लेकिन उनसे. यह पता. ज़रूर लगता है, 
कि मौका दिया जाने पर और राष्ट्र का शक्तियों का सोत। खोल देने पंर 
क्या होगा। 

रास्ते में सिफ़ दो अड़चनें हो सकती हे : अंतर्राष्ट्रीय परिस्थिति, और 
हिंदुस्तान पर बाहरी दबाव, और देश के ही अंदर ऐक आम मक़सद की कमी । 
अखीर में पिछली बात का ही अहमियत होगी । अगर हिंदुस्तान को दो या 
इससे ज़्यादा हिस्सों में तोड़ दिया जायगा, और अगर वह एक: झआधिक और 
राजनीतिक इकाई .की तरह काम न-कर संकेगा तो उसकी तरक्की पर जबर्दस्त 
ग्सर होगा । एक तो खद ही कमजोरी आयेगी लेंकिन इससे बदतर चीज़ वह 
मनोवैज्ञानिक लड़ाई होगी जो हिदुस्तान को अखंड बनाये रखने वालों शोर 
उसके विरोधियों में होगी । नये स्थापित स्वार्थ पैदा हो जायंगे जो: रद्दो-बदल 
और तरक्की को रोकेंगे। नये दुष्कर्म - भविष्य. में हमारा पीछा करेंगे। एक. 
ग़लती से हमःदूसरी पर जा पहुंचते हैं ।.यहा बात पहले हुई है,. भर ऐसा ही . 
भविष्य में हो सकता है.। फिर भी कभी-कर्भी: ज्यादा बड़ी वरोई से बचने से 
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लिए छोट। बराई का अपनाना पड़ता है, राजनीति की यही एक अ्जजीव उलटी 
- बात हैं । कोई भी आदमी यह नहीं कह सकता कि आगे चलकर मौजूदा गलती 
से, उस खतरे के मुक़ाबले में जिसका डर है, कम नुकसान होगा या ज्यादा । 
फूंट के मृक़ाबले में एका हमेशा वहतर है, लेकिन ज़वर्दंस्ती लादा हुआ एका 
- “एक घोखा है, श्रौर उसमें खतरा होता है, और वह विस्फोट की संभावनाओं 
'से भरा होता है | एका तो दिल और दिमाग़ से होना चाहिए । उसके लिए 
अपनेपन की, संकट का मिलकर सामना करने की, भावता होनी चाहिए। 
'मुझे पक्का यकीन है कि हिंदुस्तान में वह बुनियादी एका है, लेकिन इस वक्त 
कुछ हद तक दूसरी ताक़तों की वजह से उस पर परदा पड़ गया है, वह छिपा 
'दिया-गया है । ये ताक़तें फकूठी और अस्थायी हो सकती हैँ, लेकित आ्राज उनकी 
अहमियत है, और कोई भी आदमी उन्हें नज़ र-अंदाज़ नहीं कर सकता। 
दर-अस्ल यह हमारा ही कसूर है, और अपनी ग़लतियों का नतीजा 
हमको भृगताना पड़ेगा | लेकिन हिंदुस्तान में, इरादतन फट डालने का ब्रिटिश 
अधिकारियों ने जो काम किया है, में उसके लिए उनको माफ़ नहीं कर सकता । 
और सारी चोटें अ्रच्छी हो जायंगी लेकिम इसकी बेहद तंकलीफ़ बहुत अर्से तक 
'बना रहेगी । जब में हिंदुस्तान की बाबत सोचता हूं तो मुझे श्रक्सर चीन ओोरं 
आओयलॉड' की याद झा जाती है । गुज़री और मौजूदा समस्याश्रों की बावत 
उनमें और हिंदुस्तान में बहुत फ़र्क़ः है, फिर भी उनमें कई जगह एकसापन हूँ । 
क्या भविष्य में हंम सबका रास्ता एक-सा- ही होगा- ? पा 
/ / » जिम फ़ेलां श्रपनी किताब 'जेल जर्नी' में मानव-स्वभाव पर जेल के 
असर की बाबत वताता है और हर एक ।अआ्रांदमी, जिसने जेल मे काफ़ी वक्‍त 
गुज़ारा है, उसकी सचाई को जानता हूँ : “जेल*''मानव-स्वभाव के लिए. उस 
शीशे की तरह काम करता हूँ जिसमें चीज़ें वड़ी दिखाई देती हैँ । हर छोटी-सी 
कमज़ोरी ज़ाहिर हो जाती है, उस पर जोर दिया जाता है, उसको उकसाया 
जाता है, यंहां तक कि आखिर में वह क़ैदी नहीं रह जाता जिसमें कि कम- 
जोरियां हैं, बल्कि सिर्फ़ कमज़ों रियां रह जाती हे जो कि क़दी का जामा पहने 
हुए रहती हैं ।” क्लौमी स्वभाव पर विदेशी हुकूमत का कुछ ऐसा ही असर 
होता हूँ । सिर्फ़ यही. असर नहीं होता । श्रच्छे गुण भी बढ़ते है श्रौर विरोध 
से धीरे-धीरे शक्ति भी जमा होती है। लेकिन विदेशी हुकूमत पहली चीज़ को 
बढ़ावा देती हैँ और दूसरे असर की कुचलने की कोशिश करती हैँ। जिस तरह 
जेल में क्ैदी चौकीदार होते हूँ, जिनंकी का क्रावलियत अपने जेली -सावियों 
पर खुफिया का काम करने में समझी जाती हैँ, उसी तरह गुलाम : देश में ऐसे 
चापलूस और केठपुतले आदमियों की भी कमी नहीं होती जो हुकमत करने 
. बालों की वर्दी पहन लेते हैं और उनके इशारों पर काम करते हूँ । दूसरे लोग 


> 


ह्ष्ट.. : हिंदुस्तान की-कहामीः ; 


ऐसे हैं जो जान-बूक कर इस तरह तो कामः:- नहीं करते ढैकित हुकूमत को 
नीतियों और जालसाजियों का उन. पर. असर ज़रूर होता हे .। 

हिंदुस्तान के बंटवारे के उसूल को या यों कह जाय कि -एका जबर्दस्ती 
न लादा जाय, इस उसूल को:मांन छेते से:उसके ,नतीजों: पर' ग़ेर-तरफ़दारी श्ौर 
गंभी रता से विचार करते का मौक़ा मिलता है, और /इस तरह महसूस होगा 
कि एके से सभी को फायदा हूँ । छेकित यह बात 'जाहिर है कि अभ्गर॒ एक वार 
ग़लत: कदम उठा लिया जाय तो बहुत सी गलतियां इसके साथ. खुद-ब-खूद- हो 
जावेंगी.। किसी मसले को गलत ढंग से हल करने की कोशिश से नये मसले 
पैदा 'हो सकते हैं । अगर हिंदुस्ताव दो या इससे .ज्यादा हिस्सों में . बांदा- जाता 
है तो बड़ी हिंदुस्तानी रियासतों .को हिंदुस्तान ,में.. खपाना ज्यादा .-मुश्किल हो 
जायगा | उस वक्‍त उन रियासतों को-अ्रलग रहने .की .,औरं, श्रपत्ती निरंकुश 
हुकूमत बनाये- रखने की एक और दलील,मिल जायगी जो. उन्हें वैसे नहीं मिल 
सकती ।' ह 


१ यह कहा जा सकता है फि.कुल मिलाकर हिंदुस्तानी :रियासतें सजू- 
बूत हिंदुस्ताती संघ बताये रखने की -रु्वाहिशसंद हैं.। ; हां, अपनी, अंदरूनी 
स्वाधीनता को वे बनाये रखने के इच्छुक हैं। हिंदुस्तान के बंठचारे के प्रस्ताव 
का रियासतों के कुछ कटनीतिज्ञों और:मंत्रियों नें जोरदार विरोध:- किया. है 
श्रौर उन्होंने यह बात साफू.कह दी है कि अगर ऐसा; बंदवारा:होता है : तो वह 

लग-ही रहना ज्यादा पसंद करेंगे, -और विभाजित. हिंदुस्तान के. (किसी भी 
हिस्से से वह अपने-आपको नहीं बांधेंगे । द्रवनकोर के दीवात -भौर -रियासतों के 
सबसे ज्यादा काबिल और तजूब कार. मंत्रियों में से एक - सर सी० पी० रासा- 
स्थासी ऐयर रियासतों की श्रंदरूनी स्वाधीनता के कट्टर हिसायती है. (हालांकि 
अ्रपनी निरंकुश नीति और जिनको पसंद नहीं करते.उनको - कुचलनें की नीति 
की वजह से वे काफ़ी बदनाम. हैं) । साथ: ही पाकिस्तान या बंदबारे के. किसी 
भी प्रस्ताव के वे जोरदार -और- पक्के विरोधी हैं।. इंडियन कॉसिल- आफ 
वल्ड एफंपर्स की बंबई- की शाखा में ६ भ्रक्टबर १९४४-को- व्याख्यान देते हुए 
उन्होंते: कहा :--'रियासतों को- ऐसी योजना में जाना चाहिए. और मेरे लिहाज 
से वे ऐसी .ही योजना में आवेगी, जिसमें. हिंदुस्तान. की सारी राजवीतिक और 
हुकूमती इकाइयों को करंद्रीय लेजिस्लेटिव. भर एक्जीक्यूटिव . संस्था.बनाने 
श्रौर उसको चलाने-में सहयोग देंगी । ऐसा संगठन हिंदुस्तान में श्ौर विदेशों 
में कोमो-शौर नुमाइंदा हैसियत से कारगर तौर पर -कास करेगा। हिंदुस्तान 
के अंदर इकाइयों का आपसी रिह्ता बराबरी का होगा और उससें किसी. -के 
बड़प्पत का सवाल नहीं. होगा,: हांलाकि. केंद्र के बचे , हुए और भत्य, सारे 
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४“ ' मजहवी बुनियाद पर हिंदुओं और मुसलमानों के वीच हिंदुस्तान क 

बेंटेवांरा, जसा कि मुस्लिम लीग सोचती है, इन दो खोस धर्मों के मानने 
वालों को अंलग-अलग नहीं -कर सकता, क्योंकि वे सारे देश में परैछे हुए हैं। 
' अगर उन हिस्सों को भी श्रलहदा किया जाय, जहां एक वर्ग का बहुमत हैं, 
गी उन हिस्सों में अल्प-संख्यक बहुत- बड़ी तादाद में बाकी वच रहते हैं। इस 
तरह अल्प-संख्यकों की समस्या को हल करने मे हम एक की जगह कई समस्याएं 
- खड़ी.कर लेते हें'। दूसरेघामिक वर्ग, मसलन सिख अपनी तबियत के खिलाफ़ 
दो अलग सरकारों में बंट जायंगे । एक बर्गं, को श्रलग होने की आज़ादी देने 
से दूसरे वर्गों को, जो उन हिस्सों में अल्प-संख्यक हैं, अलग होने की आज़ादी 
-नहीं मिलती । उनको उनकी तेंबियत के सख्त खिलाफ मज़वूर किया जाता है 
कि वे अपने-आपको! वाक़ी हिंदुस्तान से अलहदा कर लें । भ्रगर यह कहा जाय 





प्रधिकारों को पूरी तरह स्वीकार किया जायगा । भागे चलकर वह फहते 
हैं, “मेरा विचार. यह है कि पुराने समभौतों फे अधिकार हों या न हों लेकिन 
किसी भी ऐसी हिंदुस्तानी रियांसत को बने रहने का श्रधिकार नहीं होगा जो 
ऐसी योजना में शामिल नहीं होती जिससे हिंदुस्तानी रियासतों और ज्लिटिश् 
हिंदुस्तान का उन सभी से ताल्‍लूक रखने वाले मामलों में केंद्रीय मियंत्रण या 
इंतजाम हो, या, जो ईमानवारी से उस राजनीतिक इंतजाम के मुताबिक श्रमल 
नहीं करतीं, जिसको सबने बरावरी की हेसियत से मिलकर, सोच्-विचार फर 
श्रांपसः में ते किया हो ।” “में इस वात पर खास तौर से जोर देना चाहता हूँ 
भोर में:जानता हूं यह एक विवादास्पद बात होगी कि किसी भी हिंडुस्तानी 
रियासत को वने:रहने का श्रधिकार नहीं है श्रगर वह जनता की खुशहाली 
के मामले में म्रिटिश भारत से आगे नहीं तो फम-से-क्स उसके बराबर भी 
नहीं है। | :.,. 

एक दूसरी बात, जिस पर रामास्वामी ऐयर ने जोर दिया हैँ, यह्‌ 
है कि १६०१ रियासतों से बराबरी दर्जे पर बर्ताव नानुमकिन हैं। उनफा 
खयाल है कि हिंदुस्ताव के नये घिधान में ६०१ रियासतें घटाकर १४-२० 
कर दी बाबेंगीं श्ौर वे बाकी प्रांतों या बड़ी रियासतों फी इकाइयों में मिला 
ली जावेंगी 
..।।.. रामास्वामी ऐयर जाहिरा तौर पर रियात्ततों में प्ंदहनी राजनीतिफ 
तरबक्ी को कोई खास. भ्रहमियत नहीं देते हैं. या कम-से-हम उसे एफ गोण 
वात समभते हैं। लेकिन इसकी कमी से रियास्ततों में ज्ाहे प्रौर दिशा में 
कितनी ही तरक्की क्योंच हो; जनता में और हुल्दूमत में बरावर संघय 
'चलता रहेगा । ४ 


६७० :. हिंदुस्तान फ़ी कहानी . 


कि जहां तक श्रलहदगी का सवाले है हर हिस्से म (धामभिक) वहु-संख्यकों की 
ही बात मान जाय, ता फिर कोई वजह नहीं कि समूचे हिंदुस्तान के सवाल 
को भी बहु-संख्यकों के नज़रिये से. क्यों न. ते किया' जाय | या हर छोटा-सा 
हिस्सा. अपनी निजी हैसियत को अपने-झ्ााप ते .करे और इस तरह छोटी-छोटी * 
रियासतों की एक बहुत बड़ी तादाद हो जायगी-- यह एक श्रजीव और मज़ाक 
की बात होगी । इसके श्रलावा किसा.ढंग से यह हो ही नहीं सकता, . क्योंकि 
सारे देश में श्रलग-अलग मज़हब के श्रादमी .हर जगह फैले हुए हैं, और हर - 
हिस्से की आ्रावादी में घले-मिले. हुए हें । 

जहां कि क्रौमों का सवाल हे इस-तरह के मामलों को बंटवारे से हल 
करना बहुत मह्किल होता है, लेकिन जहां कसौटी मज़ह॒ब, की हो,' वहां इंसाफ़ 
की बुनियाद पर उसको हल करता नामसकिन हैं.। यह त। सध्यकालीन भारणा- 
श्रों की तरफ़ वापिस लौटना है, और आज की दुनियां में उसका मेल नहीं 
बिठाया जा सकता । । 

श्रगर बंटवारे के झ्राथिक पहल. पर गोर किया जाय तो यह बात साफ़ 
हैँ कि भ्रखंड हिंदुस्तान मज़बूत और. बहुत हद तक एक अपने में पूरी: झ्ाथिक 
इकाई. होगा । किसी भी बंठवबारे से क़दरती तौर पर वह कमजोर होगा, और 
एक .हिस्से को दूसरे हिस्से का सहारा लेना होगा-। श्रगर वंटवारा इस त्तरह से 
किया जाय कि बहु-संख्यक. हिंदू या.मस्लिम-हिस्से अलग-अ्रलगः कर दिये जाय॑ तो 
हिंदुओं के पास ज्यादातर खनिज साधव के और उद्योग-धंधों के. हिस्से: पहुंच . 
जायंगे । दूसरी तरफ़ मुसलमान हिस्से आर्थिक दृष्टि से पिछड़े हुए होंगे, श्रौर 
भ्रक्‍्सर उनके पास जरूरतों के लिहाज से चीज़ों की कमी बनी रहेगी, .भौर बिना 
बाहरी मदद के वह अपना अस्तित्व भा नहीं रख सकेंगे. । इस तरह से यह 
कड़त्री सचाई सामने आती है कि आज जो लोग .बंटवारा चाहते हैं वही सबसे 
ज्यादा नुक़सान में रहेंगे । कुछ हद तक इस सचाई को महसूस करने की वजह 
से श्रव वह यह कहने लगे-हे कि बंटवारा इस ढंग से हो और उन्हें ऐसा हिस्सा 
मिले कि झ्राधिक सम-तौल हो सके । मुझे नहीं मालूम कि किन्हीं परिस्थितियों 
मे.एसा मुमकिन भी हो सकता-है, लेकिन मुझे उस पर ज़रूर शक हू । हर सूरत 
में ऐसा कोशिश के मानी यह होंगे कि विधाजित भाग से हिंदू-शऔौर, सिखों की 
बहुत बड़ी श्रावादी को जबरन बांध दिया जाय। श्रात्म-निर्शय के. उसूल को 
प्रमल में लाने का यह एक: श्रज्जीब! तरीका होगा ।:मभे उस झादमी .की कहानी 
याद श्राती है.जिसने,-श्रपने :-मां-बाप को. सार डाला, भौर फिर भदाततत के 
सामने यह फ़रियाद की कि.-वह प्रनाथ है। | 
; एक और अज्ञीव उलटापन सामने श्राता है । श्रात्म-निर्णय के उसूल का 
दृहाई दी जाता है, लेकिन इसका ते करने के लिए वहां की जनता का मत लेने 
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की बात. नहीं मानी जाती 4.यह कहा जाता ह कि अगर राय छेनी है तो सिर्फ़ 
* उन हिस्सों के मुसलमानों की हीः राय ली जाय | वंगाल और पंजाव में मसल- 
मानी श्राबादी ५४ फ़ीसदी या इससे भी कम है | उनकी राय के मानी यह 
हुए कि ५४ फ़ीसदी के वोट से वाकी ४६ फ़ीसदी या इससे भी ज़्यादा लोगों 
की क़िस्मत का फेसला हो और इन ४६ फ़ीसदी आदमियों को उस मामले . में 
कुछ भी कंहने का हक़ नहीं होगा । इसका नतीजा यह हो सकता हैं कि हिंदुस्तान 
के २८ फ़ीसदी श्रादम। वाकी ७२ फ़ीसदी आदमियों की भी किस्मत का 
फ़ेसला करें | 

समभ में नहीं आता कि किस तरह कोई समझदार आदमी ऐसा 
प्रस्ताव पेश कर सकता है और यह उम्मीद कर सकता है कि दूसरे लोग उसे 
मान लेंगे। मुभे नहीं मालूम, श्रौर जब तक इस सवाल पर वोट नहीं लिये जाते 
किसी को मालूम हो भी: नहीं सकता कि उन्त हिस्सों के कितने मुसलमान वेंट- 
वारा चाहते हैं। मेरा ऐसा खयाल है कि बहुत काफी लोग, शायद ज्यादातर 
लोग, उसके खिलाफ वोट देंगे। कई मुसलमान संस्थायें, उसके ख़िलाफ़ हैं । 
हर एक गैर मस्लिम, चाहे वह हिंद, सिख, ईसाई या पारसी हो, उसके 
ख़िलाफ़ है। ख़ास तोर से बंटवारे की भावना उन हिस्सों में पैदा हुई है, जहां 
मूसलमानों की आबादी बहुत कम हे--ऐसे हिस्सों में जो हर सूरत में वाक़ी 
हिंदुस्तान से अलहदा नहीं होंगी । जिन हिस्सों में मुसलमान बहु-संख्यक हैं वहां, 
इसका कोई असर नहीं है; कुदरती बात है किये खुद अपने पैरों पर खड़ हो सकते 
हैं, और उन्हें दूसरे. समुदायों का डर नहीं हैँ । सरहदी सूबे में उसका झसर 
सबसे कम है जहां मुसलमान ६४५ फ़ीसद। हैं। वहां के पठान बहादुर हूं, उन्हें 
अपने ऊपर भरोसा हैँ, और उन्हें किसी तरह का डर नहीं हैं । इस तरह यह 
एक अजीव-स। वात है कि मुस्लिम लीग के प्रस्ताव का समर्थन उन हिस्सों में 
बहुत कम है श्रोर उसका. श्रसर तो सिर्फ़ उन हिस्सों में है जहां मुसलमान पश्रत्प- 
संख्यक हैं, .और जहां बंटवारे का कोई भी श्रसर नहीं होगा । फिर भी यह 
, वाक़या ज़रूर है कि उसके नताजे पर ग्रोर किये बिना, मुसलमान काफ़ी बड़ी 
तादाद में, इस वंटवारे.के खयाल की तरफ़ भावुकता से खिंच गए हैँं। असल 
में अ्रभी तो यह प्रस्ताव बहुत घुंधली शक्ल में सामने श्राया है भौर वार-वार 
पूछने पर भी झव तक उसकी रूप-रेखा निश्चित करने की कोधिण नह 
की गई । 
मेरे खयाल से यह भावना शभ्रस्वाभाविक तौर पर पैदा की गई हूँ, भोर 
मुस्लिम जनता के दिमाग़ में -इसकी कोई जढ़ नहीं है । छेफिन धटनागों पर 
प्रसर डालने के लिए और नई हालत पैदा करने के लिए, एक ब्रस्यावी भावना 
भी काफ़ी ताकतवर हो सकती हूं । भ्राम चौर पर, समय-समय पर चुलकाव 
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और समभौता होता रहता है : लेकिन आ्राज हिंदुस्तान जिस अजीब स्थिति में है 
और जब सारी-ताक़त विदेशी हाथों में है; यहां कुछ भी हो.सकता हैः: पर बात 
साफ है कि. असली समभौता तभी 'होगां जब उसकी वुनियादें समझौता करने 
वॉलों की सद्भावनांशों पर हो, और संब-जमातों में . एक श्राम.मक़्सर्द के. लिए 
मिलकर काम करते की झ़्वाहिश .हो। इसको हासिले करने के लिए कोई भी 
वाजिव क़ुवती- की जा सकती है | हर समुदाय क़ानूनन या: अ्रमली तौर: पर 
सिर्फ़ आजाद ही न हो, और उसकी तरक्‍क़ी के लिए सिर्फ़ बराबर मौक़ा, ही 
ने मिले, वल्कि उसको आजादी और बराबरी की चेतना भी होनी चाहिए। 
अगर जोश' को और: बेक़ायदी पावंनाओं को. एक तरफ़ रख दिया जाय, तो 
सूबों-और 'रियासतों को ज्यादा-से-ज्यादो स्वाधीनता देते हुए और साथ ही मज- 
' बत केंद्र बनाते हुए, ऐसी झ्रांजादी का इंतजाम. किया जा 'सकता हैं। बड़े-बड़े 
सूबों और रियासतों में भी, सोवियत्‌ रूसःकी तरह, और छोटी-छोटी , स्वाधीन 
इकाइयां हो सकती हैं। इसके अ्रलांवा अल्प-संख्यकों के अधिकारों के वचाव और 
हिफ़ाज्ञत के लिए श्राईन में क़ायदे वेनाये जा सकते हे । - | ' 

यह सव किया जा सकता है, फिर भी में नहीं जानता कि बहुत-सी- 
, अ्रवजानी ताकतों और बातों की भी वजह से, खास तौर से ब्रिठिश नीति की 
वजह से, आ्रागे क्या सूरत पैदा होगी | ऐसा हो सकता है कि हिंदुस्तान पर 
जबरदस्ती कोई बंटवारा लाद दिया जाय, और!/अलेहदा हिस्सों को एक- कमज़ोर 
बंद से मिला दिया जाय । अगर ऐसा हो भी जाय, तो भी मुझे! पक्का यक्तीने 
है कि एके की बुनियादी भोवता और दुनिया की रहो-बदल से ये विभाजित 
हिस्से एक दूसरे के क़रीब झा जायंगे और उनमें सच्चा एका होगा । 

यहां एका भौगोलिक है, ऐतिहासिक है और सांस्कृतिक है। लेकिन 

उसके पक्ष में जो .सबसे बड़ी ताक़त है वह है दुनिया की घटनाओं का. रुकान । 
हममें से बहुत से लोगों की राय में हिंदुस्तांन एक राष्ट्र हैं। मिं० जिन्ना ने दों 
शंष्ट्रों का सिद्धांत पेश किया है, और बाद में अपने सिद्धांत में श्लौर राज- 
नीतिक शंब्द-कोष में कुछ नई चीजें औरं णोड़े दी हैं। उनके लिहाज से यहां के 
श्रौर दूसरे धामिक समदाय उपरोष्ट्र हे । उनके खयाल में, धर्म श्रौर राष्ट्र मे 
कोई फ़ंक नहीं है । श्रोजकंल श्राम तौर से ऐसी विंचार-धारे। नहीं है। छेंकिन 
प्रब॑ इसकी कोई खास अहमियत नहीं कि हिंदुस्तान को एक राष्ट्र कहना से 
होगा या दो राष्ट्र । श्राजकल-राष्ट्रीयता का और राज-सत्ता के श्रस्तित्व का 
क्षोई नाता नहीं है.। श्रोजकल राष्ट्रीय राज॑-सत्ता की इकाई बहुत॑ छीटी है और 
छोटी-छोटी: राज-संत्ताझ्रों का कोई स्वतंत्र अंस्तित््त नहीं हो सकता-। यहां तक 
कि कुंछ बंड़ी राष्ट्रीय सरकारों की अलंग और स्वेतेत्र सत्ता होगी, ग्रेवः इंसम 
भी शक है| राष्ट्रीय सरकारों की जगह अब बंहु-रोष्ट्रीय सरकार या. बड़े-बड़े 
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संघ्रों को मिल रही है।.सोवियत्‌ यूनियन इसका एक खास नमूना है । संयुक्त 
राष्ट्र अमेरिका, हालांकि वह मज़बूत राष्ट्रीय वंधनों से वंधा हुआ्रा है, भ्रस्लि- 
यत में एक बहुराष्ट्रीय सरकार है । यूरोप में हिटलर के हमलों के पीछे, 
तास्तिकों की विजयं-लालसा के अलावा भी कुछ और वात थी । नई ताकतें 
.यूरोप में छोटी-छोटी सरकारों का ढांचा ख़त्म करना चाहती थीं। हिटलर की 
फ़ौजें अब तेज़ी से वापस लोट रही हैं, या खत्म हो रही हैं, छेकिन बड़े-बड़े 
संघों का खाल बना हुआ है । 
पुराने पंग़बरों के-से उत्साह के साथ मि० एच० जी० वेल्स सारी 
दुनिया को.वबताते रहे हें कि मानवता का एक युग ख़त्म हो रहा है । यह 
वह युग है जिसमें चीज़ों का इंतजाम टुकड़ों में होता है। राजनीतिक नज़र से 
ये टुकड़े अलग-श्रलग विलकुल स्वतंत्र सरकारें हें, ओर आधिक नज़र से वह 
निरंकुश व्यापारी संस्थायें हैं, जिनमें मुनाफ़े के लिए प्रतियोगिता चल रही हैं । 
वेल्स का कहना हैं कि राष्ट्रीय व्यक्तिवाद और पृथक्‌, स्वतंत्र उद्योग का ढांचा 
ही दुनिया की जीमारी है। हमको राष्ट्रीय सरकार को ख़त्म करना होगा और 
एक ऐसा समष्टिवाद चालू करना होगा जिसमें न तो गूलामी है श्रौर न जिससे 
अवंःपतन होता है । पैग्ंवरों की, उनके जीवन-काल में अ्रवहेलना होती है, 
और कभी-कभी तो उनको पत्थर खाने पड़ते हैं । इसी तरह मि० वेल्स 
की या और लोगों की चेतावनी नवक़ारखाने में तूती की आवाज़ क्री तरह है, 
और जहां तक हुकूमतों का सवाल है उन पर कोई भी असर नहीं हे। फिर 
भी वे अतिवार्य प्रवृत्तियों की तरफ़ तो इशारा करती ही हैँ । इन ्रवृत्तियों की 
रफ्तार या घटाईं जा सकती है या जिन लोगों के हाथ में ताक़त है भ्रगर वे 
बिलकुल अंधे हैं तो शायद उन्हें एक और बड़े विध्वंस का इंतजार करना पढ़े, 
और तब शायद इन भ्रवृत्तियों को सफलता मिले | 
दूसरी जगहों की तरह, हिंदुस्तान में भी हम लोग पिछली घटनाओं 
या आदझशों से पैदा हुए नारों और उद्घोषों के बंधन में बंधे हूँ । ते आजकल 
बिलकुल बेतुके हैं, श्रौर उतका खास काम मौजूदा मतलों पर ग़र-तरफ़दारी के 
और तर्क॑-संगत विचार को रोकना है । घूँघले श्राद्शों श्रौर धुंधली कल्पनाश्रों 
की तरफ़ भी एक भुकाव है । इनसे भावुकता पैदा होती है, जो अपने ढंग से 
अच्छी हो सकती है, लेकिन उससे भी दिमाग में एक ढंग की काहिली श्राती हैँ, 
और हमारे सामने एक ग्रलत नक्शा आता हैं । पिछले कुछ सालों में, हिंडुस्तान 
के बंटवारे और एके के वारे में बहुत-कुछ लिखा और कहा जा चुका हैं । फिर 
भी यह हैरत-अंगेज़ वाक़या हमारे सामने हूँ कि जिन लोगों ने पाकिस्तान या 
बंटवारे का अस्ताव पेश किया है, उन्होंने, अपना मतलब समकाने, या उसके 
नतीजों पर गौर करने से इंकार कर दिया है । वे सिर्फ़ भावुकता की ही सतह 
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पर काम करते हैं। यही हांल उनके ज्यादातर विरोधियों का भी हैँ । जिस सतह - 
पर वह रहते हैं वह खयाला है, धृंघली-सी ख्वाहिशों की है, और इन सबके पीछे 
कुछ कल्पित फ़ायदे हैं। लाजिमी तौर से, भावकता या ख़याली बांतों पर निर्भर, 
इन दो दलों के बीच कोई भी समेझीते का रास्ता नहीं निकल सकता। और 
इस तरह पाकिस्तान” भ्रौर भ्रखंड' हिंदुस्तान! के नारे सब जगंह एंक दूसरे के 
मुक़ाबले में उठाये जा रहे हैं । यह बात साफ़ है कि सामृदायिक मांवनाश्रीं 
और चेतन और अचेतन प्रवत्तियों की श्रहमियत हैं, और उनका खयाल रखना 
होगा । उसी तरह यह बात भी साफ़ हैँ कि भावना की चादर से ढक देने या 
छिपा देने से भ्रस्लियत या सचाई गायब नहीं हो सकती; वह बेमौक़ और अन- 
जाने ढंग से बाहर फूट पड़ती है । इन भावनाश्रों की ही बुनियाद पर अगर 
कोई फ़ैसले किये जावें य। इन फ़ैसलों में समझ के मुक़ावलें भावता का ही 
ज़्यादा जोर हो, तो इस बात की संभावना है, कि वे ग़लत होंगे, और उनके नतीजे 
ख़तरनाक होंगे । 
यह बात विलकुल साफ़ है कि हिंदुस्तान का भविष्य चाहे जो हो 
और चाहे बंटवारा ही क्‍यों न हो, लेकिन हिन्दुस्तान के श्रलग-श्रलग हिस्सों की 
कड़ों बातों में मिल-जुल कर काम करना पड़ेगा | बिलकुल आजाद राष्ट्रों को 
भी एक दूसरे के साथ मिल-जुल कर काम करना: पड़ता है । फिर हिदुस्तागं के 
सूत्रों को या उन हिस्सों को, जो बंटवारे से बनेंगे, और भी ज्यादा हृद तक आपसी 
सहयोग की ज़रूरत होगी । वजह यह है, कि इन सबका एक आपसी क़रीबी 
रिश्ता हैं, और श्रगर उनकी आज़ादी जायगी या उनकी बरबादी होगी तो ये 
संभी बातों दोनों के लिए एक ही साथ होंगी । इसलिए सबसे पहला और 
श्रमली सवाल यह है कि, अगर हिन्दुस्तान को श्राजाद रहना है -श्रौर तरक्‍क़ी 
करनी है तो उसके विभिन्न हिस्सों को जोड़े रखने वाले बंधन कौन-से होंगे, 
जिनकी ज़रूरत खद उन हिस्सों की स्वाधीनता और सांस्कृतिक उन्नति के 
लिए भी होगी | हिफ़ाज़त की बात सबसे बड़ी है और जाहिर .है। उस 
, हिफ़ाज़त के पीछे उसको जिंदगी “देने वाछे बड़े-बड़े कारखाने हैं, आने-जाने के 
ज़रिये हैं और कुछ हद तक आधिक योजना भी है। इसके श्रलांवा समुद्री 
टैक्‍स, विनिमय श्रौर हिन्दुस्तान को अन्दरूमी तौर पर मुवंत व्यापार का क्षेत्र 
बनाये रखने के सवाल हैं; क्योंकि, देश. के अंदर तिजारती टैक्‍स लगने से 
तिजारती तरवक़ी में जबर्दस्त रुकावट होगी | इसी तरह और भी सवाल हैं 
जिनका समूचे हिंदुस्तान और उसके हिस्सों, दोनों ही के लिहाज से, मिल-जुल- 
कर, केंद्रीय नियंत्रण होता जरूरी है । चाहे हम पाकिस्तान की वरफ हों या 
न हों, लेकिन हम इन बातों से अलग नहीं हो सकते । हां यह वात दूसरी है, कि 
हम वक्‍ती जोश में आकर और : सब चीज़ों की तरफ़ से आझ्रांखें वच्दर कर ले । 
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हवाई सफ़र-की बहुत ज्यादा बढ़ता की वजह से, उसके अंतर्राप्ट्रीकण की या 
उसमें किसी ढंग के अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण की मांग की गई है। मखालिफ़ 
मुल्क इसको मानते की अक्लमंदी दिखायेंगे, इसके बारे में ग्रभी शक हैं । छेकिन 
यह बात बिलकुल ते है कि हिंदुस्तान में हवाई तरवक़ी सिर्फ़ अखिल हिंदुस्तान 
की बुनियाद पर हो सकती है, यह वात तो खयाल के भी बाहर है, कि विभा- 
- जित हिडुस्तान के हिस्से उस सिलसिले में अलग-अलग तरक़क़ी करें। यही बात 
कई और ऐसी कार्रवाइयों के लिए लागू होती है जिनके लिए राष्ट्रीय सीमाग्रों 
का क्षेत्र बहुत छोटा है । कुल मिलाकर हिंदुस्तान काफ़ी बड़ा है, और 
उसमें तरक्क़ी के लिए जगह है, लेकिन यह वात, विभाजित हिस्सों में नही होगी । 
इस तरह हम इस लाज़िमी नतीजे पर पहुंचते हैं कि चाहे पाकिस्तान 
हो या न हो, सरकार के कई अहम और बुनियादी काम अखिल हिंदुस्तानी 
बनियाद पर करने होंगे । कम-से-कम, श्रगर हिंदुस्तान को एक आज़ाद सरकार 
की तरह रहना है और श्रगर उसे तरक्की करनी हैँ तो यह वात जरूरी होगी । 
दूसरी तरफ़, सड़न, बरबादी और राजनीतिक और आधथिक आज़ादी का नुक- 
सान सिर्फ हिंदुस्तान का ही नहीं होगा वल्कि उसके सभी विभाजित हिस्सों का 
होगा ।॥ एक मशहूर और क़ाबिल आदमी ने कहा है, जमाना मुल्क के सामने 
दो बिलकुल श्रलग रास्ते पेश करता है : एका और आज़ादी का, या बंटवारे 
और गलामी का ।” उस एके की क्या शक्ल होगी उसको क्या नाम दिया जायगा, 
इसकी कोई खास अहमियत नहीं है । वेसे नामों का भ्रपना श्रसर होता हूँ 
और उसका एक मनोवैज्ञानिक मूल्य होता है। श्रसली बात यह है कि बहुत्त से 
काम कारगर तौर पर सिफ़े कुल-हिंदुस्तानी वुनियाद पर हां हो सकते हैं। 
- शायदः इनमें से बहुत से कामों पर जल्दी हो अंतर्राष्ट्रीय संस्थाओ्रों का नियंत्रण 
हो जावेग। । दुनिया सिकुड़ती जाती है, और उसके मसले सभी जगहों के लिए 
एक होते जा रहे हैँ | हवाई जहाज से दुनिया को पार करने में श्रौर किसी एक 
जगह से दूसरी जगह जाने में श्रव पूरे तीन दिन भी नहीं लगृते श्रोर भविष्य 
में स्ट्रेटौस्फ़ीयर (जमीन से दस मील से ज़्यादा ऊंचाई पर हवा के पत्ते) में आाने- 
जाने के विज्ञान में तरकक्‍क़ी होते पर श्लौर भी कम वक़्त लगेगा । हिद्स्तान की 
दुनिया के हवाई सफ़र का एक बड़ा केंद्र बनना चाहिए। रेल के जरिये, ६ 
स्तान एक तरफ़ तो पच्छिमी एशिया और यूरोप से- और दूसरी तरफ़ चीन 
झ्रौर वर्मा से मिलेगा | हिमालय के दूसर। तरफ़ हिंदुस्ताम से कु सोचियत्त्‌ 
एशिया में एक बहुत उन्नत्त श्रौद्योगिक प्रदेश है, भ्रौर भविष्य में उसके बेहद 
बढ़ने की गंजाइश हैं । हिंदुत्तान पर इसका श्रश्तर होगा और समें फई प्रति- 


क्रियांय होंगी । र ह 
इसलिए एके या पाकिस्तान का समस्था पर हमारी निगाह भावुकता से 
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भरी हुई नहीं होनी चाहिए, बल्कि उस-पर अमली बातों को निगाह में रखते 
हुए, मौजूदा दुनिया को निगाह में रखते हुए, ग्रोर करनी चाहिए ! इस ढंग से 
हम कुछ निश्चित श्रौर स्पष्ट नतीजों पर पहुंचते हें : कुछ भ्रहम कामों या 
मामलों के लिए, सारे हिंदुस्ताव को साबित बनाये रखना जरूरी हैँ । इसके 
अलावा शामिल होने वाली इकांइयों को पूरी आ्राज़ादी हो सकती है, और होनी 
चाहिए । इसके अलावा कुछ चीज़ें हो सकता है, जिनमे केंद्र और, ये इकाइयां 
दोनों ही मिलकर काम करें। इस मामले में श्रलग-अलग रायें हो सकती हैं कि 
हमारा कार्य-क्षेत्र कहां ख़त्म होता हैं, या कहां शहू होता- है, डेकित 
अ्रमली तौर से इन फ़क्नों को, काफ़ो आसानी से: समझौता करके दूर किया 
जा सकता हैं । 

लेकिन एक बात लाज़िमी है.। वहं यह हैँ कि इस सबकी बुनियाद 
रज़ामंदी से मिल-जुलकर काम करने को भावना पर हो; उसमें दबाव या जब- 
दंस्ती की भावना न हो; और उसमें हर इकाई और हर आदमी आज्ांदी मह- 
सूस करे पुराने स्थापित स्वार्थ मिटेंगे भर यह बात भी साफ़ है कि नये स्वार्थ 
पैदा भी नंहीं किये जायंगे । कुछ ऐसे प्रस्ताव हैं जो वर्गों की आधिभौतिक धार- - 
णाओं की बुनियाद पर हैं, और वे-वर्ग के व्यक्तियों को भुलाकर, एक आदमी 
को दूसरे के दो या तीन श्रादमियों के बराबर राजनीतिक अधिकार दिलाना 
चाहते हैं और इस तरह नये स्वार्थों की स्थापना करते हूँ । ऐसी बातों से बेहद 
असंतोष होगा, और उनमें पायेदारी नहीं होगी । २, 

हिद्स्तानी संघ या राष्ट्र से किसी सुनिभित हिस्से के अलहदा होने के 
अधिकार की बात अक्सर पेश की गई है, और उस सिलसिले में समर्थव के लिए 
सोवियत्‌ यूनियन की दलील असल में लागू ही नहीं होती,. क्योंकि वहाँ की 
हालतें बिलकुल दूसरी हैं, श्लौर उस अधिकार की अमली तौर पर कोई क़ीमत 
नहीं हैं । हिंदुस्तान के मौजूदा भावुक वातावरण में भविष्य के लिए इसको मान 
« लेना वांछनीय हो' सकता है, ताकि दबाव से. झाजादी की भावना, जो बहुत 
ज़रूरी है, बनी रहे । - अमली तौर पर कांग्रेस ने उसे मान लिया है। लेकिन: 
उस अधिकार को इस्तेमाल करने के लिए यह ज़रूरी है कि पहले ऊपर कही 
हुई उन सारी समस्यात्रों पर ग्रौर कर लिया-जाय, जिनका सभी से ताल्लुक़ 
है । साथ ही शुरू में रा अलहदगी की संभावना .से एक बड़ा भारी 
खतरा है-। वजह यह है “कि ऐसी कोशिज्ञ से खुद आजादी की शुरूआत और 
आज़ाद राष्ट्रीय सरकोर के निर्माण को चोट पहुंचेगी । दुश्वार मसले उठ खड़े 
होंगे और सारे असली सवालों पर परदा पड़ जायगा । चारों तरफ़ विच्छेद का 
दी वाताररण होगा । हर ढंग के समुदाय, जो वैसे तो मिलकर रहने को तैयार 
हैं, अलग-अलग अपनी सरकार क़ायम करने की मांग करेंगे, या ऐसे खास 
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. अधिकार मांगेंगे जिनसे दूसरों के अधिकारों पर हमला होता हो । हिंदुस्तानी 
रियासतों का मसला हल करना बेहद मुश्किल हो जायगा, और मौजदा रिया- 
. सती ढांचे को एक नई ज़िंदगी हासिल हो जायगी । सामाजिक और आविक 
मसलों को हल करना, और भी ज़्यादा मुश्किल. हो जायगा। अस्लियत में ऐसी 
अशांति में किसी श्राज़ाद सरकार का क्रायम करता ममकिन नहीं होगा और 
- अगर कोई ऐसी सरकार ब्रन भी गई, तो वह दयवीय और उपहास्य होगी, 
और वह भीतरी विरोधों और उलभनों से भरी हुई होगी। 

* इससे क़ब्ल कि अलहदा होने के अधिकारों को इस्तमाल किया जाय, 
यह ज़हूरी है कि एक ठीक ढंग से वनी हुई: श्राज्ञाद सरकार पूरी तरह काम 
करने लगे । जब बाहरी असर हट जायंगे और देश के श्रमली मसले सामने होंगे 
तो उस वक्‍त मौजूदा भावुकता से हटकर, ग्रैर-तरफ़्दारी के साय, इन मसलों 
पर अमली नज़रिये से गौर करना मुमकरित होगा । उत्त भावुकता से तो बहुत 
खतरनाक नतीजे होंगे, जिनसे आगे चलकर हम सभी को मलाल हो सकता 
' हैं। इसलिए श्राज़ाद हिंदुस्तानी सरकार के क्रायम होने के बाद (मसलन दस 

वरस बाद) कोई वक़्त ते कर देना, ज़्यादा मुनासिव हो सकता हूँ | उस चर्से 
के बाद उचित, वेबानिक ढंग से, संबंधित हिस्पथों की साफ़ जाहिर की हुई 
ख्वाहिश के वमजिब ही, अलग होने के अधिकार का इस्तैसाल हो सकता हूं । 
हम में से बहुत से लोग हिंदुस्तान की मौजूदा हालतों से बेहद परेशान 
हो गए हैँ और कोई-त-कोई रास्ता निकालने के लिए जी-जान से ख्वाहिशमंद 
हैं । कुछ लोग तो इस ध््‌घली आशा से कि उन्हें कुछ थोड़ी-सी राहत मिलेगी, 
दम घोटने वाले ढांचे से वाहर कुछ सांस लेने का मोक़ा मिलेगा, उस दिशा में 
, बहने वाले तिनके को भी पकड़ने के लिए तैयार हैँ । यह बहुत क़ुदरती हैँ । 
लेकिन इस ढंग की कोशिशों में, हमेशा खतरा होता है । ये मसले बहुत प्रहम 
हैं और उनका असर करोड़ों श्रादमियों की खुशहाली पर झौर भविष्य में 
दुनिया की शांति पर होता है । हिंदुस्तान में हम वरावर, विध्वंस्त के नजदीक 
रहते है, और कभी-कभी विध्वंस हमको कुचल डालता है । हिंदुस्तान में, बंगाल 
में, श्र दूसरी जगहों में, हम पिछली साल यह देख चुके हूँ । बंगाल के भ्रकाल 
_ और उसके बाद जो कुछ हुम्ना वह कोई दुःखद अपवाद नहीं था । उसकी कोई 
झसाधारण या अ्रचानक वजह नहीं थी, जिसका नियंत्रण वा इंतज्ञाम न किया 
जा सकता हो | हिंदुस्तान पीढ़ियों से तकलीफ़ पा रहा हैं । उसकी बीमारी 
उसके शरीर में गहरी पैठी हुई है, और उसके बदन के हिस्सों को खाये जा 
रही है । उस अकाल में इस हिंदुस्तान की भयंकर श्लोर साफ़ तस्वीर मापने 
भ्राई । अगर हम अपनी सारी शक्तियों को इस बीमारी की जड़ खोदने शभ्ौर 
उस वीमारी को दूर करने में न लगावें, तो यह वीमारी दिन-व-दिन झ्थादा 
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खतरनाक और विध्वंसकेारी होता जायगी । बंटे हुए हिंदुस्तान से, जिंसमें हर 
हिस्सा सिफ़ अपनी ही फ़िक्र करेगा, और उसे न दूसरों की परवाह हागी और 
न वह दूसरों से मिल-जुल कर काम करेगा, यह बीमारी बढ़ जावेगी, और हम - 
तांउम्मीदी, बेबसी और तकलीफ़ की दलदल में फंसः जावेंगे। इस वक्‍त भी 
हम बहुत ज़्यादा पिछड़े हुए हैं, और हमें खोये हुए वक्‍त की कमी को पूरा 
करना हैं। क्‍या बंगाल के अकाल के सबक़ का भी हम पर अंसर नहीं होगा ? 
श्रब भी ऐसे बहुत से लोग हैं; जो आबादी की राजनीतिक संस्थाओं, हिफाजत 
समतौल, रोक, और विशेषाधिकारी दलों या ऐसे ही नये दलों के कायम करने 
को बातों में फंसे हुए हैं । वे लोग दूसरे लोगों को झ्रागे बढ़त से रोकना चाहते 
हैं, क्योंकि या तो वे खूद बढ़ना नहीं चाहते या खुद बढ़ ही नहीं सकते | उनका 
दिमाग्र स्थापित स्वार्थों को, और मामूली रदहो-बदल को छोड़कर मौजूदा 
हंदुस्तान की तस्वीर को ज्यों-का-त्यों बनाये रखते की ही बातें सोचता है । 
वे लोग, व्यापक सामाजिक और आधिक तब्दालियों को टालनों चाहते हैं। 
ऐसा करना बड़ी भल होगी । | ह 
वक्‍ती मसले बड़े मालूम देते हैं, आर हमारा सारा ध्यान उधर ही है। 
लेकिन मुमकिन है कि ज्यादा दूरंदेशी से काम लेते पर उनकी खास अहमियत 
न रहे, और इन ऊपरा घटनाओ्रों की सतह के नीचे ज्यादा बड़ीं ताक़तें काम 
कर रही हों | मोजूदा मसलों को कुछ देर के लिए एक तरफ़ रखकर, आगे 
ध्यान देते पर, मज़बूत, सांबित हिंदुस्तान की तस्वीर सामने आती हूँ, जिसमें . 
आज्ञाद इकाइयों का संघ होगा, जिसके अपने पड़ोसियों से बहुत गहरे रिश्ते ' 
होंगे, और जिसकी दुनिया के मामलों में एक अहमियत होगी । ऐसे बहुत ही 
कम मुल्क हैं, और (हिंदुस्तान उनमें से एक है, जो अपने साधनों और अपनी * 
सामथ्यं के बल पंर अपने परों पर खड़ा हो सकता है । श्राज शायद ऐसे देश 
सिर्फ़ संयुक्त राष्ट्र अमेरिका और सोवियत्‌ यूनियन हें । ग्रेट ब्रिटेन की भी उन 
देशों में गिनती हो सकती है, बशतें कि उसके अपने साधनों के साथ उसके 
साम्राण्य के साधन हों, फिर भी दूर तक फंला हुग्रा श्नौर असंतुष्ट साम्राज्य कम- 
ज़ोरी की जड़ होता हैं । चीन और हिंदुस्तान में, उस दल में शामिल होने की 
बहुत बड़े साधन-सामथ्य॑ हैं । दोनों ही भौगोलिक दृष्टि से .सुगठित हैं, दोनों 
ही सम है, और दोनों ही प्राकृतिक संपत्ति, जन-शक्ति, कारीगरी और सामथ्य॑ 
से भरपूर हें । शायद हिंदुस्तान के औद्योगिक वसील्लें चीन. से भी , ज्यादा हें, 
उसका फैलाव भी ज्यादा हैं । इसी तरह हिंदुस्तान की निर्यात की चीजें भी 
ज्यादा हें और आवश्यक आयात के लिए इसकी जरूरत होगी । इन चार देझ्षों 
के अलावा, श्रकेले किसी और देश के. वसीलछे ऐसे नहीं हैं। हां, यहं मुर्म- 
किने हूँ: कि यूरोप में, और दूसरी जगहों में, राष्ट्रब्समुदाय या वड़े संघ 
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मिलकर बहुत .बड़ी बहु-राष्ट्रीय सरकार बनावें और उनकी स्थिति भी ऐसी 
हीहो। .. 
. . भविष्य में दुनिया का संचालन-केंद्र एटलांटिक से हटकर पैसिफ़िक 
(प्रशांत महासागर) में भ्रा जायगा ऐसा संभावना है । हालांकि हिंदुस्तान पेसि- 
फ़िक तट की राज-सत्ता नहीं है, फिर भी लाज़िमी तौर पर उसका वहां बहुत्त 
अ्रहम असर होगा । हिंद महासागर, दविखनी-पूर्वी एशिया और मध्य पूर्व के 
इलाकों में हिंदुस्तान श्राथिक और राजनीतिक कार्रवाइयों का बहुत बड़ा केंद्र 
हो जायगा । भ्भविष्य में, दुनिया का जो हिस्सा तेजी से तरकक़ी करेगा, उसमें 
हिंदुस्ताव की स्थिति का एक आधिक और फ़ौजी महत्त्व हैं । अगर :हिंद महा 
सागर के किनारे के देशों का प्रादेशिक संघ बने, तो उसमें ईरान, ईराक, अफ- 
ग़ानिस्तान, हिंदुस्तान, सीलोन (लंका), वर्मा, मलाया, स्थाम, जावा आदि 
होंगे और मौजूदा, अल्प-संख्यकों का सवाल ग्रायव हो जायगा या कम-से-कम उस 
पर एक बिलकुल दूसरे संदर्भ में गौर करना पड़ेगा । 
£ मि० जी० डी० एच० कोल के खयाल से हिंदुस्तान खुद एक राष्ट्रोपरि 
: क्षेत्र है और उंचका खयाल है कि आगे चलकर वह एक शक्तिशाली राप्ट्रो- 
परि सरकार का केंद्र बन जायगा । इसमें पूरा मध्य पूर्व होगा श्र यह क्षेत्र 
चीन, जापान, रूस संघ और मिस्र-अरव-तुकिस्तान संघ के बीच में होगा | यह्‌ 
सब अ्रभी कोरी कल्पना है, और कोई झ्ादमी अभी यह नहीं कह सकता कि 
इस ढंग की तब्दीली होगी । जहां तक मेरा सवाल है, मुझे यह पसंद नहीं हूँ 
कि दुनिया को कुछ बड़ी-बड़ी राष्ट्रोपरि सरकारों में वांट दिया जाय । अभ्रगर 
वे सब, सारी दुनिया के संघ से मज़बती से बंधी हों तो वात दूसरी हैं 
लेकिन अगर. लोग दुनिया के एके को और दुनिया के संध को श्रपनी वेवकूफ़ी 
से क़ायम नहीं होने देंगे, तो यह बड़ी-बड़ी सरकारें, जिनमें स्वानीय स्वाधीनता 
होगी, वन जायंगी । छोटी राष्ट्रीय सरकार का कोई भविष्य नहीं हैं । सांस्क्ृतिक 
' रूप से वह एक स्वाधीन इकाई रह सकती है, छेकिन अ्रव वह स्वतंत्र 
- राजनीतिक इकाई नहीं रह सकती । 

. चाहे जो हो, लेकिन अगर हिंदुस्तान अपना असर: महसूस करा सके 
तो यह बात दुनिया की. भलाई के हक़ में होगी । वजह य कि वह असर 
हमेशा सुलह के हक़ में और जवर्दस्ती के खिलाफ़ होगा ।इंआकओ' 

१२ ; यथार्थवाद और भ-राजनीति $ दुनि* 

दुनियां का सहयोग : संयुक्त राष्ट्र व 
. सोवियत यूनियन 
यूरोप में लड़ाई अब अपनी अ्रखीरी मंजिक 








६८० ह हिंदुस्तान की कहानी 


पूरव भर पच्छिम से बढ़ती हुई फ़ौजों, के सामने नात्सी ताक़त चकनाचूर हो 
रही हैं। वह खूबसूरत और शानदार शहर पेरिस, ज़िसका कि आज़ादी की 
लड़ाई से इतना ताल्लुक रहा, अत्र खूद आजाद हो गया है | शांति की समस्‍यायें, 
जो लड़ाई की समस्थाश्रों से ज़्यादा मुश्किल होती हैं, भव उठ रही हैं, और आदमियओ्रों 
के दिमागों को परेशान कर रही हैं । उनके पीछे, पहले महायद्ध के बाद के सालों 





होनी चाहिए । लेकिन १६१८ में भी तो यही कहा गया था। 

पंद्रह साल पेहडे १६२६ में मि० विस्टन चचिल ने कहा था: “यह एक 
कही, हुई कहाती है, जिससे भविष्य के लिए ज़रूरी ज्ञान और सबक निकाला 
जा सकता हूँ । राष्ट्रों के भगड़ों में, भर उन रगड़ों की वजह से लड़ाइयों की 
तकलीफ़ में बेहद नाम्‌नासित्र अनपात हैँ । रणभमि के ऊंचे प्रयत्नों में और 
उनके छोटे श्र निस्तत्त्व पुरस्कारों में भी बैसा ही भेद हैं। लड़ाई की जीत 
जल्दी से ग्रायत्र हो जाती हूँ; पुनर्निर्माण धीरे-धीरे होता है और उसमें बहुत 
वक्‍त लगता हैं; मेहनत, तकलीफ़ और खतरे की बातें ही इस सिलसिले में 
- होती हैं; कभी-कभी सर्ववाश सिर्फ़ बाल बराबर दूरी पर ही रह जाता है, जो 
किंसी संयाग से ही टल जाता है । इन सब बातों से मानव-समाज का सारा 
ध्यान आगे किसी दूसरे महायुद्ध को रोकने में लग जाता चाहिए -। “ 

लड़ाई और अमन दोनों ही के जमाने में मि० चचिल ने बड़ा काम किया 
है; खतरे और परेशानी के मौक़े पर अपने देश का अश्रसाधारण हिम्मत से नेतृत्व 
किया है, श्ौर जीते के मौक़ें पर बड़े हौसले पेश किये हें । इसलिए मि० चचिल 
को सब पता होना चाहिए । पहले महायूद्ध के बाद ब्रिटिश फ़ीजें सारे पच्छिमी 
एशिया पर कब्ज़ा किये हुए थीं। वे हिंदुस्तान की सीमा से लेकर ईरान, ईराक, 
क़िलिस्तीन और सीरिया होते हुए कुस्तुंतुनियां तक॑ सब जगह मौजूद थीं.। 
उस वक्‍त मि० चचिल को ब्रिटेव के एक नये मध्यपूर्वी साम्राज्य का नक्शा 
दिखाई दिया । लेकिन क्रिस्मत ने कुछ दूसरा ही फ़ैसला किया । अंब भविष्य के 
लिए मि० चचिल क्या सपने देखते हैं? मेरे एक बहादुर और प्रमुख साथी ने, जो. 
अब जेल में हं, लिखा है, “लड़ाई एक विचित्र रसायन-शास्त्री है, और उसके 
छिपे हुए कमरों में ऐसी ताक़तें तैयार होती हैं कि वे जांतने वालों गौर हारने 
बालों, दोनों की योजनाओं को तहस-नहस कर देती हैं । पिछली लड़ाई के बाद 
किसी श्ञांति-सम्मेलन ने यह नहीं ते किया कि यूरोप और एशिया के चार 
ताक़तवर साम्राज्य--रूस, ज़र्मती, आस्ट्रिया, और तुकिस्तान के साम्राज्य-- 
मिट्टी में मिला दिया जावें । और न लायड जाज॑, विलसन या क्लीमेंश्यों ने रूस, 
जर्मनी या तुर्की की क्रांतियों को ही मंजूर, किया । 

लड़ाई में जात के बीद, अपनी कोशिशों में कोमयावी के बाद, जीते 
किन _ 


फिर अश्रहमदनगर का किला ६८१ 


हुए राष्ट्रों के नेता जब एक साथ मिलेंगे तो क्या कहेंगे ? उनके दिमाग़ों में 
भविष्य की क्‍या शक्ल वन रही है, और आपस में उनमें कितनी सहमति या 
कितना मतभेद है ? जब लड़ाई का जोश खत्म हो जायगा, और लोग फिर शांति 
के भूले हुए ढंग को अपनायंगे तो उनकी क्या प्रतिक्रिया होगी? यरोप के गप्त 
विरोधी आंदोलनों और उनस्ते ताक़त का जो सोता फूटा है, उसका क्‍या होगा ५ 
दिमाग्म और तजुब में बढ़े हुए, श्रौर जिनमें लड़ाई ने मज़बूनी ला दी है, ऐसे 
सिपाही जब घर लौटेंगे तो वे क्या कहेंगे श्रौर क्या करेंगे ? उस जिंदगी से, जो 
उनकी ग्रेरहाज़ि री में बदलती रहती है, वह क्रिस तरह अपना मेल विठायेंगे ? 
यूरोप के देश-प्रेंम पर क़ुर्बान और वरबाद हिस्सों का क्या होगा, और साय ही 
एशिया और अ्रफ्रीका में क्या होगा ? मि० वेण्डेल विल्की के शब्दों में, 'एशिया 
के करोड़ों आदमियों की आज़ादी की भूख भर तड़प” का क्या होगा? इन सब 
वातों पर और दूसरी बातों पर क्या रुख होगा? इन सबके ऊपर, उस चाल 
का, जो क्विस्मत भ्रकसर चला करती है ओर हमारे ताम्रों के सारे नक्शों को 
उन्नट-पुलट देती है, क्या होगा ? 

'' ज्यों-ज्यों लड़ाई आगे बढ़ती गई और फ़ासिस्ट शक्तियों की जीत की 
संभावना कम होती गई, सम्मिलित राष्ट्रों के नेताओं का रुख़ठतना ही कड़ा 
और उतना ही ज़्यादा अनुदार होता गया है| एटलांटिक चार्टर और घार 

' झ्राजावियां, जो पहले ही धुंधली थीं, और जिनका दायरा सीमित था, अब पृप्ठ- 
भूमि में खिसक गई हैं, और भविष्य में पिछली चीज़ों को ज्यों-का त्यों बनाये 
. रखने का इरादा है । लड़ाई का हुलिया अ्रव सिर्फ़ फ़ौजी रह गया है, और उसमें 
पाशविक बल का पाशविक बल से मुक़ावला है। उसमें नाज़ियों श्रोर फासिस्टों 
के उसूलों की खिलाफ़त अ्रव नही रहीं । जेनरल फ्रेँको और दूसरे छोटे ओर 
होनहार तानाशाहों को यूरोप में बढ़ावा दिया गया हैँ ।मि० चचिल अ्रव 
आलीशान साम्राज्य की सोचते हें। जॉर्ज वर्नाड शॉ ने हाल ही में कहा कि 
“दुनिया में कोई भी ऐसी ताक़त नहीं हँ जो ब्रिटिश साम्राज्य की तरह पूरी 
तौर से अपनी हुकूमत के खयाल से भरी हुई हो । यहां तक कि जब मि० 
चचिल 'साम्राज्य' शब्द कहते हें तो वह हरवार उनके गले में श्रटक जाता है ।”' 





१ यह बात साफ है कि ब्रविठिश शासक वर्ग, साम्नाज्यवाद फे-युग फो 
खत्म करने की नहीं सोचता । ज्याद-पे-श्यादा वह श्रौपनिवेशिक राज्य के 
ढांचे फो नई शक्ल दे सकता हुँ । उनके लिए उपनिवेश्ञों का छझब्जा बड़प्पन 
झौर सम्पत्ति के लिए जुरूरी' है। लंदन फा 'इकॉनॉमिस्ट' ब्रिटेन फो प्रभाव- 
शाली जनता का नुमाइंदा है । १६ सितम्बर १९४४ फे अ्रंक्ष में उसने लिएा, 
साज्राज्यवाद के खिलाफ श्रमरीक्ी तरफदारी से चाहे वह साम्राज्य अरंप्रजी, 
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इंग्लेंड, भ्रमेरिका और दूसरी जगहों में ऐसे बहुत से लोग हैं जो भविष्य हि 
का एक विलकुंल तया नक्शा चाहते हैं । उनको डर है कि श्रगर ऐसा नहीं हुआ. 
' ती मौजूदा लड़ाई के बाद नई लंड़ाइयां और नई वरवादी और भी ज़्यादा' बड़े 
पंम्ाने पर होंगी । लेकिन जिनके.पास ताक़त या हुकमत है उनपर इन ख़यालों 
का असर नहीं मालूम होता । या शायद वे खुद ऐसी ताकतों के चंगल में फंसे 
हैं, जो उनके क़ाब से बाहर हें । इंग्लैंड अमेरिक/ और रूस में राज-शक्ति क्री 
पुरानी शतरंज फिर बड़े पैमाने पर नज़र श्रा रही है। उसको यथार्थवाद 
या व्यवहाये राजनीति कहा जाता है | भू-राजनीति के एक अ्रमरीकी विद्वान 
प्रोफ़ेसर एन० जे० स्पाइकर्मन ने श्रपली एक हाल की किताव में लिखा है, “वह 
कूटनीनिश्ञ, जो विंदेशी नीति का संचालन करता है, न्याय, ओऔचित्य और सहि- 
पता से उसी हद तक संबंधित. हु जहाँ तक वे उसके शव्ति-प्राप्ति के उद्देश्य 
के लिए सहायक होते हूँ या कम-से-क्रम' उसके लिए विध्न नहीं होते हैँ.। ताक़त 
हाथ में करने के लिए, नेतिक समर्थन की नजर से उत्को औज्ञारों की तरह 
इस्तेमाल किया जा सकता है, लेकिन जिस मिनट यह महसूस हो कि उनके 
इस्तेमाल से कमजोरी भ्रा रही है उनको फ़ोरन एक तरफ़ हटा देना, चाहिए ।. 
ताक़त की तलाश नेतिक मूल्य को पाने के लिए नहीं की ,जाती | ताक़त 
हाथ मैं करने की सहुलियत के लिए ही, नेतिक मूल्य का इस्तेमाल किया . 


जाता है । 
अमेरिका की विचार-धारा की इससे नुमाइंदगा न होती. हो, लेकिन 


फ्रांतीतती पा डच हो, बहुत से युद्धोत्तर योजना बनाने चले. इस धारणा पर 
पहुंचे हैं कि दक्खिती पूर्वी एशिया में फिर से पुरानी हुक्ूू में कायम नहीं होंगी. 
झौर किसी शबवल में या तो श्रंतर्राष्ट्रीय भिरंत्रण होगा, या अधिकार वहीं की 
स्थानीय आबादी की सोंप दिये जावेंगे श्र पच्छिमी राष्ट्रों से पुरानी हुकूसतें. 
ले लो जावेंगी चँकि यह रुख बराबर बना हुआ्ा है और कुछ प्रमुख श्रमरीकी 
अखबार उसका समर्यन करते हैं, इसलिए झभी तो बकक्‍त हैं कि ब्रिटिश, फ़्रेंच 
भझौर डच अपने इरादों को पुरी तौर से श्र साफ तोर से जाहिर कर दें चूंकि . 
' उनमें से ,किसी क। भी इरादा अपने श्रौषनिवेशिक साम्राज्य को छोड़ने का नहीं 
है बल्कि उसके विपरीत जापान.के सह-समृद्धि क्षेत्र को पूरी तरह कुचलने के 
लिए वह यह जरूरी समझते हें कि सलाया. ब्रिटिश को, हिंद-चीन-फ्रेंच को 
झीर पुर्वी हिदेशिया डच को ब(पस करता जुरूरी हैं । इसलिए इससे बहुत 
खुतरनाक गुलतफ़हमी. फैलेगी ओर यह एक विश्वासघात होगा,. श्रगर ये तीन 
राष्ट्र अपने श्रमरीकी साथी के दिमाग में इस तरह का शक बना रहने दें ।” 
१. एमेरिकाज स्ट्रेटेजी इन बल्ड पोलिटिक्स । 
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निश्चित रूप से उसके एक ताक़तवर हिस्से की नूमाइंदगी जरूर होती हैँ । मि० 
वाल्टर लिपमैत की सारी दुनियां की तीव चार परिधियों की तस्वीर में-- 
अटलांटिक, रूसी, चीनी और दक्खिन एशिया में. हिंदु-मुस्लिम, परिध्रियों की 
तस्वीर में--ज्यादा बड़े पैमाने पर राज-शक्ति हाथ में करने की नीति दिखाई 
देती है, और यह समभाना मुश्किल है कि उससे किस तरह सहयोग होगा और 
किस तरह दुनिया में शांति होगां । अमेरिका. अनुदार यथार्थवाद और 
धुंघछले से आदर्शवाद और मानवतावाद का (एक अजीब सम्मिश्रण है। 
इनमें से श्रागे चलकंर कोन-सी प्रवृत्ति जीतेगी, या उन दोनों के मेल - 
का क्या नतीजा होगा ? अधिकांश जनता चाहे जों सोचे, लेकिन विदेशी 
नीति तो विशेषज्ञों के हाथ में रहेगी, और वे आम तौर से पुरानी परंपराओं 
को बनाये रखना चाहते हैं, और किसी ऐसे नये इंतजाम से, जिससे उनका 
देश किसी नई जिम्मेदारी में पड़ जाय, उन्हें डर लगता है | पदार्थवाद तो 
होना चाहिए क्योंकि कोई भी देश भ्पत्ती विदेशी या घरेलू नीति सदभावनाश्रों 
पर या कल्पित श्राशंकाओों पर नहीं बना सकता । लेकिन यह तो एक अजाब 
यथार्थवाद है, जो पुराने खोखले खोल से चिपटा हुआ है श्रौर जो मौजूदा वक्त 
की उन कड़वी सचाइयों को समभने से इंकार कर देता है, जो सिफ़े राजनीतिक 
या अधिक ही नहीं है बल्कि जो जनता की एक बहुत तादाद की भावनाओं 
और प्रवृत्तियों को जाहिर करती हैं । इस तरह का यथार्थवाद ख़याली ज़्यादा 
है, और भ्राज की श्र आ्रागे की समस्याओ्रों से, वहुत से लोगों के कहे जाने वाले 
श्रादर्शवाद के मुकाबले बहुत ज्यादा अलग है।.. के अमल 
भू-राजनीति अब यथार्थवादी के लिए लंगर की तरह हैं, और ऐसा 
खयाल किया जाता है कि उसके 'हृदय-देश' और “तटवर्ती देश” के जंजाल से 
राष्ट्रीय तरक्की और बरंवादी के रहस्य पर. रोशनी पड़ेगी । इंग्लैंड में (या 
स्कांटलेंड में ?) उसकी पैदायश हुई और बाद में वह नात्सियों के लिए मार्ग- 
दर्शक बन गई । उसने नात्सियों के दुनिया जीतने के सपनों और इंरादों का 
पाला, भ्रौर उन्हें वरवादी की तरफ ले गई। कभी-कभी भूठ के मकाबले 
आंशिक सत्य ज़्यादा खतरनाक होता है । एक ऐसा सच, जिसका जमाना खत्म 
हो गया, बने रहने पर मौजूदा अ्रस्लियत के लिए आंखें बंद कर देता है । एच० 
जे० मंकिडर के भू-राजनीति के उसूल की वाद में जम॑नी 'में तरवक़ी हुईं ।.उस. 
की बुनियाद इस वात पर थी कि सभ्यता की तरक्‍क़ी महाद्वीपों के ( य्रोप 
और एशिया के) समुद्र-तटों पर हुई, और इनकी मेदानी हमलावरों से हिफ़ा- 
। के 5 | ये लोग 'हृदय हे से श्राय, जो य्रेशियनों का आदि-स्थान 
देश पर थे ४ 
सभ्यता सिफ सम द्वे-तटों ल हक हों हा के मा सी 
म्‌्‌ | ! ह अपने फैलाब और 
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तत्त्व में दिव-ब-दिन ज़्यादा विश्व-व्याती होती जा रही है । उत्तरी और दक्षिणी 
अमेरिका की बढ़ती से यह वब्रात कट जाती हैं कि यरेशियन हृदय देश की 
दुनिया पर हुकूमत होगी, और हवाई ताक़त से अब जल-शक्ति और थल-शवित 
का समतौल बिलकुल, मिट गया हैं । 

जमंनी के सपने सारी दुनिया को जीतने के थे, लेकिन चारों तरफ से 
धिर जाने का डर भी छाया हुआ था। सोवियत्‌ रूस को यह डर-था कि उसके 
दुश्मन आपस में एक हो जायंगे । बहुत अर्से से इंग्लेंड की राष्ट्रीय नीति की 
बुनियाद यूरोप के शक्ति-संतुलब पर रही है । वह नीति यूरोप की सबसे 
ज्यादा बढ़ती हुई ताक़त के खिलाफ़ रही है । वहां हमेशा ही दूसरों का डर रहा 
है और इस डर की वजह से आ्राक्रामक ढंग रहा है, और हमेशा जालसे।जियां 
होती रही हैँ | मौजूदा लड़ाई के वाद एक बिलकुल नई स्थिति होगी--संयुक्‍त 
राष्ट्‌ अमेरिका और सोवियत्‌ रूत दुनिया की दो- अहम ताक़तें होंगी, और वाक़ी 
सब ताक़त उनसे बहुत पिछड़ी हुई होंगी । हां, अगर वे मिलकर संघ बना ले 
तो बात दूसरी होगी । अब संयृक्‍त राष्ट्‌ अमेरिका से भी प्रोफेसर स्पाइकर्मेन, 
अपने सबसे नये वसीयतनामे में कहते है कि उसको. भी घिर जाने का खतरा 
है, भौर उसको किसी तटवर्ती देश से मिल जाना चाहिए और हर सूरत में 
उन्हें हृदय देश को (जो अब सोवियत्‌ यूनियन है) तटवर्ती देश से मिलने से 
नहीं रोकना चाहिए । 

यह सब वड़ी चतुराई की और ययाथंवादी वात मालूम देती है लेकिन 
यह ह॒द दर्जे की बेवक फ़ी से भरी है । वजह यह है कि इसकी बुनियाद, फलाव, 
साम्राज्य, शक्ति-संतुलच की पुरानी नीति पर है, और उससे लाज़िसी तौर पर 
संघर्ष श्लौर लड़ाई होती हैं । चूंकि दुनिया .गोल है, हर एक देश - दूसरे देशों से 
घिरा हुआ है । राज-झतित के ऐसे घेरों से बचने के लिए समझौते हों, जीत हो 
या फैलाव हों । लेकिन किसी भी देश का राज्य या असर का हलका कितना - 
ही बड़ा क्यों न हो, घिरने का खतरा हमेशा बनां रहता है । जो ताक़तें वाहर 
बच रही हे, वह घेर सकती हे । लेकिन ये बची ताक़तें .इस - अतिहंद्वी, बेहद 
बड़ी सरकार की तरफ से सशंकित रहती हैं । इस खतरे से बचने का रास्ता 
सिफफ़ यही है कि या तो सारी दुनिया को जीत लिया जाय या सारी भ्रतिहंद्री 
ताक़तों को ही मिटा दिया जाय। दुनिया को जीतने की सबसे ताड़ी कोशिश 
हमारे सामने नाकामयाब हो रही है क्या यह सबक़ सीखा जायगा या अभी 
ऐसे और लोग भी होंगे जो ख्वाहिश, जाति या ताक़त के घमंड से इस 
खत्तरनाक हलके में अपनी किस्मत आज़मायंगे ? ; 

अस्लियत में दुनिया को जीतने और दुनिया के सहयोग के बीच, कोई 
'रास्ती नहीं दिखाई देता । पुराने बंटवारे या राज-शबित ह॒थियाने की कोशिशों 
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की आज कोई क्ीमत नहीं है । और वह हमारे वातावरण से वेमेल है, फिर भी 
वे जारी हैं । सरकारों के स्वार्थ और उनकी कारवाइयां,, उनकी सीमाग्रों को 
पार कर गई हैँ; और वे भव सारी दुनिया में फैली हुई हैं । कोई भी राष्ट्र न 
तो अपने-आपको दूसरे राष्ट्रों से अलहदा ही कर सकता है और न उनकी झाधिक 
और राजनीतिक क्रिस्मत की अवहेलना ही कर सकता हूँ । भ्गर पहयोग नहीं 
होता तो संघर्ष होगा और उसके लाजिमी नतीजे होंगे । सहयोग की बुनियाद 
'बराबरी और पारस्परिक भलाई पर होगी । उस बुनियाद के लिहाज़ से पिछड़ी 
हुईं जातियों को दूसरी जातियों की सांस्कृतिक तरवक़ी और खुब्यहाली की सतह 
तक आना होगा । उस बुनियाद के लिहाज़ से जातीय भेद-भाव या कंब्जा खत्म 
हो जायगा । चाहे उसको कितना ही खूबसूरत नाम क्‍यों न दे दिया जाय, कोई 
भी राष्ट्र किसी दूसरे राष्ट्र की हुकूमत या उसके हाथों अपने शोषण को वर्दाइत 
नहीं कर सकता । जिस वक़्त दुनिया के दूसरे हिस्से फल-फूल रहे हों, उत्त व्रत 
भी राष्ट्र अपनी ग़रीबी और अ्रपनी तकलीफ़ की प्रवहेलना नहीं कर सकता । 
यह तो सिर्फ उसी वक़्त मुमकिन था जब दूसरी जगह के परिवतंनों के बारे में 
बेखबूरी हो । 

यह सब बिलकुल साफ़ जाहिर होता है, फिर भी पिछली घटनाग्रों के 
लंबे इतिहास से यह पता लगता है कि आदमी का दिमाग्र तब्दीलियों से बहुत 
पीछे रहता हूँ और वह बहुत धीरे-घीरे ही अपने-भरापको उनसे मिला पाता हूँ । 
भविष्य में तबाही से बचने के लिए, और अपने लाभ की नज़र से भी राष्ट्रों 
को इस व्यापक सहयोग के लिए तंयार होना चाहिए । लेकिन पिछले यकीयों 
और पिछली घारणा प्रों की वजह से यथा्थवादी का, निजी लाभ का सज्ञ रिया 
बहुत संकरा होता है । उसके लिह्दाज़ से एक यूग के लिए उपयुवत, विचार का 
सामाजिक ढाँचा, ' मानव-स्वभाव और गानव-समाज के लिए स्थायी और 
अपरिव॑र्तनशील है । वह इस वात को भूल जाता है कि मानव-प्रकृति और मानव- 
स्वभाव से ज़्यादा परिवर्तनशील और कोई चीज़ नहीं है । मज़हदी बात झौर 
सवाल जड़ पकड़ लेते हैं, सामाजिक संरथाएं मृत्तिवत्‌ हो जाती हैं, लड़ाई को 
क्षिदगी के लिए ज़रूरी समझा जाता है, साम्राज्य और फैंलाव को उन्‍नतिथील 
और सजीव राष्ट्र की विशेषता समझा जाता है, मुनाफ़े की नीयत को इंसानों 
रिश्तों की एक खास चीज़ समझा जाता हैं, राष्ट्रीय अहम्मन्यता फो जातीय 
बडप्पन का खयाल समका जाता है, और उस पर धीरे-धीरे विश्वास जमता जाना 
है, और कुछ समय में वह स्वयं-सिद्ध जान पड़ने लगता है । ऐसे विचार पूर्व झौर 
पच्छिम दोनों की ही सभ्यता में थे । उनमें से कितने ही विचार उस ग्रापनिकर 
पच्छिमा सभ्यता की पृष्ठभूमि में है, जिनसे फासिस्ट झौरनात्सी मतों का जन्म 


हक 


ह हुआ है । नैतिक दृष्टि से उनमें और फ़ासिस्ट उसूलों में कोई फर्क नहीं हूँ, हालांकि 
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यह सच है कि मानव-जीवन और .मानवता के लिए,. फ़ासिस्ट उसूलों में बहुत 
ज्यादा नफ़रत थी। अस्लियत में मानववाद, जिसका यूरोप में बहुत श्रर्से तक * 
असर रहा, अ्रव धीरे-धीरे ग्रायव हो रहा है। पच्छिम के राजनीतिक और 
आर्थिक ढांचे में फ़ासिज्म के बीज मौजूद थे । अगर पिंछला-भ्रादर्श छोड़ा नहीं 
जाता, तो लड़ाई की जांत से कोई खास तब्दीली नहीं आवेगी अगर पुरानी 
बातें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं, तो हमको फिर उसी चक्र में पड़ना होगा । ; 
इस लड़ाई से दो खास वातें सामने आई हैं! संयृकत राष्ट्र अमेरिका 
और सोवियत्‌ की ताक़त वहुत ज़्यादा बढ़ गई है । इसके अ्रलावा. दोनों देश 
प्रकट संपत्ति और निहित साधन-संपत्ति से भरपूर हैं। वैसे लड़ाई से पहले 
के मुकाबले में सोवियत्‌ यूनियन अ्रव कुछ निंन हो गया हैं । वजह यह है कि 
उसकी बेहद बरवादी हुई है । केकिन उसकी साधन-सामथ्य॑ विराट हैँ। इसी 
कारण वह जल्दी ही कमी पूरी कर छेगा और आगे वढ़ जायगा। यूरेशिया- 
महाद्वीप में भौतिक श्रौर आथिक ताक़त में उसे कोई चुनौती नहीं दे सकेगा । 
. फैलाव की तरफ़ उसका भूकाव ज़ाहिर हो रहा है श्र क़रीब-क़रीब ज़ोर के 
साम्राज्य की ही वुनियाद पर, वह अपना क्षेत्र वढ़ा रहा है। यह सिलसिला 
किस हृद तक जायगा, यह कहना मुश्किल है । उसकी समाजवादी अर्थे-व्यवस्था 
के लिए फैलाव ज़रूरी नहीं है, क्योंकि वह स्वयं पर्याप्त हो सकता-है । लेकिन 
: दूसरी ताक़तें और पुराने शक काम कर रहे हैं, श्रौर फिर वही घिर जाने का 
डर नज़र आ रहा है । हां, फ़िलहाल कई साल तक सोवियत्‌ यूनियन, लड़ोई 
की बरबादी को दूर करने, और पुननिर्माण में लगा रहेगा। फिर भी फैलने 
का झूकाव, (प्रादेशिक फैलाव न हो, और ढंग का हो) जाहिर हो रहा है। 
सोवियत्‌ यूनियन के अलावा और किसी देश में राजनीतिक दृष्टि से ठोस, श्रौर 
आशिक दृष्टि से संतुलित तस्वीर नहीं दिखाई देती । हां, इधर हाल की उसकी 
कार्रवाइयों से, उसके बहुत से पुराने प्रशंसकों को भी धक्का पहुंचा है। उसके 
मौजूदा नेताओं की हैसियत पर वहां कोई अंगुली भी नहीं उठाई जा सकती 
और भविष्य की हर चीज़ उनके दृष्टिकोण पर निर्भर है । 
संयुक्त राष्ट्र अ्रमेरिका ने अपने विराट उत्पादन, और अपनी संगठत- 
शव्ति से दुनिया को हैरत में डाल दिया है । इस तरह उल्होंने सिफ़ लड़ाई 
में ही खास हिस्सा नहीं लिया वल्कि.उन्‍्होंने अमरीकी श्रर्थ-ब्यवस्था की जन्म- 
जात प्रक्रिया को तीत्रतर कर दिया है, और अपने - लिए - एक ऐसी समस्या 
खड़ी कर ली है, जिसमें भविष्य में उनको अपनी पूरी ताक़त और अक़ल लगानी 
पड़ेगी 4 बिना ज़वर्दस्त, अंदरूती और बाहरी कशमे-कश के श्रपने मौजूदा श्रार्थिक 
ढांचे को बनाये रखते हुए, वह उसको किस तरह हल करेंगे, यह समझ मे 
नहीं आ्रता | यह कहा जाता हैं. कि अभ्रव उसका अलग रहने का (यूरोप या 
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दूसरी जगह के भंगड़ों से अलग रहने का) खयाल नहीं हैँ । यह लाज़िमी है 
क्योंकि अरब उसे कुछ. हद तक विदेश्ञों में निर्यात पर निर्भर रहना होगा । लड़ाई 
' से पहले उनकी अ्र्थ-व्यवस्था में जो एक मामूली-सी बात थी, यहां तक कि 
उसकी अवहेलना की जा - सकती थी, श्रव वह बहुत अहम बात हो गई है । 
लड़ाई की तैयारियों के ख़त्म होने के वाद, शांति के जमाने की, उद्योग-पंवों 
की उत्पत्ति, बिना कशम-कश कहां को निर्यात रूप में जावेगी ? करोड़ों हथि- 
यार-बंद आदमी जब घर लौटेंगे तो उन्हें किस तरह काम में लगाया जायगा ? 
हर लड़ने वाले देश के सामने यह समस्या होगी; लेकिन जिस हद तक यह अमे- 
रिका के सामने होगी, उस हद तक यह और किसी के सामने नहीं होगी। जो 
बहुत बड़े वैज्ञानिक परिवर्तन हुए हें, उनकी वजह से उत्पादन बेहद बढ़ 
जावेग।, और जनता में बेकारी फैलेगी या शायद दोनों ही वातें होंगी। बड़े 
पैमाने पर बेकारी से जनता में सख्त ताराजी होगी और संयुक्त राष्ट्र की सर- 
कार की एलानिय।[ नीति यह है कि ऐसा मौका नहीं आवेगा | लोठते हुए 
सिपाहियों को काम देने के लिए काफ़ी सोच-विचार किया जा रहा हैं । इस 
पर गौर किया जा रहा है कि किस तरह काम फायदेमंद हो श्र बेकारी दूर 
रहे । इसका अमेरिका के लिए अंदरूनी पहलू कुछ भी हो, (श्ौर अगर बुनि- 
यादी रद्दो-वदल न हुई तो वह काफ़ी गंभ।र हालत होगी) लेकिन इसका भंत- 
रष्ट्रीय पहलू भी उतना ही अहम .है । ह 
इस विराठट-उत्पादन की, मौजूदा अ्रध॑-व्यवस्था की, ऐस। अजीब हालत 
है कि सबसे ज़्यादा मालदार और सबसे ज्यादा ताक़तवर मल्क, अमेरिका 
भी उन दूसरे देशों पर निर्भर है। जो उसके ज़रूरत से ज्यादा उलादन को 
खपाते हैं | लड़ाई के वाद कुछ सालों तक, यूरोप में, चीन में और हिंदुस्तान में 
मशीनों की और तैयार माल की वहुत मांग होगा । अ्रपनी फ़ालतू पैदाधार की 
व्यवस्था करने में इससे अमेरिका को बहुत मदद मिलेगी । लेकिन हर एक 
देश तेज़ी से, अपनी ज़रूरत का चीज़ों को खूद ही तेंयार करने की श्पनी 
सामथ्य को बढ़ायेगा, और घीरे-धीरे निर्यात में ऐसी ख़ास चीज़ें रह जाय॑गी 
, जो उन देश्षों में पैदा नहीं की जा सकतीं | जनता की क्रम-धवित को बढ़ाने के 
लिए बुनियादी आर्थिक तव्दीलियों की जरूरत होगी | यह वात समस्त में प्राती 
हैँ कि. दुनिया भर में रहन-सहन का माप काफी उठ जाने पर मंतरप्ट्रीय 
व्यापार भर वस्तु-वितिमय बढ़ेगा, और खूब तरवकी करेगा | ठेक्ित खुद इस 
माप को ऊँचा उठाने के लिए नौ-आवादियों और पिछड़े हुए देशों के उत्ताइन 
से राजनीतिक और श्राधिक वेड़ियों को हटाना दरूरी हैं । लाडिमी तौर पर 
इसक्र मानी हैं वहुत बड़ी रद्दो-वदल; जिसमें सारी चीजें उसलद-पुलद डजादयेंगी, 
और एक हये ढांचे से मेल विठाना होगा । 


द्८८ ह हिंदुस्तान की कहानी 


: गज़रे ज़माने में इंग्लैंड की अ्र्थ-व्यवस्था की बुनियाद बहुत बड़े निर्यात- 
व्यापार पर, विदेश्ञों में लगी हुई पजी पर रही है । लंदन शहर को आाधिक 
नेतृत्व था, और साथ ही समुद्री यातायात का व्यापार भी था। लड़ाई से पहले 
इंग्लेंड की लगभग ५० फ़ीसदी खाद्य-संमग्नरी बाहर से मंगानी पड़ती थी । 
शायद अब इतने बड़े खाद्य-आयात के लिए वह निर्भर नहीं होगा, क्योंकि वहां 
पर खाच-उत्पादन बढ़ाने की बड़ी जबर्दस्त कोशिश हुई हैँ । खाने के सामान 
या कच्चे माल के आयात का तैयार माल के निर्यात से, प॑ंजी से, व्यापारी माल 
के यातायात से, आर्थिक सेवाओं से और उन चीजों से जिन्हें 'अद्श्य' निर्यात 

जाता है,भगताव होता है । इस तरह से विदेशी व्यापार और खास तौर 
से बहुत बड़ा निर्यात ही, ब्रिटेन की श्रथ॑-व्यवस्था की' खासियत, और अहम 
बात थी । नई आावादियों में एकाधिकरार पर क़ाबू से, या साम्राज्य में किसी- 
-किसी ढंग का संतुलन बनाये रखने के इंतजाम से वह श्रर्थ-व्यवस्था क्रायम 
. रखी जाती थी । उस एकाधिकार नियंत्रण से और उन इंतज़ामों से नौ-आ्राबा- 
दियों को या ग्ूलाम देशों को बहुत नकसान था, और भविष्य में उन्हें इन पुरानी 
शक्लों में बनाये रखना मुमकिन न॑हीं है । ब्रिटेन की विदेशों में लगी हुई पूंजी 
शगब गायब हो गई है और उसकी जगह उस पर बहुत बड़ा कर्ज है, भौर लंदन 
की झ्राथिक प्रधानता अरब खंत्म हो गई है । इसके मानी यह हैं कि लड़ाई के 
बाद ब्रिटेन को पहले से भी ज्यादा हद तंक निर्याते-ब्यापार और यातायात- 
व्यापार पर निर्भर रहनां होगा । लेकिन निर्यात बढ़ोंने की, यहां तक कि उसको 
ज्यों-को-त्यों रखने की संभावना भी अबत्र बहुत कम हैँ । हि 
लड़ाई से पहले १६३६-३८ में इंग्लैंड का आयात (पुनः निर्यात 
घटाकर ) औसत ८६,००,००,००० पौंड था । उनका इस तंरहं भुगतान 
किया गंया । 


निर्यात: ** ४७८० लाख पौंड 
विदेशी पूंजी से ग्रामदनी*** _२०३० लाख पौंड 
यातायात का काम*** १०५० लाख पौंड 
आशिक सेवा ** ४०० लाख पौंड 


घाटा: ४०० लाख पौंड 


ह कुल ८६६० .लाख पौंड 

विदेशी पूंजी से बहुत बड़ी आमदनी की जगह अब विदेशी करें का 
बहुत बड़ा वोक होगा। यह विदेशी कर्ज हिंदुस्तान, मिस्र, अर्जेटाइना और 
दूसरे देशों से (अमरीकी उधार-पढ़दे के अलावा) सामान श्लौर काम: उधोर 
लेने की वजह से है | लॉर्ड कींस का अंदाज़ हैं कि लड़ाई के ख़ात्मे पर यह 
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कर्ज इकट्ठा होकर ३०,००० लाख पौंड हो जायगा । ५ फ़ीसदी के लिहाज़ से 
. इसका सालाना पड़ता १५,०० लाख पौंड होगा । इस तरह अगर लड़ाई से 
पहले के सालों का औसत लिया जाय तो ब्रिटेन को हर साल ३०,०० लाख पौंड 
से उयादा का घाटा रहेगा। अगर निर्यात से या और दूसरे जरियों से प्रामदनी न 
बढ़ी और इस घाटे को पूरा न किया गया तो रहन-सहन की हैसियत काफ़ी 
गिर जायगा । 

ब्रिटेन की युद्ध के बाद की नीति की यह सवसे श्रहम बात मालूम होत। 
है, और अगर उसे मौजूदा झ्राथिक दर्जा वनाये रखना है तो वह यह महसूस 
करता हैँ कि ऐसा छोटी-मोठी रद्दो-वदल को छोड़कर, जिसे टाला ही नहीं जा 
सकता, उप्ते भ्रपते श्रोयनिवेशिक साम्राज्य पर कब्जा बनाये रखना चाहिए । 
सिफफ़ कई देशों (नौ-प्रावादियों और ग्रैर-नौ-आवादियों) के दल का नेता बन- 
कर ही उसे अपनी हैसियत बनाये रखने की उम्मीद है भ्रौर उसी सूरत में 
राजनीतिक दृष्टि से और श्राथिक दृष्टि से वह दो विराठ ताक़तों (संयुक्त राष्ट्र 
और सोवियत्‌ यूनियन) के बेहद बड़े साधनों का संतुलन कर सकेगा । इसलिए 
साम्राज्य को --जो कुछ है उसको बनाये रखने की इच्छा हैं और साथ ही नये 
हलकों पर, मसलन धाइलेंड पर, श्रपना असर बढ़ाने की कोशिश हूँ । इसलिए 
प्रिटिश नीति का इरादा डोमिनियनों से और पच्छिमी यूरोप के छोटे-छोटे 
देशों से क़रीबी रिश्ता बनाये रखने का है । श्रामतोर से फ्रांसीसी श्र डच्र 
ग्रौपतिवेशिक तीति, नौ-प्राआदियों और ग्रुताम देखों के प्रति त्रिडिय नज्जरिये 
का समर्थन करती है | डच साम्राज्य अ्रस्लियत में एक उपग्रह साम्राज्य हूँ, 
और वह ब्रिटिश साम्राज्य के विना टिक नहीं सकता । 

ब्रिटिश नीति के इस रुख़ को समझना आसान हैँ, क्योंकि उसकी 
बुनियाद गृज़रे हुए नज़रिये से और पैमाने पर हू, और यह नीति उन लोगों की 
बनाई हुई है जो गूजरे ज़माने से वंबे हुए हैं। फिर भी उन्लोसत्रीं सदी की 
प्र्थ-व्यवस्था के संदर्भ में भी श्राज ब्रिटेन के सामने जो मुश्किलें हैं, यह बहुत 
बड़ी हैं । भविष्य के लिहाज से उसकी स्थिति कमजीर हैँ, उसकी भ्र्य-व्यवत्या 
* मौजूदा हालतों के लिए अनुपयुक्त है, उसके आ्रथिक सावन बहुत सीमित है, 
आर उसकी फ़ौजी और श्रौद्योगिक ताक़त पहले जेसी नहीं रह सकती । उस 
पुरावी अर्थव्यवस्था को बनाये रखने के लिए जो ढंग बताये जाते हूँ, उनमें एक 
बनियादी -नापायदारी हैं, क्योंकि उनकी वजह से तो वरावर झगड़े दीते रहेंगे, 
हिफ़ाजत की कमी होगी, गुलाम देशों में दुर्भावनायें वढ़ती रहेंगी, जिनकी वजह 
से ब्रिटेन का भविष्य और भी ज्यादा खतरनाक हो सकता है । अंग्रजों की स्याहिन 
समझी जा सकती है । वे अपने रहन-सहन का माप पुरानी सतह पर बनाये 
रखना चाहते हैं; भ्रगर हो सके तो उत्ते उठाना चाहते हैँ । छेकिन इसवी बुदियाद 


६६० . हिहस्तानं की कहानी 


ब्रिटिश निर्यात के संरक्षित वाज़ारों पर, सस्ता खाने का सामाने और कच्ची 
माल देने वाले औपनिवेशिक या दूसरे गुलाम प्रदेशों पर है । इसके मानी यह हैं, 
कि चाहे करोड़ों श्रादमियों के लिए एशिया और॑ अंफ्रीका में ज़िंदगी की ज़रूरतें 
भी पूरीन हों, उनके लिए ज़िंदा रहना भी मुश्किल हो, लेकिन उन्हीं के 
साधनों के सहारे अंग्रेजों की रहन-सहन की हैसियत ऊंचा वंनी रहे । कोई भी 
यह नहीं चाहता कि ब्रिटिश मापदंड गिरा दिया जाय, लेकिन येह बात साफ़ 
है कि एशिया और अफ्रीका की जनता इस बात के लिएं राजी नहीं हो सकती 
कि उनको इंसान से भी वदतर हालत में रखकर, यह औपनिवेशिक अर्थ-व्यव- 
स्था क्रायम रखी जाय। (लड़ाई से पहले) इंग्लेंड में, फ़ी आदमी की सालाना 
ऋय-शविति ९७ पौंड बताई जाती है (अमेरिका की इससे भी अधिक है) 
हिंदुस्तान में ६ पौंड से भी कम हैं । इस बहुत बड़े अंतर को वर्दाइत नहीं किया 
जा सकता । अस्लियत यह है औपतनिवेशिक अर्थ-व्यवस्था के क्रियागत हास से ' 
अंत में अधिकारी शक्ति के लिए भी बुरा असर होता है। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका 
में यह वात साफ़ तौर पर महसूस की जाती है, और इसी वजह से उन लोगों 
की ख्वाहिश यह है कि उद्योग-धंधे व |कर और साथ ही खुद-बृख्तारी देकर 
ओऔपनिवेशिक आबादी की क्रय-शक्ति को बढ़ा दिया जाय । यहां तक कि ब्रिटेन में 
भी कुछ ह॒द तक हिंदुस्तान के उद्योग-घंघों के बढ़ाने की ज़रूरत महसूस की 
जाता है और बंगाल के अकाल की वजह से बहुत से लोगों ने इस विषय पर 
खासतोर से ध्यान दिया है। लेकिन ब्रिटिश नीति का इरादा यह है कि हिंदुस्तान 
में उद्योग-धंधों की तरक्की तो हो लेकिन उस पर ब्रिटिश नियंत्रण हो; झौर 
साथ ही उसमें ब्विटिश कार-बार के विशेषाधिकार हों । एशिया के ओर दुसरे 
देशों की तरह हिंदुस्तान का भी औद्योगीकरण ज़रूर होगां। सवाल सिफ़े रफ़्तार 
का है । लेकिन इस बात में बेहद शक है कि श्रौपनिवेशिक अर्थे-व्यवस्था से या 
विदेशी नियंत्रण से उसका मेल बैठ सकता है । 
मौजदा हालत में ब्रिटिश साम्राज्य, भौगोलिंक इकाई नहीं है ओर न 
वह कारगर आर्थिक या फ़ौजी इकाई है। वह तो एक ऐतिहासिक और भावुकता- . 
मय इकाई है । भावकता और पुराने वंधनों की अंबव भी अहमियत हैं, लेकिन 
यह मुमकिन नहीं. है कि श्रागे चलकर और ज़्यादा बड़ी बातों से भी उनकी 
अहमियत ज्यादा हो जावेगी | और फिर यह भावुकता तो. उन कुछ 'जगहों तक 
ही सीमित है जहां ब्रिटिश जनता जैसी जातीय श्रावादियां हें । निश्चित रूप से 
वह हिंदुस्तान में या वाक़ी गुलाम औपनिवेशिक श्रावादियों में विलकुल भी लागू 
नहीं होती--प्रस्ल में यहां तो इससे उल्टी वात है । जहां तक बोशझरों का 
सवाल है, वह दक्खिनी अफ्रीका में भी लागू नहीं होती । बड़ें-वड़े डोमिनियनों 
ऐसा बारीक तंब्दीलियां हो रही हैं, जिनका भुकाव ब्रिटेन से परंपरागत 
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रिइ्तों को कमज़ोर करन की तरफ़ है। कैतेडा जो लड़ाई के दौरान में अपने 
श्रौद्योगिक क़द में बेहद बढ़ गया है अब एक बड़ी ताक़त है और वह संयुक्त 
राष्ट्र से कुछ क़रीबी तोर पर वबंधा हुआ्रा है । उसकी अ्र्ध-व्यवस्था ऐसी हो गई 
हैं, जो दिन-ब-दिन फैलती जावेगी, और यह वात ब्रिटिश उद्योग-धंधों के रास्ते 
में अड़चन डालेगी। श्रास्ट्रेलिया और न्यूज़ोलेंड की भी अर्थ-व्यवस्था फैलती 
जा रही है, और वे महसूस कर रहे है कि वे ग्रेट ब्रिटेन की यरोपीय परिधि में 
नहीं हे, बल्कि वे प्रशांत महासागर की एशिया-अमरीका की परिधि में हं, 
जहां पर संयुक्त राष्ट्र श्रमेरिका का एक खास हिस्सा होगा । जहां तक संस्कृति 
का सवाल है केतडा और आस्ट्रेलिया दोनों ही दिन-व-दिन संयुक्त राष्ट्र से 
फ्यादा प्रभावित होते जा रहे हें । 
आज का ब्रिटेन का नौ-प्रावादियों का नज़ रिया, अमेरिका की नीति और 

फैलाव की प्रवत्तियों से मेल नहीं ' खाता । संयकत राष्ट्र श्पनें निर्यात के लिए 
खुला वाजार चाहता हैं और दूसरी ताक़तों की उन बाजारों को सीमित करने 
याउनपर नियंत्रण रखने की कोशिशें उसे पसंद नही हैँ। वह चाहता है कि एनिया 
की करोड़ों का जनता में उद्योग-वंधे खूब बढ़ें, भर सभी जगह रहन-सहनः फी 
हेसियत से ऊंची उर्ठे । इसकी बजह भावुकता नहीं है; अपने फ़ालतू माल को 
खपान के लिए अमेरिका को इसकी जरूरत हैं। भ्रमरीकी और ब्रिठिय निर्यान- 
व्यापार में और समुद्री यातायात में संघर्प लाजिमा मालूम देता है । अ्मेरिक 
दुनिया भर में हवाई मामले में अपनी बड़ाई क़रायम रखना चाहता ह झोर इसके 
लिए उसके पास अ्रटट साधन हूँ । लेकिन यह वात इंग्लेंड में खनती है । भायद 
अमेरिका थाइलैंड को आजाद रखना पसंद करे, लेकिन अंग्रेजों वी सवाहिण 
उसे अ्रध-उपनिवेश बनाने की है। ये बातें एक दूसरे के ख़िलाफ़ हूँ | इनकी 
बुनियाद अपनी-अपनी वांछित अ्र्थ-व्यवस्था पर है ओर ये बातें सारे नौ- 
आबादियों के हलकों. में दिखाई देती हें । 

' उन अभ्रजीव हालतों में, जिनमें आज ब्रिटेन श्रागया है, ब्रिटिश नीति 
- का रादा कॉमनवेल्थ और साम्राज्य को उ्थादा सुगठित करने का है, प्रोर 
* यह बात समझ में आती है। लेकिन सघाइयों की, दुनिया के ऋुकायों का, 
दलील उसके खिलाफ़ है । साथ ही डोमिनियनों में राष्ट्रीयवा वी तदबक़ी स्‍न्‍्लोर 
ओऔपनिवेशिक साम्राज्य को तोड़ने वाली प्रवृत्तियां भी उसके सिसाफ़ हूँ 
पुरानी वनियाद पर इमारत खड़ी करने की कोशिश, एक गदर उगाने के ढांचे 
की ही सोचना, अब भी दुनिया भर में फैडे हुए साझाज्य प्रौर विशेषाधिकारों 
की वातें करेना . या उनके सपने देखना, ये सब बातें दूसरे देशों के मुक़ावर्े 
'प्रिदेस के लिए और भी ज्यादा गलत झौर परदूरदर्शी नीति से मरी हुई हैं; 
बयोंकि वह कारण, जिन्होंने उसे राजनीतिक, प्रौद्योगिटि, शौर सादे 
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प्रधानता दी, अब गायब हो गये है। फिर भी ग्धरे ज़माने में और अब भी 
ब्रिटेन में कुछ खास खूबियां हँ--हिम्मत के साथ और मिलकर काम करने का 
गुण, वैज्ञानिक और रचनात्मक योग्यता, और परिस्थिति के अनुकूल होने 
की सामथ्यं | ये गुण और दूसरे गुण, जो उसके पासे हैं, किंसी भी क़ौम को बहुत 
हद तक बड़ा बनाते हें श्रौर उसको इस योग्य बनाते हैँ कि वह अपने खतरों और 
संकटों को जीतकर पार कर जाय | इसलिए ऐसा हो सकता है कि वह इन 
बंड़ी और अभ्रहम समस्याश्रों का सामना कर सके, और वह किसी दूसरे ज्यादा 
' संतुलित आधिक ढांचे से अपना मेल बिठा ले। अ्रगर वह अपने पुराने ढंग -से 
चलने की कोशिश करता है और. उसका साम्राज्य उसके साथ बंधा हुआ उसकी 
मदद करता है, तो उसकी कामयाबी की संभावना बहुत ही कम है। 
लाज़िमी तोर से ज्यादातर बात श्रमरीकी और सांवियत्‌ नीति पर, और. 
उत दोनों के ब्रिटेन से संघर्ष या सहयोग पर निर्भर होगी । हर एक श्रादमी जोर-'* 
ज्ञोर से कहता है कि दुनिया की शक्ति और उसमें सहयोग के लिए यह ज़रूरी 
हैँ कि तीनों बड़े (संयुक्त राष्ट्र, सोवियत्‌ .रूस और ब्रिटेन) मिल-जुल कर 
काम करें | फिर भी हर मौके पर यहां तक कि लड़ाई के दौरान में भी मतभेद 
दिखाई देते हैँ । चाहे भविष्य में कुछ भी हो, यह बात साफ़ मालूम देती है. 
,कि लड़ाई के बाद अमराकी अ्रथ॑-व्यवस्था खास तौर से विस्तारवादी होगी शर 
उसके नतीजे क़रीब-क़ रीब विस्फोट-भरे होंगे । क्या इससे किस नये ढंग का 
साम्राज्यवाद पैदा होगा ? अगर ऐसा हुआ तो यह एक और सर्वनाश की बात 
ग्ेगी, क्योंक्रि भविष्प का ढर्रा ठीक करने के लिए अमरीका के पास ताक़त हैं, * 
और मौक़ा है । 
सोवियत्‌ यूनियन की भ विष्य-नीति अभी एक रहस्य बनी हुई है, लेकिन 
उसकी कुछ साफ भलक मिल गई हैँ। उसका इरादा अपनी सरहद के किनारे 
ज़्यादा-से-ज्यादा देशों को दोस्त, गुलाम या श्राधा-गुलाम बनाने का है । हालांकि 
वह और ताक़तों के साथ मिलकर सारी दुनिया के संगठन के लिए काम कर 
रहा है, फिर भी उसे. अपनी ताक़त को मज़बूत बुनियाद पर खड़ा करने में . 
भरोसा है । जहां तक दूसरे राष्ट्रों का बस चल सकता है, वे भी इसी तरह ही ' 
काम करते हैँ । सारी दुनियां के सहयोग की यह शुर्आत आ्राशापूर्णो , नहीं है। 
सोदियत्‌ यूनियन या दूसरे देझ्षों में निर्यात बाजार के लिए उस तरह लड़ाई नहीं 
है, जैसी ब्रिटेत और संयुक्त राष्ट्र के वीच में है। लेकिन फ़क्नों की. गहराई क्यादा 
है, मुक़ाबले में उनके नज़रियों में ज़्यादा फ़ंक़ है, और लड़ाई में मिलकर काम 
करन. के बाद भी उनके श्रापसी शक कग्र नहीं हुए .। अगर ये फ़क़े ज्यादा बढ़ते 
गए तो संयुक्त राष्ट्र और त्रिटेव एक दूसरे के ज़्यादा करीब आते जायंगे ओर 
सोवियत्‌ . यूनियन के दल के खिलांफ़ एक-दूसरे की मदद करेंगे । 
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ः इस नहशे में एशिया और अफ्रीका के करोड़ों श्रादमियों की जगह कहां 
होगी ? उनको अपने-आ्रापका . और अपनी किस्मत का झ्यादा होश हो गया हूँ, 
और कर ही उन्हें दुनिया का भी होश हैँ। उनमें से बहुत बड़ा तादाद में 
लोगों की दुनिया की घटनाओं में दिलचस्पी है । लाजिमी तौर पर उन सबके 
लिए हर घटना की एक कसौटी है: क्या इससे हमारी आज़ादी को मदद मिलेगी? 
क्या इससे एक देश का दूसरे देश पर कब्जा खत्म होगा ? क्या इससे राष्ट्रों को 
ओर उनके अंतर्गत समुदायों को बराबरी के अवसर मिलेंगे? क्या इसमें गरीबी 
और निरक्षरता के जल्दी खत्म होने की उम्मीद है ? क्या इससे रहने की हालतें 
बेहतर होंगी ? उनमें राष्ट्रीयता न दूसरों पर क़ाबू चाहती है श्ौरन किसी 
तरह की छेड़खानी करना चाहती है । वे दुनिया के सहयोग और अंतर्राष्ट्रीय 
ढांचा क्रायम करने की हर कोशिश का स्वागत करते हूँ, लेकिन उन्हें ताज्जुब 
होता है श्रोर शक होता है कि कहीं पुराने क्रावू को बनाये रखने की यह कोई 
नई तरक्ीव न हो । एशिया और श्रक्कीका के ज्यादातर हिस्से जग गये हैं, 
असंतुष्ट हैं, बेचैन हैं और मौजूदा हालतों को भ्रव और ज़्यादा वर्दाश्त नहीं कर 
सकते । एशिया के विभिन्न देशों में हालतों ओर समस्याश्रों में बहुत फ़क् है, 
लेकिन इस सारे विस्तृत क्षेत्र में, चीन और हिंदुस्तान में, दक्खिनी पूर्वी एशिया 
में, पच्छिमी एशिया में, ओर झरव में भावनाओं के एक से धागे फंलछे हुए हैं, 
और ऐसी श्रदृश्य कड़ियां हैं जो उन्हें एक साथ मिलाये हुए हूँ । 
एक हज्ञार वर्ष या इससे कुछ क़्यादा वक्त तक, जिस वक़्त यूरोप 
पिछड़ा हुआ था और अंधकार-युगमें फंसा हुआ था, एशिया मनुष्य की प्रगति- 
शील आत्मा की नुमाइंदगी करता था । शानदार संस्क्ृर्ति के एक के बाद दूसरे 
युग फलते-फूलते रहे, और सभ्यता और शवित के बड़े-बड़े कोँद्र पैदा हुए । 
क़रीब पांच सौ वर्ष पहले यूरोप संभला शोर धीरे-घीरे पूर्ष झौर पच्छिम की 
तरफ़ फैला, और इन सदियों के दोरान में, दुनिया की ताक़त, संपत्ति भ्ोर 
संसक्षति का प्रमुख महाद्वीप वन गया । वया इस तब्दीली का कोई चक्र भा, 
झौर वया अ्रव वह प्रक्रिया उलट रही है ? वह निश्चय दी भ्रमरीका दी तरफ़ 
ज्यादा हट गई है जो बहुत दूर पच्छिम में हूं श्रौर साथ ही बह यूरोप के उस 
पूर्वी हिस्से में पहुंच गई है जो यूरोपीय विरासत का हिस्सा नहीं था। पूर्व में 
भी साइवेरिया में वेहद तरवक़ी हो गई हैँ। प्रूवे के दूसरे देश भी रहो-वदल के 
लिए और तेज्जी से आगे बढ़ने के लिए तेयार हो चुके है । क्या भविष्य में 
संघर्ष होगा, या पूर्व ओर पच्छिम में एक नया समतोल क्रायम होगा ? 
सुदूर भविष्य ही इसका फैसला कर सकेगा, ओर इतनी प्रयादा डर 
की बातों पर सोचने से कोई फ़ायदा नहीं । फ़िलद्वाल हमको बोक को टोला 
है, और उत्त मसलों का सामना करना हूँ जो हमारे सामने हैं दूमरे देशों भा 
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तरह हिंदुस्तान में भी इन मसलों के पीछे असली -सवाल है। हमें उन्नीसवीं 
सदी के यूरोप के नमूने का सिर्फ़ लोकतंत्र ही नहीं कायम करता है, 'बल्कि एक | 
गहरी सामाजिक क्रांति की भी हमें ज़रूरत हैँ । इन मालूम पड़ने वाली लाजिमी 
रद्ो-बदल में लोकेतंत्र खुद फंस गया हैं इसलिए जो “लोग उस .तब्द्वीली.को 
नापसंद करते हैं उन्हें लोकतंत्र के कारगर होने में शक हे,, और इसकी वजह 
'से फ़ासिस्ट मनोवृत्ति पंदा होती है और साम्रोज्यवादी नज़रिया” बना रहता 
है । हिंदुस्तान में हमारे सारे मौजूदा मसले--साम्प्रदाधिकं या अल्प-संख्यक 
समस्या, हिंदुस्ताती रजवाड़े, धार्मिक संस्थाओं या बड़े जंमींदारों के स्थापित 
स्वार्थ, भौर हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत श्र कार-बार के जमे हुए स्वार्थ--अंत 
'में सामाजिक तब्दीली का विरोध करते हैं । चूंकि असली लोकतंत्र से ऐसी 
तब्दीली की संभावना है, इसलिए खुद लोकतंत्र का विरोध होता है, 
झौर कहा जाता है कि हिंदुस्तान की अपनी परिस्थितियों में वह अनुपयुक्‍त 
'हैं। इस तरह चाहे उनमें कैसे ही फ़क मालूम पड़ते हों, लेकिन हिंदुस्तान के 
मसलों की भी बुनियाद वही है जो चीन, स्पेन, या दुनिया के और दुसरे देशा 
के मसलों की है, और जिसको. लड़ाई ने ऊपर सतह पर ला दिया हैँ । यूरोप 
के बहुत से नात्सी-विरोधी श्रांदोलनों में इत झूंगड़ों की फेलक दिखाई देती है । 
हेर जगह सामाजिक शक्तियों का पुराना संतुलन विगड़ गया है शोर जब तक 
एक नया संतुलन कायम नहीं हो जाता, कशम-कंश होगी शर ' संघर्ष चंलता 
रहेगा । इन मौजूदा समस्याझ्रों से हम अपने जमाने की केंद्रीय समस्पाश्रों पर 
'पहुंच जाते हैं, यानी लोकतंत्र और समाजवाद को किस तरह मिलाया जाय; 
"राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय सतह पर जनता के योज॑नोंवेद्ध आधिक जीवन को 
'रखते हुए, और साथ ही केंद्रित सामाजिक नियंत्रण रखते हुए. किंस तरह 
व्यवितगत आजादी और व्यक्तिगत प्रयत्त को बनाये रखा जाय |... -. 


१३ ; आंजादी ओर साम्राज्य 


ऐसा मालूम होता है कि भविष्य में संयुवत राष्ट्र और सोवियत यूनियन 
का एक खास हिस्सा होगां। जितना फ़र्क किन्‍्हीं दो उन्नत देश्षों में हो सकता हूँ, 
उतनों फ़र्क उन दोनों में है, यहां तर्के कि उनकी कमियां भी . विरोवी .दिद्याश्रों 
में दिखाई देती हैं, राजनीतिक लोकतंत्र के झभाव की सारी बुराइयां सोवियत्‌ 
रूस में मौजूद हें ।. फिर भी उनमें बहुत-सी एक-सी वातें हैं--*एक गतिशील नज़- 
रिया;बेहद सावच; सामाजिक लचीलापन; मध्यकालीन पृष्ठभूमि का अभाव; 
विज्ञान और उसके आविष्कारों में विश्वास; जनता के लिए “व्यापक शिक्षा, 
'झौर आगे बढ़ने का मौका | आमदनी में बहुत बड़ा असाम्त्र होते हुए भी, 
अमेरिका में. बहुत से दूसरे देशों की तरह. वर्ग-भेद नहीं - हें और बराबरी की 
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नातना हैँ रूस में पिछले वीस सालों की सबसे वडी घटना बहां की जनता 
में शिक्षा और संस्कृति की बेहद तरक्की है । इस तरह दोनों ही देशों में प्रगति- 
शील, लोकतंत्री समाज की ज़रूरी बुनियाद मौजूद है, क्योंकि ऐसे किसी 
समाज की बुनियाद, अपढ़ ओर उदासीन जनता पर, घोड़े से मेघावियों के राज्य 
पर, नहीं हो सकती । सी सोल पहले, उस वत़्त के अ्रमरीकियों के बारे में बहस , 
करते हुए डीटाकबिल ने कहा था, /श्रगर एक तरफ़ लोकतंत्री सिद्धांत विज्ञान को, 
महज़ इल्म की खातिर अपनाने के लिए प्रेरित नहीं करता तो इश्तरी तरफ़ पह 
उन लोगों की तादाद की, जो उसे अपनाते हूँ, बेहद बढ़ा देता है ।'***** जब कि 
लोगों के रहव-सहन की हालतों में लगातार ग़ैर-बराबरी होती है तो श्रादमी 
विशुद्ध सचाई की गुस्ताखाना और बेसूद खोज में घिर जाते हे, लेकिन लोकतंग्र 
की संस्थायें शोर सामाजिक हालतें उपयोगी, व्यवहार्य और तात्कालिक नतीजों 
को तलाश करने के लिए तैयार कर देती हैं। यह रुफान क़ुदरती झ्रौर लाज़िमी 
हैं । तब से अमेरिका बदल गया है, और तरकक्‍क़ी कर गया हैं और उसमें 
कई जातियां घुल-मिल गई है लेकिन उसकी बूनियादी विशेषताएं वैसी ही हैँ । 

प्रमरीकी और रूसियों की एक भौर, समान विशज्ञेपता हैँ। उन पर 
गज़रे जमाने का वह भारी बोक नहीं हे, जिससे एशिया और यूरोप दवा हुमा 
है, ओर जिसकी वजह से बहुत हृद तक उनके काम-काजों ओर भमड़ों पर 
पाबंदियां हैं । लेकिव जिस तरह और लोग नहीं वच सकते उसी तरह मौजूदा 
पीढ़ी के बोफ से वह भी नहीं बच सकते । छेकिन दूसरों के मुक़ादछे में 
उनका गुजरा हुआ जमाना ज्यादा साफ़ ओर कम बवोक्िल है और भविष्य की 
यात्रा भार से कम दवी हुई है । 

इसकी वजह से वे दूसरे लोगों के पास इस तरह पहुंच सकते हे कि 
उनके पीछे आपसी शक की वह प्ष्ठभूमि नहीं होती जो सुस्वापित साम्राज्यवादी 
: राष्ट्रों में भर दूधरों में हुआ करती है । यह बात नहीं कि उनका गुश्धरा हुश्ना 
जमाना धब्वों और शक-शुबह से पाक और साक़ हूँ । श्रमरीकियों की अ्रपनी 
नीग्रो समस्या रही है, जो उनके लोकतंत्र श्लीर वरावरी के दावे के लिए धर्मे- 
ताक चीज है । रूसियों को पूर्वी यूरोप में पुरानी नफ़रतों की बाद को हटाना टू 
लेकिन मौजदा लडाई उत्त याद को बढ़ा रही है।फिर भी अमरीकियों ही 
इसरे देशों से ्रासाना से दोस्ती हो जाती हैं । रूसियों में जावीय भेद-माव 
क़रीब-करीब बिलकुल वहीं है । 

यराप के ज्यादावर राष्ट्र आपसी नफ़रत, ओर पुराने ऋगड़ों की 
बइंसाक्रियों के खयाल से भरे हैं । लाजिमी तौर से साम्राज्यदादी ताह़तों 
शासित जनता की सख्त नफ़रत को इस में और जोड़ दिया हूँ । लंबे इसे से 
साम्राज्यवादा हुकूमत की वजह से इंग्लेंड का बोक सबसे झयादा है। इसके 
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वजह से या जातीय विशेषताओं की वजह से -अंग्रेज़ एक तरफ़ अलग रहते हैं 
और वे झाम तौर पर दूसरों से आसानी से दोस्ती करते । बद-क्रिस्मती से उनके' 
बांरे में हम राय उन सरकारी नुमाइंदों को देखकर कायम करते हैं जो ग्राम-तौर 
पर उनकी उदारता और संस्कृति के सही श्रलम-वरदार नहीं होते और अक्सर 
« अहम्मन्यता और बनावटी चरित्र-शीलता के भाव दिखाई देते हूँ । दूसरे लोगों 
का विरोध करने का, इन सरकारी अधिकारियों म एक श्रजीव हुनर होता हैं । 
कुछ महीने पहले हिदुस्तान-सरकार के एक मंत्री ने श्रो गांधीजा का (जब वह 
नज़रबंद थे) एक ख़त लिखा । वह खंत इरादतन- वदतमीजी का नमूना था 
और बहुत बड़ी तादाद में लोगों ने उसे हिंदुस्तान |की जनता की बेइज्जती 
समझा । क्योंकि गांधीजी हिंदुस्तान के प्रतीक हैं । 

भविष्य में कौन-सा दूसरा युग--साम्राज्यवाद का दूसरा युग, दुनिया 
की कॉमनवेल्थ का यूय या अंतर्राष्ट्रीय सहयोग का युगू--शुरूँ होगा ? पलड़ा सबसे 
पहले युग की तरफ़ भुका हुआ है। पुराना दलीलें दुहराई जाता हैं, लेकिन अब उनमें 
पुरानी साफ़योई वहीं मिलती । इंसान की नैतिक रुकानें और उसकी कुर्वानियां, 
ओछे कामों के लिए इस्तेमाल की जाती है, और हुकूमत करने वाले आदमी की 
अच्छाई और भसलमनसाहत का नाजायज़ फ़ायदा उठाते हू, ओर जनता के शक, डर 
और उसकी भूठी श्राकांक्षाओं का उपयोग करते हें, पुराने वक़्त में साम्राज्य के 
बारे में उन्हें इतनी सिकक नहीं थी। एथेंस (यूनान) के साम्राज्य के वारे में 
जिक्र करते हुए थ्यूसी डाइडिस ने लिखा था : “साम्राज्य के अपने अधिकार के: 
लिए हमकी सफ़ाई पेश नहीं करना है; क्योंकि जंगलियों को हमने अकेले ही 
हराया और अपनी प्रजा के लिए, अपनी सभ्यता के लिए हमने झपनी जान 
जोखिम में डाली । व्यक्ति की तरह राज-सत्ता को अपनी माक्तूल हिफ़ाज़त का 
इंतजाम करने के लिए दोष नहीं दिया जा सकता ।'“'यह डर है, जो हमको 
अपने यूनान के साम्राज्य से चिपटे रहने के लिए मजबूर करता ह; और यह डर 
ही हमको यहां लाया है, जहां हम अपने साथियों की मदद से सिसली के मामलों 
में हुक्म दे सकते हें।” बाद में उसने एथेंस की चनौ-आवादियों की द्वेन 
का जिक्र किया है : “उसको जीतना बुरी वात मालूम हो: सकती है, 
लेकिन अब हम अगर उसे हाथ से निकल जानें दे, तो निश्चय ही बहुत बड़ी 
ग़लती होगी ।” 

एथेंस का इतिहास लोकतंत्र ओर साम्राज्य के असामंजस्थ की मिसालों 
से भरा हुआ है। उसमें उपनिवेशों पर लोकतंत्री सरकार के अत्याचार की 
कहानी है, और उस साम्राज्य के तेज़ी से अबःपतन की. तस्वीर हैँ । साम्राज्य 
और आज़ादी का कोई भी समर्थक अपनी बात को ऐसे जोरदार. लफ्ज़ों में 
पहीं कह सकता जैसे कि थ्यूसिडाइडिस ने कहे हैं, “हम सभ्यता के नेता हैं 
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और मानव-जाति के अगुआ हैं । मनृष्य जो ज़्यादा-से-क्यादा बड़ा ब्रासीर्वाद 
दे सकता हूँ, वह हमारा समाज और संपर्क है । हमारे असर के हलके में आने 
के मानी गुलामी नहीं, खुशकिस्मती है । पूर्व की सारी संपत्ति मिलकर भी उस 
धन का, जो हम देते हूँ, भुगतान- नहीं कर सकतीं। इसलिए हम खथी के 
साथ काम कर सकते हैं। सारा धन और सारे साधन जो हमारे पास है, हम 
उनका इस्तमाल उस काम में कर सकते हें श्रौर हमकी यह भरोसा रसना 
चाहिए कि हालांकि हमारी इसमें जांच होगी लेकिन हम जीतेंगे। वजह बह 
हैं कि कोशिश से, कितनी ही जगहों पर तकलीफ़ से, हमने इंसान की ताक़त 
का रहस्य जान लिया है, और वही इंसान की खुशी का रहस्य है । लोगों ने 
अलग-अलग नामों से उसका अंदाज़ किया है, लेकिन सिर्फ़, हमने ही उसका 
जाना है, श्रौर उसका अपने शहर में आसानी से इस्तेमाल किया है । जिस नाम 
से हम उसे जानते हैं, वह है आज़ादी । उसने हमको सिखाया हैं कि सेवा करने 
के मानी आज़ाद होने के हैं । क्या तुम्हें इस बात परे ताज्जुब हैँ कि भानव- 
जाति में हम ही अकेले ऐसे श्रादमी क्‍यों हें जो श्रपने उपहारों को निज-लाभ 
की जत पर नहीं देते बल्कि उन्हें आज़ादी के निडर भरोसे पर देते हूँ ?” 
झाज जब लोकतंत्र और आज़ादी के वारे में इतना शोर हैं, हालांकि 
वह कुछ ही लोगों तक सीमित है, उक्त वातों की गूंज कुछ परिचित-सी मालूम 
देनी है । उसमें सचाई हैँ छेकिन उससे इंकार भी किया गया हैँ। ध्यूसिटाइ- 
डिस का बाकी दुनिया के बारे में जानकारी नहीं थी, और उसकी नज्षर तो 
सिफ़ भूमध्य सागर के देशों तक ही सीमित थी। उसको अपने मशहूर धहर की 
आजादी पर गवे था । इस आज़ादी को उसने इंसान की ताक़त प्र खुशी फा 
रहस्य बताया । फिर भी उसने यह महसूस नहीं किया कि और लोगों को भी 
इस आज़ादी की ख्वाहिश थी। आज़ादी के प्रेमी एधेंस ने मेलोस फो हराया 
और बरवाद किया, वड़ं के सव बालिग आदमियों को कत्ल कर दिया और 
वहां की औरतों और बच्चों को ग्रूलाम वी तरह बेच दिया। उस बवत भी 
जब कि ध्यूसिडाइडिस साम्राज्य और आज़ादी की बाबत लिख रहा था, चेद्द 
साम्राज्य मिर चुका था, और उस ब्ाज़ादी का, जिसका वह जिक्र झरता हू 
वजूद ने था। 
वजह यह है कि बहुत अर्से तक श्राज़ादी को हुझूमत शोर गुलामी से 
मिलाना, समकिन नहीं हैं। एक चीज़ दूसरी को हटा देती हूं प्रोर साम्राज्य 
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की शान और घमंड में और उसकी वरवादी में घोड़े से बढ़त का ही फ़छ 
होता है । पहले किसा भी वक़्त के मुकाबले में, अब झाजादी ज्यादा हद पद 
अविभाज्य है । पेरिक्लीज की, अपने प्रिय महर की धानदार तारीक्र के ठुछ 


वक्त वाद ही वह झहर वरवाद हो गया, और स्पार्टा की फ्रोडों ने एड वोधिस 
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प्र.कब्ज़ा कर लिया। फिर भा उसके लफ़्ज़ों में खूबसूरती, आहादी, अक्ल 
और हिम्मत के लिए वह मुहब्बत जाहिर होती है जो हमको अब .भी हिला 
देती है। वे उस वक़्त के एथेंस के लिए ही लागू नहीं होते बल्कि दुनिया के 
ज़्यादा बड़े संदर्भ में भी लागू होते हें । “हम खूबसूरती से मृहब्बत॑ करते ह 
लेकिन ज्यादती के साथ नहीं; हम अक्ल के कद्गदां हें लेकिव ग्रैर. मर्दानिगी- के 
साथ नहीं । :संपत्ति -.हमारे लिए ' महज़ शान की चीज़ नहीं. हैं बल्कि उससे 
उपलब्धि के लिए अवसर मिलता है; ग़राबी को - मंजूर करने में' हमारे लिहाज 
से शान नहीं घटती लेकिव. उसको दूर करने की कोशिश के न होने को हम - 
सचम्‌च अधःपतन समभते हैं ।- हमारी प्रेरणा सिफ़े उच दोहराई हुई दलीलों से 

नहीं होनी चाहिए कि लड़ाई में हिम्मत दिखाना एक बहुत ऊंची: और बढ़िया 

चीज़ है, वल्कि वह प्रेरणा उस बड़े शहर के कार्य-व्यस्त जीवन से, जो हमारे 

सामने रोज़ाना आता है, होनी चाहिए । उसको देखते . ही हम उस पर . मरध 
हो जाते हैं, और हमको याद आती हैँ कि उसकी महानता का श्रेय, योद्धाग्रों 
की हिम्मत को, अक्लमंदों की समझ और कत्तंव्य-मिष्ठा को और भले श्रादमियों 
के स्व-अनृशासन को है । वह श्रेय उन आ्रादमियों को है जो चाहे नाकामयाब ही 
रहे हों, छेकित जिन्होंने इस शहर को अपनी सेवायें अपेण 'कीं, और अपनी 
सबसे बड़ी भेंट अपनी जिंदगी बलिदान कर चढ़ाई । इस तरह उन्होंने कॉमन- 
चेल्थ के. लिए अपना शरीर .निछावर कर दिया-और उसके बदले में उन्हें ऐसी 
याद, ऐसी तारीफ़ मिली है जो हमेशा वनी- रहेगी । साथ ही उनकी वह शान- 

दार मक़बरा मिला है-वह नहीं जिसमें उत्तकी पाथिव अस्थियां रखी हुई हैं-- 

बल्कि वह जो लोगों के दिमाग्म में है, और जहां उनका गौरव सजीव बना 
रहता हैँ और अवसर के अन्‌ सार, बड़े काम के लिए, बड़ी बातों के लिए, प्रेरणा 

करता है । महापुरुषों के लिए सारी दुनिया ही मक़बरा है, ओर उचकी कहानी 

उनकी जन्मभूमि में ही पत्थरों पर खुदी हुई नहीं है बल्कि इससे भी आगे जाती 

है; इस तरह कि उसका कोई दिखाई पड़ने वाला प्रतीक नहीं होता, वह- तो 

दूसरे लोगों की जिंदगी में समाई हुई है । अब तुम्हारे.लिए यह बाक़ी है कि 

तुंग उनकी बरावर ऊंचे उठो। यह जाव लो कि खुशी की कुंजी आज़ादी हैं, 

और ग्याज़ादी का रहस्य एक बहादुर दिल है जो दुश्मन को आते देखकर एक 

तरफ़ अलग नहीं रह सकता । - :: 


१ अ्यूसिडाइ डिस, के उद्धरण श्रल्फ्रेड जिमने की पुस्तक “दिग्नीक कामन- 
चेल्थ!/ (१९२४) से लिंये गए हें । 2 
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१४ + आबादी का सवाल; पदाइश की गिरती हुई 
आसत और राष्ट्रीय हास 


लड़ाई के पांच सालों में बहुत बड़ी तव्दालियां हुई हैं, भौर उलद- 
हुआ्रा है। शायद पहले किसी ज़माने में इतने बड़े पेमाने पर ऐसा नहीं हुआ थे 
लड़ाई की घजह से खास तौर पर चीन, झस, पोलेड झर जर्मनी में होने वाली 
करोड़ों आ्रादमियों की मौतों के प्रलावा, बहुत बड़ी तादाद में लोग प्पने परों 
से, अपने मृल्कों से श्रलहदा हो गए हैं। फ़ौजी जरूरतें रही है, मजदूरों छी 
मांग रही हैं, श्रोर साथ ही मजबूरी हालत में अपना घर और मुल्क छोड़कर 
भागना पड़ा हैं। हमलावर फ़रौजों के झ्ाने के पहले शरणार्थी बहुत बड़ी तादाद 
में ग्रपती जगहों को खाली कर गए हैं । लड़ाई से पहले भी, नात्सी नीति फी 
बजह से, यूरोप में इन भागे हुए लोगों की समस्या काफ़ी बड़े पैमाने पर पहुंची 
हुई थी। लेकिन लड़ाई के वक्त की इस समस्या के सामने लड़ाई से पहुले की 
समस्या पीछे पड़ जाती है । लड़ाई की जाहिरा वजूहात के झलावा यूरोप की 
रहो-बदल खास तौर से, नात्सियों की जातीय नीति के सबब से हूं । 
खुले तौर पर लाखों यह दियों को मार दिया, और उम्रसे उन कई देधों की 
आ्रावादी का, जहां यहूदी रहते थ नक्शा ही पलट गया। सोचियत्‌ यूनियन 
लाखों प्रादमी पूर्व की तरफ़ हट गए हैं, और उन्होंने यूराल पहाड़ के दूसरी 
न्तरफ़ बस्तियां बसा ली हैं, और शायद ये वस्तियां स्थायी हो जावेंगी । चीन के 


जग श 


बारे में यह श्रंदाज़ हूँ कि क़रीब पांच करोड़ ब्रादमी पभ्गनी जगह 


हुठ गए हेूँ। 
बेशक, इन ग्रादमियों को, वा लड़ाई से बचे हुए झ्रादर्मियों को, वापिस 
लाने और फिर से बसाने की कोशिय होगी, हालांकि यह काम बेहद उसका 
हुआ है । वहुत से लोग ग्रपने पुराने घरों को वापिस प्रा जायेंगे शोर शहुद 
से लोग अपने नये पड़ोस में ही रहना पसंद करेंगे । साथ ही इसकी भी मसे॑मावना 
है कि यूरोप में राजनीतिक रद्दो-वदल की वजह से, प्राबादी की प्रदल-बरल भौर 
लौट-पीट और भी ज़्यादा होगी । 
इससे भी ज़्यादा और गहरी श्रहमियत उन तब्दीमियों की हूँ, दिनया 
जीव-विज्ञान और द्ारी र-विज्ञान से ताल्‍्लुक हैं भौर जिनकी घजह से इमिया झेते 
झावादी तेजी से चदल रही हैं। पश्रौद्यागिक ऋांति और आधुनिक आडिध्य में 
दी वजह से यरोप का झावादी तेजी से बढ़ गई। यह वाल सास तोर 
पच्छिमी और मध्य यरोप में हुई । ज्यों-ज्वीं यह वेधानिक जानकारी 
तरफ़, सावियत्‌ यूनियन की तरफ़ बढ़ी हैं, इन हिस्सों की झ्ादारी छोर मी 
ज्यादा तेजी से बढ़ी हैं, भौर इसमें नये प्राधिक ढांचे का प्रौर दुछ दूसरी दावों 
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का भी अत्तर रहा है । विज्ञान की जांनकारी का, शिक्षा का, सक़ाई का, 
सावंजनिक स्वाध्य का, पूर्व की तरफ़ फैलाव अभी चल रहा है और उसमें 
एशिया के कई देश आ जायंगे। इनमें से कुछ देशों को, मसलन हिंदुस्तान को; 
आवादी की बढ़ती की ज़रूरत नहीं होगी, क्योंकि दर-अस्ल वह मौजूदा आवादी 
से कम में ही ज़्यादा खुघहाल हो सकेया । शी हे 

इस दौरान में, यूरोप में, श्ावादी के सिलसिले में एक उलटी प्रक्रिया 
चल रही हूँ । वहां पँंदाइश की श्रौसत गिरने की समस्या ज़्यादा अहम होती 
जा रही है । यह प्रवृत्ति चारों तरफ़ है और उसका असर दुनिया के. बहुत से 
देखों पर हैँ । इसमें कुछ खास अपवाद हें, जैसे चीन,.हिंदुस्तान, जवा और 
रूस । उद्योग-धंघों के लिहाज़ से उच्वत देझ्ों में वह खास तौर से जाहिर होती 
हैं । कई साल पहले फ्रांस की आवादी-की बढ़ती खत्म हो गई, भौर शव शाबादी 
धीरे-बीरे कम होती जा रही है । पिछली सदी में १८८० के बाद में पैदाइच् 
की रफ़्तार वराबर कम होती रही है, और फ्रांस को छोड़कर “वह झ्ाजकल 
यूरोप में सबसे कम हैं। जर्मनी श्र इटली में. पैदाइश की रफ़्तार बढ़ाने की 
हंटलर ओर मुस्तोलिनी की कोशिशों का नतीजा सिफ़ श्रस्थायी हुआ । उत्तरी, 
पच्छिमी शोर मध्य यूरोप में दड्खिनी, पूर्वी यूरोप के मुक़ावले (सोवियत्‌ यूनि- 
बन को छोड़कर) पैदाइश की रफ़्तार ज्ष्यादा तेजी से गिर रही है लेकिन इन 
सभी हिस्सों में प्रवृत्ति एक-सी है। मौजूदा प्रवृत्तियों के लिहाज से (रूम को 
छोड़कर) यूरोप की झाबादी सन्‌ १६४५ में सबसे ज्यादा होगी, और उसके. 
दाद फिर उसमें कप्ती झा जायगी। इसका लड़ाई की क्षति से कोई ताल्लुक़ 
नहीं है, लेकिन उस क्षति से गिराव की तरफ़ भुकाव बढ़ जायगा 

दूसरी तरफ़, सोवियत्‌ यूनियन की ज्ञावादी बराबर बढ़ती जा रही है। . 
मोर यह संभावना हुँ कि सन्‌ १६७० तक वह २५ करोड़ से द्यादा होजायगी। 
लड़ाई के नतीजे से जो प्रादेक्षिक रहो-बदल होगी, उसकी बढ़वार इसमें जारमिल 
नहीं हैं । इस आवादी की वढ़वार से और साथ ही वैज्ञानिक तरवक़ी से वह 
यूरोप और एशिया में लाज़िसी तौर पर एक अहम ताकत बन जायगा । एशिया 
में ज्यादातर बातें, चीन और हिंदुस्तान की श्रौद्योगिक तरवक़ी पर निर्भर हें । 
उत्तकी बड़ी ग्रावादियां एक बोझ हैं और एक कमजोरी हैं । हां अगर उचित और 
उपयोगी ढंग से उनका संगठन हो सके तो दूसरी बात है। ऐसा मालूम होता है कि 
यूरोप की साम्राज्यवादी ताकतों के विस्वारवादी और आक्रामक ढंग का जमाना 
निश्चित-रूप से खत्म हो चुका । ऐसा हो सकता है कि राजनीतिक संगठन से 
भौर उनकी जनता की योग्यता और कुशलता की वजह से दुनिया के मामलों 
में उनकी अहम जगह हो । लेकिन अब घीरे-घीरे उनकी गिनती बड़ी ताक़तों 
में नहीं रहेगी | प्रगर वे सामुदायिक ढंग पर काम करें तो झगल दूसरी होगी । 
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“ऐसी संभावना नहीं मालूम देती कि उत्तरी पच्छिमी या मध्य यूरोप का कोई 
राष्टू फिर दुनिया को चुनौती देगा। अपने पच्छिमी पड़ोसियों को तरह प्रव 
जमती उस यूग को पार कर गया है, जिससे वह दुनिया की प्रधान ताक़त हो 
सकता था। वजह यह हैँ कि जनता में, जो बहुत्त तेज़ी से तरवक़ी कर रही हूं, 
वैज्ञानिक सभ्यता समा गई हूँ ।”! 

ह कई पच्छिमी देशों और क़ौमों को, वैज्ञानिक और प्रौद्योगिक उम्तत्ति 
से बड़ी ताक़त हासिल हुई है । इसकी वहुत ही कम संभावना है कि ताक़त के 
इस सोते पर कुछ राष्ट्रों का ही एक-मात्र प्रधिकार रहेगा । इसलिए दुनिया के 
एक बहुत बड़े हिस्से पर यूरोप की आर्थिक श्रोर राजनीतिक हुकूमत, घाज्िमी 
तौर से तेजी से घटेगी श्रौर वह यूरेशियन महाद्वीप श्रौर प्रफ़ीका का संघालन- 
केंद्र नहीं रहेगा । इस बुनियादी सबव की वजह से, पुरानी यूरोपीय ताक़ 
शांति और पंतर्राष्टीय सहयोग के बारे में प्रत्र ज़्यादा सोच-विचार करेंगी, प्रौर 
जहां तक भुमकिन हो सकेगा लड़ाई को टालेंगी । जब जबरद्द॑ंस्‍्ती के तरीकों से 
महज तबाही दिखाई पड़ती हो तो उनमें कोशिश नहीं रह जाती । लेकिन उन 
दुनिया की ताकतों में, जिनकी आज ग्रहमियत है, दूसरों से सहयोग करनें की 
प्रवृत्ति नहीं है । यह प्रवृत्ति नैतिक होनी वाहिए, लेकिन ताक़त प्रौर नैतिकता 
का सात्र बहुत कम होता हें । 

चारों तरफ़ पैदाइश के औसत के गिरने की वजह क्या है ? संवति- 
निगम्रह उपाथों के उपयोग और छोटे प्रौर सुनिवंत्रित परिवार बनाये रपने 
की इच्छा का कुछ असर तो हो सकता है, लेकिन प्राम तोर पर यह बात मानी 
जाती है कि इसकी वजह से बहुत द्यादा फर्क लहीं पड़ा। झ्ायलेंड एक कैयो- 
लिक देद है. भ्रौर ध्वायद वहां संप्रति-निग्रह के साधनों का उपयोग नहीं ई । 
लेकिन वहां पर पैदाइण की रफ़्तार, दूसरे देशों से पहले ही कम होनी धुरू हुई 
थी | शायद पच्छिम में शादी को ज्यादा बड़ी उन्न में करने की आदत भी एक 
वजह है । श्राधिक वांतों का कुछ श्रसर हो सकता हूँ, छेकिन कोई सास प्रसर 
नहीं है । यह भ्राम जानकारी है कि प्रमीरों के मुकावले प्राम तौर पर गरीदो 
में संतानोत्पत्ति सामर्थ्य ज्वारा हैँं। इसी तरह घहरी हलझों के मुफ़ादलि या 
सामर्थ्य देहाती हलकों में ज्यादा है । छोटे से समुदाय के लिए ऊंपी हँ सिपत 
बनाये रखना आसान है, और व्यवितिवाद की तरवक़ी से, समृदाय या जाति की 
किक ध्रप्रेंच १९४४ फे फारेन एफ पर्स! पत्र में फ्ेपा 
डबल्य० मोटस्टीन, 'पोपूलेशन एंड पायर इन पोस्ट धार यूरोप छेश । 
इंटरनेशनल लेबर आफिस ने ई० एम० कुतिशेर फा लिशा हुप्रा एश अध्यपन 
'दि डिस्प्लेसबेंट अबू पापुलेशन इन यूरोप (१९४३) प्रराधित ढिया हूँ 


छ्गर... . हिंदुस्तान की:कहानी : 


अहमियत. कम हो जाती है । प्रोफ़ेसर जें०-वी० एस० हाल्डेन का कहना है कि 
आम तौर पर-बहुत से सभ्य समाजों में ऐसे लोगों में, जिन्हें इज्जत हासिल है, 
श्राम जनता के मुकाबले, उत्पादन-सामर्थ्य कम होती है । इस तरह ऐसा मालूम 
होता है कि जीव-विज्ञान के लिहाज'से ऐसे समाज पायदार नहीं हो सकते । बड़े- 
परिवार में शभ्रवसर अपेक्षाकृत नीचे दर्ज की वद्धि पाई गई.है। आाधिक . 
कामयात्री भी. जीव-विज्ञान.-के लिहाज -से कामयात्री की उलटी समझी 
जाती है। मर ह 
गिरती हुई पैदाइश का रफ़्तार की. बुनियादी वजहों के बारे में कोई 
खास जानकारी नहीं हैं । हां कुछ वजहों का प्ंदाज़ किया जाता हैँ। ऐसा मृम- 
किन है. कि उसके पीछे .कुछ शरीर-विज्ञान के श्लौर जीव-विज्ञान के सबंब हों । 
साथ हा उद्योग-धंधों से उन्नत जातियां जिस ढंग की जिंदगी बिताती हैं और 
जिस वातावरण में उन्हें रहना होता है, इन दोनों बातों का भी असर मालूम 
देता है.। श्रपूर्ण भोजन, नशा बुरी- शारीरिक-श्रौर मानसिक तंदुरुस्ती, अस्वास्थ- 
कर परिस्थितियां, इत सबका जनन-शविति- पर श्रसर होता हूँ. । फिर भी बीमार 
और. अ्धभूखी जातियों में, मसलन-हिंदुस्तान में, पैदायक्ष की रफ़्तार बहुत ज्यादा 
हैं। शायद आधृतिक जिंदगी की लगातार कशम-कश, फ़िक्र और प्रतियोगिता से 
भी उत्पादत-सामथ्यें कम होती है । ज़िंदगी देने वाली भूमि के छोड़ने से शायद 
काफ़ी श्रसर पड़ता है । अमेरिका में भी खेती से ताललुक रखने वाले लोगों की 
उत्पादन-सामथ्य, पेशेवर लोगों के मुकाबले, दुने से भी ज़्यादा है । 

. .. ऐसा मालूम होता है कि:झ्राधुनिक़ सभ्यता से, जो पच्छिम में पैदा हुई 
शौर- जो बाद-सें- और जगहों में फैल गई, श्लोर साथ ही उस शहरी जिंदगी की 
वजह से ज़ो, इस सभ्यता की विशेषता है, -एक ग़ेर पायदार समाज बनता है, 
और उसमें. धीरे-धीरे शक्ति कम होती है । -जिदगी कई हलकों में तरवक्ती 
करती है, छेकिय उसकी बुनियाद ग्रायव; होती जाती है; वह . ज्यादा-अस्वा- 
भाविक हो जाती- है, भ्रौर उसमें. उत्तार-आाने लगता है.। दिन-ब-दिन उत्तेजक 
चीजों की जरूरत बढ़ती जाती है । सोने के लिए.या ओर दूसरे मामूली कामों 
के लिए दवाइयों की ज़रूरत होती है+ ऐसी खाने-पीने की घीज़ों का. शौक 
होता है .जो जीभ. को अच्छी महसूस होती ढँ-झऔर थोड़ी देर को तबियत खुश 
हो जाती है, लेकिन जिनसे शरीर का ढांचा. कमजोर होता जाता है । क्षणिक 
उत्तेजना झौर खूबी की तरक्कीवों को काम में लाया जाता है, -लेकिन बाद में 
उनकी प्रतिक्रिया: होती हैं ओर खोखलापन' महसूस होता है । चाहे उसकी 
कितनी ही शानदार शवल क्यों न हो और उसके कारनामे जो भी-हों, लेकिन जो 
सभ्यता हमने . बनाई है वह जाली-सी मालूम देती है | हम उत्तेजक दबावों से 
पैदा- किये हुए खाने को खाते हैं; हमे उत्तेजक भावनाओं . में डूबे रहते हैँ, और 
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हमारे इंसानी रिश्ते ऊपरी सतह के नीचे धायद हो जाते हों । विज्ञापक 
हमारे यूग के प्रतीकों में से एक हैँ, भर उनकी लगातार और ककश कोपिषों 
से हम धोखे में पड़ जाते है। वे कोशिशें हमारी चेतना-पक्ि को घंधला क र्‌ 
देती हे, और हमको वेजरूरी और कभी-कभी नकसानदेह चीजों को सरीदने 
के लिए फुमलाती है । इस हालत के लिए में दूसरों को दोप नहीं दे रहा हूं । 
हम सव इसी यूग की उपज हें और हममें इस पीढ़ी की विश्येपतायें है। हम 
सत्र पर इस दोप या श्रेय की जिम्मेदारी हैं। यक्नीनी तौर पर में सूद इस 
सभ्यता का एक हिस्सा हूं, जिसकी मेँ प्रालोचना या तारीफ करता हूं, भोर 
दूसरे लोगों की तरह मेरे खयालों प्रौर कामों पर इसका असर है । 
इस आधुमिक सभ्यता में ऐसी क्या ग़लती है, जिसकी वजह से जड़ में 

जातियों के ज़वाल श्रौर वांभपने के चिन्ह दिखाई देते हे ? लेकिन यह फोई 
नई चीज़ नहीं है । ऐसा पहले भी हुआ है; और इतिहास ऐसी मिसानों से 
भरा हुआ हैं । अपने पतन के समय शाही रोम की हालत कहीं बदतर थी। 
क्या इस भीतरी ज़वाल का कोई चक्र हैं? क्या हम उसका कारण सोलक 
उसका उपाय कर सकते हैं ? आधुनिक उद्योगवाद, शौर समाज का पूंजीवादी 
ढांचा, यही उसके एक मात्र कारण नहीं हो सकते, वयोंक्ति उनसे पहले असर 
जवाल आपा है | हां यह मुमकिन हैं कि उनकी मौजूदा दवल से एक उपदृषत 
वातावरण बनता हो; एक ऐसी दुनियवी श्लौर दिमागी आव-हवा बनती हो 
जिसमें इन कारणों को पनपते में श्रासानी होती हो | अगर बुनियादी कारण 
झ्राध्यात्मिक हो या ऐसा हो जिसका ताल्‍लुक्क श्रादमी की प्रात्मा श्रीर उसके मन 
से होता हो, तो हालांकि हम उसे समभने की कोशिश कर सकते हैँ, लेविः 
उसका पकड़ पाना मुश्किल हैं । हां उसका एहसास जहर हो सकता है 
लेकिन एक वात जहूर जाहिर है : जमीन से रिश्ता तोड़ना ब्यवित धौर जाति 
दोनों के ही लिए बुरा है । ज़मीन श्रौर सूरज दोनों जिंदगी के सोते हैं, प्ोर 
प्रगर व त अर्से तक हम उनसे श्रलहदा रहें, तो जिंदगी ढसने लगती 
प्राधनिक, उद्याग-धंधों में उनतत जातियों का जमीन से कोई लगाव नहीं 
है और वे उत्त आनंद को महसूस नहीं करतीं जो प्रकृति देती है, और ने 
वह खूबसूरत तंदुरुस्ती ही हामिल होती है जो पृथ्वी-माता के संपर्क से मिलती 

। लोग प्रकृति की खूबसूरती की बातें करते हैं शोर हफ्ते के प्रदीर में कभी- 
कर्मी फ़रसत मिकालकर उसकी तलाण में जाते हैं, ध्रौर प्रपनी प्रस्दाभाविक 
जिंदगी की देन को देहातों में विलेर प्राते हैं, छेकिन बह प्रकृति से एस *ः 
नहीं सकते भौर न वे प्रपने-प्रापको उसका हिल्‍्सा ही महसूस फर सकते हू । 
क्योंकि उनसे ऐसा कहा जाता है, इसलिए प्रकृति ऐसी घीड हूँ छिसको देखना 
चाहिए प्रौर जिसक्नी तारीफ़ करनी घाहिए । उसे देखकर, वह एक घन की 


ही» 


हि गार» 


न 


नल 


न अं 
टर। 


७०४ | - हिंदुस्तान की कहाना- 


सांस छेते हुए प्रपने रोजमर्रा के ढरें पर भ्रा जाते हैं । यह सब ठीक उसी तरह 
होता है जैसे कि वह किसी सनातन-साहित्य . के .कवि या लेखक की तारीफ़ 
करनें की कोशिश करें, और फिर उस कोशिश से थककर शअभ्रपनी तबियत के 
उपन्यास या जासूती' कहानी पर वापिस आ जावें, जहां दिमाग़ को मेहनत नहीं 
करनी पड़ती । पुराने हिंदुस्तानियों या यूनानियों की तरह वह प्रकृति की 
संतान नहीं हैँ, बल्कि वह तो ऐसे भ्रजनबी हैं जो दूर के किसी रिश्तेदार के 
न्योते की बला टालते हों । इसी वजह से उन्हें प्रकृति के संपन्न जीवन और 
अनंत रूप का आ्ानंद अनुभव नहीं होता । और न उनको उस सजीव जीवन की 
ही श्रनुभूति होती है जो हमारे पुरखों के लिए सहज थी। तंव, क्‍या इसमें 
कोई ताज्ञुब है कि प्रकृति उनको सौतेली संतान की तरह बरतती है ? 
हम उस पुराने नज़स्यि पर, जो इस सारे संसार को ब्रह्म मय जानता हे, 
वापिस नहीं जा सकते । फिर भी हम प्रकृति के रहस्य का अनुभव कर सकते 
हैं, उसके जिंदगी और खूबसू रती के गाने को सुन सकते हैं , भर उससे शक्ति- 
संचय कर सकते हैं । वह गाता सिर्फ़ किन्‍्हीं खास जगहों पर ही नहीं गाया जा 
सकता हैं शौर अगर हममें योग्यता हो तो हम -उस गाने को हर जगह सुन सकते 
। लेकिन कुछ ऐसी जगहें हूँ, जहां प्रकृति उन लोगों को भी मुग्घ कर देती 
हैँ, जिनमें उनकी योग्यता नहीं है, और उसका स्वर किसी दूर के साज-संगीत 
की गंभीर ध्वनि ज॑ंसा लगता है। ऐसी इनी-गिनी जगहों में से काइमीर एक है, 
.जहां खूबसरती बसी हुई है, और जहां चेतना-शक्ति पर चुपचाप मोहिनी पड़ जाती 
है । फ्रांसीसी विद्वान्‌ एम० फ़ूचर ने काश्मीर के बारे में भ्रपने लेख में कहा ई, 
“मेरी दृष्टि में, काइमीर की विशेष मोहिनी की जो श्रसली वजह हैं, में उसे 
कहना चाहता हूं--उस मोहिनी की, जिसकी हर एक को तलाश है, यहां तक कि - 
उसको भी जो उसका विश्लेषण नहीं करता। वह मोहिनी' सिर्फ़ इस वजह से 
हीं हो सकती कि वहां के जंगल खूबसूरत: हैं, वहां की. कीलें निर्मेल जल से 
भरी हुई हैं, उसकी बर्फीली पहाड़ी घोटियां शानदार हैं या वहां की ठंडी धीभी 
हवा में उप्तके श्रगगिनित भरनों की प्यारी आवाज समाई हुईं हूँ! न. उसकी 
पुरानी इमारतों की शान या उनका वैभव है । हां करेवा की श्रग्न भूमि पर मार्तंड 
के खंडहर उसी गये के साथ खड़े हुए हैं, जिस तरह - पहाड़ी के अग्नमाग पर 
वह प्रसिद्ध यूनानी मंदिर हूँ, श्रौर दस पत्थरों के कटाव पर बता हुग्रा-पयार 
का छोटा-सा मंडप है जिसमें लाइसिक्रेटीज की प्रमुख मूर्तियों में सर्वोच्चि श्रेणी 
का प्रन॒पात है । कोई यह भी -नहीं कह सकता कि इस मोहिनी की वजह, 
कला झौर वातावरण का मिलाप है, क्योंकि कई दूसरे देझ्षों में भी सुरम्प स्थानों - 
में खूबसूरत इमारतें बनीः हुई हें । लेकिन जो चीज -सिरफ़ कास्मीर में ही 
मिलती हैं वह यह हूँ कि. थे दोनों सुष मा्यें एक साथ एक ऐसी जगह पाई जाती 
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हैं जहां प्रकृति में श्रव भी रहस्यमयी जीवन की प्रेरणा है, जहां प्रकृति हमारे 
अ्रंतरंग से वात करना जानती है, हमारे नास्तिक तंतुग्रों को भी हिला देती 
देती हैं श्रोर चेतन या श्रवेतन रूप में हमें उस विगत काल में ले जाती हैं जब 
दुनिया का शैशव था श्रौर जिसकी श्रनुपस्थिति का रवि को मलाल था भौर 
“जब कि देवभूमि में स्वर्ग श्र धरती साथ-साथ विचरण करते पे भ्रौर सांस 
लेते थे।” 

लेकिन काश्मीर की तारीफ करना मेरा मक़सद नहीं हूँ | हां कभी- 
कभी मेरा पक्षपात मुझे वहका देता है । न मेरा इरादा दुनिया के ब्रह्ममय होने 
की तरफूदारी में दलील पेश करने का हैँ । हां में इस हृद तक नास्तिक जछर 
हूं कि में यकीन करता हुं कि नास्तिकता का संपर्क, क्षरीर श्रौर मन के फायदे 
में होता है । में ऐसा ज़रूर सोचता हूं कि वह जिंदगी, जो जमीन से पूरी तरह 
गपलहूदा है, आखिरकार मुरभका जायेगी । ठोक हूं, इस ढंग से पूरी तरह विच्छद 
कभी नहीं होता और प्रकृति की प्रक्रियराम्रों में समय लगता है । लेकिन आपू- 
निक सभ्यता की यह कमजोरी हैँ कि वह दिन-व-दिन ज़िदगी देने वाले सोतों 
से प्रलहदा होती जा रही है । श्राधुनिक पंजीवादी समाज की प्रतियोगिता धौर 
ग्रपहरण की विशेषताओं से संपति को सब घीज़ों से ऊपर जगह देने की बजह 
से, दिमाग्री तंदुरस्ती खराब होती है, और एक ऐसी हालत हो जाती हूँ कि 
ताड़ियों में एक अस्वाभाविक उत्तेजना झा जाती हुँ । एक ज़्यादा अवलमंद और 
समतौल वाले श्राथिक ढांचे से, इन हालतों में सुधार होगा। फिर भी यह 
जरूरी होगा हि ज़मीन और प्रकृति से ज्यादा जीता-जागता संपर्क हो । इस 
के माज़ी यह नहीं कि पुराने संकरे मानों में हम ज़मीन भौर खेती पर वापित 
ग्रावेंगें, या हमारी जिंदगी का ढर्रा वंसा ही हो जायगा जैसा कि आदि-फाल में 
था | उस ढंग का इलाज तो बीमारी से भी बदतर होगा। शझ्राधुनिक उद्योग 
का संगठन इस ढंग का होना चाहिए कि मर्द श्रीर झोरत, जमीन के ज़्यादा- 
से-ज्यादा निकट संपर्क में हो, भर साथ ही देहाती हलकों का सांस्कृतिक दर्जा 
ऊंचा हो । शहर श्र देहात दोनों में ही जिंदगी की सहू लियतें होनी चाहिए 
ताकि दोनों में ही शारीरिक और मानसिक तरवक़ी का पूरा मौक़ा हो, और 
दोनों ही जगह ज़िंदगी के हर पहलू की तरक्की हो । 

मझे इसमें शक नहीं हैं कि यह किया जा सकता हूँ। वस जरूरत इस 
बात की है कि लोगों में करने की ख्वाहिश हो। मौजूदा वक़्त में, ज्यादा लोगों 
में इस ढंग की ख्वाहिश नहीं हे । हमारी ताक़त (एक दूसरे की जान लेने के 
अलावा) उत्तेजक पदार्थ और उत्तेजक मनोरंजन की चीजे बनाने में लगी हुई 
देँ। इनमें से ज्यादातर के खिलाफ़ मुझे कोई बुनियादी एतराज नहीं हूँ प्रोर 
कुछ को तो में श्र॒व्छा भी समझता हूं, लेकिव उनमें जो वक़्त लता है उसका 
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बेहतर इस्तेमाल हो सकता है। हां एक बात श्रौर हैँ कि उन चीज़ों से जिंदगी 

का नज़रिया ग़लत बन. जाता है । कारखाने में बने हुए खादों की बहुत मांग 

है, भौर मेरा छ्याल हूँ कि अपने ढंग से वह फ़ायदेमंद भी है | लेकिन यह बात 

मुर्के अजीब-सी मालूम होती है कि इन खादों के जोश की वजह से लोग क़दरती . 
खाद को भुला दें, यहां तक -कि उसे बरवाद कर दें, और फेंक दें। जहां तक 

कि राष्ट्र का सवाल है सिर्फ चीन ने ही इतनी समझ दिखाई है और क़्दरती . 
खाद का पूरा-पूंरा इस्तैमाल किया हुँ। कुछ विशेषज्ञों का कहना है कि बने 
हुए खाद से श्रसर .बहुत तेज़ी से दिखाई देता है, लेकिन उससे ज़मीन कमज़ोर 


हो जाती है भौर इस तरह वह बंजर हो जाती है। जो बांत हमारी व्यक्तिगत ह 


जिंदगी के साथ है वह जमीन के साथ हैँ। हम मोमबत्ती को दोनों सिरों से जला 
रहे हैं । हम उसकी दोलत को तेज्ञी से ले रहे हुँ श्रौर बदले में करीब-करीब 
कुछ नहीं दे रहे हैं । 

रासायनिक प्रयोगशाला में क़रीब-क़रीब हर एक चीज़ को बनाने की 
हमारी योग्यता बढ़ती जा रही हैँ श्ौर हमको इसका गर्व है । भाप के यूग से 
हम बिजली के युग पर आये, श्रौर श्रब हम प्राणदा-प्रक्रिया' और श्रण-स्थित्तं 
विद्युत्‌-ब वित के यूग पर आये हैं । सामाजिक-विज्ञान का युग भविष्य में दिखाई 
देता है, भौर हमें एसी उम्मीद मालूम पड़ती है 4क वह उन घनिष्ठ समस्याश्रों 
को जो हमें परेशान कर रही हैँ, हल कर सकेगा । हमकौ यह भी बताया जाता 
हैँ कि हम लोग मैगनेशियम-एल्यूमिनियस युग के प्रवेश द्वार पर हैं श्रीर चंकि 
ये दोनों धातुएं हर जगह बेहद तादाद में पाई .जाती हैं, इसलिए इनकी किसी 


को भी फंसी न होगी। नया रसायन-शास्त्र मानव-जीवन के लिए एक नया. 


जीवन तैयार कर रहा है। हम एक ऐसे यूग में हें जब मानव जाति-का शक्ति- __ 
स्रोत, बेहद बढ़ने वाला है । हर ढंग के युगान्तरकारी श्राविष्कौीर निकट भंव्रिष्य 
में प्रकट होने के लिए मंडरा रहे हैं । ह 
इस सबसे बड़ी तसलली होती हैँ, लेकिन मेरे दिमाग़ में एक शक पैदा 
होता हैं । हमारी तकलीफ़, ताक़त की कमी की वजह से नहीं "है, बल्कि वह 
उस ताकत के, जो हमारे पास है, इस्तेमाल की वजह से हैँ । विज्ञान तोक़त देता 
है लेकिन उसका खुद कोई मकसद नहीं है ,'वह अव्यक्तिगत है और उसका. 
इस बात से कोई ताल्लुक़ नहीं कि हम उसके दिये हुए ज्ञान का किस तरह 
इस्तमाल करते हैं । उसकी जीत आगे भी जारी * रह सकती.-है, लेकिन श्रगर वह 
कुदरत की बहुत ज्यादा श्रवहेलना करता हैं, तो कुदरत उससे वदला ले-सकती 
है.। जिस वकढ़द जिंदगी बाहरी क़द में बढ़ता मालूम देती है, वह अंदर-ही 
अंदर किसी ऐसी चीज़ की कमी की वजह से मुरका सकती हूँ जिसकी खोज- 
विज्ञान श्रभी तक नहीं कर पाया हूँ ॥ दा... 


ट्ाउक 


चर 


फिर अहमदनगर का किलाई 
न्ख्ड त्रशिश सा आप 
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इस ज़माने का दिमाग यानी ऊँचे दर्जे का दिमाग ययाधंवादी है प्ौर 
कोशल-युक्‍त है, नेतिक है शोर सामाजिक है, परोपकारी है झोर मौनववादी है। 
उसका संचालन सामाजिक उन्नति के अ्मली झादर्शयाद से होता हूँ। उसके 
पीछे काम करने वाले श्रादर्श ज़माने की रविष्न की, 'जिरगीस्त'या युगघर्म फी 
नुमाइदंगी करते हूँ ) पुराने लोगों के दाशनिक ढंग को, उनकी भंतिम सत्य की 
खोज को बहुत हृ॒द तक छोड़ दिया गया हैँ | साथ ही मध्यकालीन युग का 
भक्तिवाद और रहस्यवाद भी छोड़ दिया गया हैं । उसका ईश्वर है मानवत्ता, 
श्र उसका धर्म हूँ समाज-सेवा । यह घारणा भी प्रपूर्ण हो सकती है प्रयोकि 
हर यूग. का मस्तिष्क भ्रपने वातावरण से सीमित रहता हूँ, भौर हर यग मे 
आ्रांधिक सत्य को ही संपूर्ण सत्य की कुंजी समझा हूँ । हर पीढ़ी में, हर जनता 
में, यह झूठा खयाल रहा हूँ कि सिर्फ़ उसी का नज़रिया बिलकुल सही है या 
ज़्यादा-से-ज़्यादा सही है । हर संस्कृति का एक श्रपना मूल्यांकन होता हूँ, जे 
उप्त संस्कृति से सीमित होता हैँ श्रोर उससे बंधा हुआ्रा होता हूँ । उत्त संस्कृति को 
मानने वाले लोग, इस कीमत को पत्थर की लकीर समभने लगते हैं, भ्रौर उसको 
एक स्थायी महत्ता दे देते हें । इसी तरह घायद हमारी बर्तमाव सस्कतिका 
मूल्योंकन स्थायी और भ्रंतिम न हो । फिर भी हमारे लिए उसकी एक खास 
अहमियत है, क्योंकि वह हमारे यूग की भावना की नृमाहंदगी करता है । कुछ 
दूरदर्शी भर मंधावी लोगों के सामने, मानव जाति फा श्रीर विश्व का क्यादा 
पूरा नक्शा हो सकता हैं। वे उस तत्व के बने हुए होते हैँ. जिससे सारी सप्ची 
तरवक़ी होती हूँ। जनता का अधिकांश मौजूदा मूल्यांकन को समझ नहीं पाता । 
हांलांकि वह उसके बारे में उस धज़त की हवा की वजह से बातें बट्ठुत करता है 
लेकिन वह गुज़रे जमाने की बातों में फंसा रहता है । 
इसलिए हमको प्रपने यूग के सवसे ऊंचे श्रादयों फे बम जिद काम मरना 
चाहिए । हां हम उनमें श्रपने राष्ट्रीय संस्कारों को जोड़ सकते हूँ; या उन 
प्रादर्शों की उनके अनूप वना सकते है । उन झादयशों का वर्चकिरण दो सीएंकों 
में हो सकता है--मानववाद और वैज्ञाभिक स्वभाव । इन दोनों के चीम में 
जाहिर काफ़ी झगड़ा रहा है लेकिन प्रात कल विचारों की उस डर्यदस्त ठव सन 
पुथल से, जिसमें सारे मूल्यांकन कत्तोटा पर कसे जा रहे है, इन दोनों मी पुरार्न 
सरहदें हट रही हैं। इसी तरह विज्ञान की बाहरी दुनिया में घोर घंतदू घ्टि परे 
अंदरूनी दुनिया में उत्त उधल- पुथल की वजह से सीमायें टूट रहो हैं । मानद 
, बाद और वैज्ञानिक स्वभाव दोनों में ही समन्वय बढ़ रद्वा है, प्रोर एदः हंस रे 


क- 
शक्ल क्च्लनजा धंताद कन् के | 


वज्ञानिक मानववाद पैदा हो रहा है । विज्ञान, हालांकि बट प्रश्ट सताइयों 
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“2 चिर्पष्ठ-हुओ है, दूसरे क्षेत्रों में भीघुसने की तैयारी में है। कम-से-कम श्रब विज्ञान 


ज्ञान-क्षेत्र में जाहिर है कि सारा विश्व नहीं श्राता । पिछले पच्चीस बरतसों में, 
भौतिक दुनिया के बारे में, वैज्ञानिक के दिमागी नक्शे में काफ़ी तब्दीली हुई है। 
विज्ञान की दृष्टि में, मनृष्य और प्रकृति, क़रीब-क़रीब दो श्रलग चीज़ें थीं। छेकित_ 
श्रब सर जेम्स जीन्स बताते हैं, कि विज्ञान का तत्त्व यह हूँ कि “मनुष्य श्रब 
प्रकृति को अपने से पृथक्‌ नहीं देखता |” और तब वही पुराना सवाल जो, उप- 
निषद्‌ के विचारकों के मन में उठा- था, सामने आता हूँ : ज्ञाता को किस तरह जाना 
जा सकता हूँ ? बाह्य जगत्‌ को देखनें वाली आ्रांखें अ्रपने-आ्राप को कैसे देख सकती 
हैं? बाह्य,भ्रांतरिक का ही हिस्सा है, और जो कुछ हम देखते है या सोचते हें 
वह सब हमारे मंस्तिष्क का ही प्रकटीकरण हूँ भ्रौर विश्व श्रौर प्रकृति भौर 
झ्रात्मा और मन और दरीर, श्रंतरंग और बहिरंग सब बुनियादी तौर पर एक 
ही चीज़ हैं, तो हम अ्रपने दिमाग़ के संकरे घेरे में इस विशाल योजना को 
किस तरह समभेंगे | विज्ञाल ने इन॑ समस्याञ्रों पर ध्यान देना शुरू कर दिया 
हैँ और हालांकि वे उससे हल न हो पावें फिर भी श्राज. का 'जिज्ञासु वेज्ञानिक 
पुराने युग के दार्शनिक श्रौर धाभिक व्यक्तियों की ही प्रतिमूरतति हैं। प्रोफेसर 
एलबर्ट श्राइंस्टीन कहते हैं, “हमारे इस जड़वाद के थुग में सिर्फे जिज्ञासु, वैज्ञा- 
निक श्रन्वेषकों में ही, गहरी घामभिकता हूँ ।/” 

इस सबसे विज्ञान में एक पक्का विश्वास मालूम देता है, फिर भी यह 
ज़रूर हुँ कि उद्देश्यहीन, और प्रकट सचाइयों से ही संबंधित, विज्ञान काफ़ी 
नहीं हैं । क्या जीवन के उपकरण देते समय विज्ञान जीवन के लक्ष्य. की अ्रव- 
हेलना कर रहा था? प्रकट सचाइयों की दुनिया में, सामंजस्य पाने की 
कोशिश हो रही है, क्योंकि धीरे-धीरे यह बात ज़्यादा साफ़ होती जा रही 
थी कि पहली चीज़ पर ज़रूरत से ज़्यादा ध्यान देने की वजह से आादमी की 
प्रात्मा कुचली जा रही थी ।-जिस सवाल ने पुराने दाशं॑निकों को 
परेशान किया था, बह एक नई छाक्‍ल में श्रौर एक नये संदर्भ में, 
फिर सामने भा गया है दुनिया के बाह्य जीवन का व्यवित के श्रांतरिक आध्या- 
त्मिक जीवन से किस तरह मेल बिठाया जाय ? अ्रब चिकित्सक इस नतीजे पर 
पहुंच गये हैँ कि व्यक्ति के या समूचे समाज के शरीर का इलाज ही काफ़ी 
नहीं है । इधर कुछ बरसों से, उन डाक्टरों ने, जो मानसिक-छारीर-विज्ञान से 


१ पचास बरस पहले स्वामी विवेकानन्द ने कहा था कि आधुनिक 
विज्ञान, सच्ची घाभिक भावत्रां का प्रकटीकरण हैँ, क्योंकि उसमें सच को 
सच्ची लगन से सप्झने की कोशिश, है । । 


हु 
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परिचित हैँ, कायिक श्रौर कामिक बीमारियों का विपमता पर जोर देना छोड़ 
दिया है और भ्रव वह मनोवैज्ञानिक पहलू पर ज़्यादा जोर देते हैं। 
सबसे ज्यादा मदहूर और बड़े वंज्ञानिक श्राइन्स्टीन हमको बताते हें 
कि, “आ्राज पहले यूमों की श्रपेक्षा, आदमी का भाग्य, नैतिक शवित पर प्रधिक 
निर्भर हूँ । हर जयह आनंद और भ्राह्नाद का जरिया हूँ त्याग और मात्म- 
संयम ।” विज्ञान के इस गर्वलि युग से वह श्रचानक ही हमको पुराने दार्शनिकों 
के युग में छे पहुंचते हैं । शक्ति की कामना झौर मुनाफ़े की नीयत से वह हमको 
उस परित्याग की भावना पर पहुंचा देते हें जिससे हिंदुस्तान सुपरिचित है । 
शायद आज के बहुत से वैज्ञानिक उन्तकी बात को नहीं मानेंगे। भ्ौर नये 
उनके इस कथन से ही सहमत होंगे कि, “मुझे पका यक्कीन हूँ कि दुनिया की 
कोई भी दौलत मानवता को आगे नहीं बढ़ा सकती, चाहे वह दोलत, झादर्थे 
के लिए जी-जान से काम करने वालों के ही हाथों में क्यों न हो | पवित्र भौर 
महान्‌ व्यक्तित्वों के उदाहरण से ही सूंदर विचारों वा श्रेष्ठ कामों फ्री प्रेरणा 
हो सकती है । घन तो सिफ़ स्वार्थ को रुचता हैँ श्रोर वह मालदार प्राटमियों 
में उसके दुरुपयोग का जबर्दस्त लोभ जगाता है ।” 
यह सवाल सभ्यता के सामने आदिकाल से रहा हूँ। श्राज इसका 
सामना करने में विज्ञान को कई ऐसी सहूलियतें है, जो पहले दार्भनिकों को 
नहीं थीं। उसके पास संग्रहीत ज्ञान का भंडार हूँ, झौर एक ऐसा इंगह जो 
उचित रूप से कारगर हैं। उसने कई ऐसे प्रदेशों का नक्वथा बनाया हू प्रोर 
उनकी खोज की हैँ जिनसे पुराने लोग परिचित नहीं थे। चूँकि उसने प्राद- 
मियों की तर्मक को झौर चीज्धों पर उसके नियंत्रण को बढ़ा दिया हूँ, दस- 
लिए वे श्रव उसके लिए रहस्य नहीं रह गई, श्लोर उनकी वजह से धर्म के 
पुजारी उनका नाजायज़ फ़ायदा नहीं उठा सकते । लेकिन उसके लिए हुई 
कमियां भी हैं। संग्रहीत ज्ञान के ही बाहुत्य के कारण मनुप्य मे लिए मंदूर्य 
का समस्वयकारी दृष्टिकोण बनाना कठिन हो गया हैं, प्लौर बह खुद प्रपने-प्राप 
को उनके किप्ती हिस्से में खो चैठता हैं । वह उत्का विद्लेषण करता हु, उसका 
धरध्ययत करता है, कुछ हद तक उमे समझता हूँ ठेकिन संधूर्ण में उसका 
संबंध देख पाने में नाकामयाब रहता हैँ । विज्ञान ने जो बेहद ताइस व्यवत 
की है उसकी वजह से मनुष्य घबरा जाता है; वह ताकत उसे प्रागें बढ़ाये ले 
जाती है, ग्रौर प्रक्सर वह भ्रपनी प्रनिच्छा से प्रगेजाने किनारे पर पहुंच जाता 
है। प्राधूनिक जिंदगी की रफ़्तार से लगातार एक के दाद दूसरे संदट मे, ह्द्य 
के शांत प्रनुसंघान में रुकावट होती हूँ। भगत खुद इधर-ठपर पढेल दी 
जाती है, भौर वह प्रासानी से उस गंभीरता फो प्रोर उस परनायवत टश्डिरोर 


£॥। वर्योशि 


को नहीं खोज पाती, जो सच्ची समझ के लिए बहुत श्झूरी हूँ 


. हिंदुस्तान की कहानी ड 
गन (का मार्ग गंभीर है झौर उसके स्वभाव में उद्वेग नहीं है ।” 
20" 2४ शायद हम मानव जाति के एक महायृग -में रह रहे हैं, और उस 
. सौक्रग्य की हमको कीमत देनी होगी । महायग में संघर्ष और अस्थिरता की 
भरमार होती है; पुरानी व्यवस्था को छोड़कर नई - के लिए कोशिश - होती 
है। पायदारी, हिफ़ाजत, श्रपरिवर्तेनशीलता जैसी कोई चीज़ नहीं है, क्योंकि तब तो 
ख़ुद जिदगी' ही खत्म हो जावेगी । ज्यादा-सै-ज्यादा हम एक सापेक्षिक स्थिरता, 
भौर गतिशील संतुलन की तलाश कर सकते हैँ। ज़िदगी/आदमी की श्रादमी 
ख़िलाफ़, श्रादमी की श्रपने वातावरण के खिलाफ़, लगातार लड़ाई है । यह 
लड़ाई भौतिक, बीद्धिक श्रौर नेतिक सतह पर है श्रौर इसमें नई चीज़ों का 
नवृशा बनता है श्रौर नये विचार उगते हैं। रचना श्र बरबांदी साथ-साथ 
चलते हैं श्रौर प्रकृति के-दोनों पहल हमेशा दिखाई देते हें । जिदगी-तो तरवक़ी 
का ही सिद्धांते है निश्चलता का नहीं | उसमें गतिशीलता-बराबर बनी रहती 
है श्रौर उक्षमें गतिहीन हालत का मौक़ा नहीं हैं । - 
श्राज राजनीति और भअ्रथ्थ॑-शास्त्र की दुनिया में ताक़त की तलाषा हैं, 
लेकिन जब ताक़त भ्रा जाती है तो दूसरी चीज़ें, जिनकी बहुत कीमत है, हट 
जाती हैं। श्रादर्शवाद की जगह राजनीतिक घालें श्रौर दांव-पेच आ जाते हैं । 
- निस्‍्वार्थ हिम्मत की जगह बुज़दिला श्रौर ख़द गरज़ी श्रा जाती हूं। तत्व की 
जगह ऊपरी शक्ल रह जाती है भ्रौरं ताक़त, जिसंके लिए इतनी उत्सुक तलाश 
थी, श्रपने मक़सद पर पहुंचने में नाकामयाब होता है । वजह यह है कि ताक़त 
की अपनी खामियां हुँ श्रौर शक्ति श्रपने ऊपर ही श्रा ट्ठती हैं। दोंनों में से 
कोई आत्मा का नियंत्रण नहीं कर सकती । हां, वे उसे सख्त या खुरदरा जरूर 
बना सकती हैँ । चीनी विद्वान्‌ -कनफ्यूसियस का कहना हैं “तुम फ़ौज से सेना- 
पति को श्रलग कर सकते हो, लेकिन छोटे-से-छोटे श्रादमी को उसकी मनः- 
दक्ति से श्रलग नहीं कर सकते । ' हे 
भ्रपनी प्रात्म-कथा में जॉन स्टुश्नंटे मिल ने लिखा, “मुझे अ्रब पक्का 
- यकीन हूँ कि मानव-जाति की हालत में श्रब कोई खास सुधार मुमकिन नहीं- है । 
प्रगर उनके खयाल के ढंग के बनियादी ढांचे में कोई बड़ी तब्दीली हो जाय तो 
: घात दूसरी है।' फिर भी सोचने के ढंग में वुनियादा तब्दीली जिंदगी की लगा- 
पार लड़ाई के साथ. जो दर्द धौर तकलीफ़ होती हैँ उससे, श्रौर बदलते 
हुए घातावरण से होती है। भौर इस.तरह हालांकि हम इस सोघने . के ढंग में 
सीधी तौर पर तब्दीली कर सकते हैं, लेकिन उससे भी ज़्यांदा . जरूरी उस 
वातावरण में परिवतंन है जिसमें वे ढंग पैदा हुए झौर पनपे । दोनों, एक दूसरे 
पर निर्भर हैं, झौर एक दूसरे पर श्रसर डालते हे । हर शआ्रादमी का दिमारा 
अलग-प्रलग ढंग का है, भर हर एक दिमाग़ सच को श्रपने ढंग से देखता हूँ, 
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भौर फट अकसर, दूसरे के नज़रिये को समझ नहीं पाता । उत्ती वजह से झगड़ा 
होता हैं। उस श्रापसी रगड़ का एक दूसरा नतीजा भी है, भोर वह यह कि 
उससे ज़्यादा भरा-पूरा और ज़्यादा व्यवस्थित सत्य सामने आता है। यजह 
यह हैँ कि हमको यह महसूस करना हूँ कि सच के कई पहलू है, प्रौर उस सच 
पर किसी एक झ्रादमी या किसी एक राष्टू का ही एक-मात्र श्रधिकार नहीं है ! 
यही वात काम करने के ढंग के वारे में है । श्रलग प्रलग हालतों में प्रसग-भलग 
श्रादमियों के लिए श्र॒लग-अलग ढंग हो सकते हैं। हिंदुस्तान ने, चीन से, भश्रौर साथ 
ही कई दूसरे राष्ट्रों ने श्रपने जावव की श्रपनी शैली बनाई, और उसको एक 
मज़बूत बुनियाद पर खड़ा किया। उनका ऐसा खयाल था थौर प्व भी बहुत्त 
से लोगों का ऐसा निरथंक खयाल हूँ, कि सिर्फ़ उनकी शैती ही सही पी । प्राज 
यूरोप और भप्रमेरिका ने अपने जीवन की एक निजी शैली बनाई है भोर यह धंती 
आराज की दुनिया में प्रमुख है। वहां के लोगों का खयाल है कि सिर्फ़ यही सई 
ढंग है । शायद इनमें से कोई भी शैली अकेली ही सही या पांछनीम नहीं है 
और उनमें से हर एक शैली हर दूसरी से कुछ-न-कुछ सीस सकती हैँ । यह 
बात ते हैं कि हिंदुस्तान को श्रौर चीन को बहुत कुछ सीसना है । वजह यह हैं 
कि वे गतिह्दीन हो गए थे ; श्रौर पच्छिम सिर्फ़ यूग-भावना का द्वी प्रतिनिभि 
नहीं है, वल्कि वह गतिशील है, परिवर्ततपील है श्र उसवें उम्तति की सामध्य 
है । हां यह वात जरूर है, किइस उन्नति का रास्ता, श्रात्म-सिध्यंस गौर 
मानव-वलिदान के बीच में से होकर है । व 

हिंदुस्तान में और शायद दूसरे देथों में भी प्रात्मजभप प्ौर शात्म- 
दैन्‍्य की प्रवृत्तियां क्रम से दिखाई देती हूँ । दोनों ही प्रवाछनोय हैं प्रौर भ्रमम 
; हैं ।भावकता से जिंदगी फो नहीं समकाजा सकता । उसके लिए जरूरी गए है 
कि धिनां हिचकिवाहट के हिम्मत के साथ श्रस्लियत का मक़ावला किया जाग । 
हम अ्रपने-भ्रापको ऐसे मसलों की तलादय में, जिनका जिंदगी से कोर्ट साहदुझ 
नहीं है, छोड़ नहीं सकते | वजह यह हूँ कि घटनायें होंती जाती है, प्रोर थे 
हमारी फ़ु्सत का इंतजार नहीं करती । न यह ही मुमकिन है कि हमारा माता 
सिफ़ बाहरी घीज़ों से रहे झौर हम झ्रादमी की प्रंदलमी शिदगी शी प्रहमियत 
को भूला दें। एक सम-तौल की उरूरत हँ--एक ऐसी फोधिय की, डो दोयों 
में सामंजस्य स्पापित फर दें | सपरहर्वी सदी में स्पिनोडा में लिया “मन मा 
पारी प्रकति में जो सम्मिसतन है, उप्तका शान ही सर्वोत्तम हित है ।,., उसी 
मन जितना छएयादा जानता जाता है उतनों ही श्यादा भासाना उसी घरनी 
ताक़तों झौर प्रकृति के ढरें को समझने में होती हैँ; प्रद्मतति ऐे बरें को पा 
जितना ही उ्यादा समझता जाता है, उतनी ही उपादा पासानी उसे झपने धाप 
फो बेकार की पीछों से झालाद करने में होगी। उस, सारी प्रतिया यही है । 
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३9०: अपनी व्यक्तिगत जिंदगी में भी हमको शरीर- श्र भ्ात्मा में, शौर . 
- छुस मनुष्य में जो प्रकृति का अंग है और उस मनुष्य में जो समाज का अंग हैँ, 
संतुलन खोजना पड़ता है। श्री रवींद्र नाथ ठाकुर कहते हैं, “अपनी पूर्णता के लिए 
हमको सशक्त ज़ंगली होना होता है श्लौर मन से परिष्कृत होना होता हैं; हममें 
यह कौशल होना चाहिए कि हम प्रकृति के साथ प्राकृतिक हो सकें ओर मानव- 
समाज में मानव हों ।” पूर्णता हमसे परे की चीज़ हैँ क्योंकि उसके मानी होते 
हें अंत । हम तो बंरावर सफ़र कर रहे हैं श्लौर हम वरावर ऐसी चीज़ तक 
. पहुंचने की कोशिश कर रहे हैं जो वरावर पीछे हटती जा रही-है । हममें से 
हर एक में कई मानव हें--श्रलग-प्रलग और परस्पर-विरोध । सब श्रलग-अलग 
दिशाओं में खींचते हें। जिंदगी से मुहब्बत भी है, जिंदगी से कुंभलाहट भी हूँ । 
आदगी की सारी चीज़ों की- मंजरी भी है श्रौर उसकी ज्यादातर चीज़ों से इंकार 
भी है । इन विरोधी प्रवत्तियों में सामंजस्य स्थापित करना मुश्किल हैँ, और 
कभी-कभी - इनमें से एक का इसरी पर आधिपत्य हो जाता है । लाश्ोत्से ने 
कहा है: “अ्रक्सर प्राणी जीवन का रहस्य देखने के लिए अपने-श्रापको कामना 
से पृथक्‌ कर लेता हुँ; झौर श्रक्सर कामना के बहु-अ्ंगी परिणामों को देखने के 
लिए वह जीवन और कामना को मिला लेता हूं । 
संग्रहीत ज्ञान, अतृभव समझ और तके की सारी ताक़तों के होते हुए 
भी हम ज़िंदगी के रहस्य के बारे में क़रीव-क़ रीव कुछ नहीं जानते, और उस 
की रहस्यभरी प्रक्रियाओ्रों की सिर्फ़ कल्पना ही किया करते हैं । लेकिन उसकी 
खूबसूरती को हम समझ सकते हूं, श्रौर कल-के जरिये हम ईरवर के ही ढंग से 
सृजनात्मक काम कर सकते हें। हम कमजोर और ग़लती करने वाले इंसान हो 
« सकते हूँ, जिनकी जिंदगी का फैलाव छोटा और श्रनिश्चित है, फिर भी हममें 
श्रगर देवताश्रों का भी कुछ अंश हैँ। इसलिए (यूनानी विद्वान) श्ररस्तू कहते 
हैं “जो हमको इसलिए विवश्य करते हें कि हम इंसान हैं, मत्यंलोक के प्राणी हैं 
श्रौर हमारी विधार-धारा इंसानों की-सी है, तो हमको उनकी श्राज्ञा का पालन 
नहीं करना चाहिए । जहां तिक मुमकिन हो सके हमको अ्रमरत्व बरतना 
चाहिए और श्ंतनिहित सर्वोत्तम के श्रनूसार जीवतच बिताने की- को शिक्ष में कोई 
कसर वाक़ी नहीं रखनी लाहिए। 
१६ $ उपसहार ' 
इस लेख-माला को शुरू किये हुए क़रीव पांच महीने हो गए श्रौर 
मेने श्रपने दिमाग़ में भरे हुए खयालों से लिखावट के हजार सफ़े भर दिये 
हैं। पांच महानों में, मेंने गुज़ रे ज़माने की सैर की हूँ और भविष्य में कांका . 
है, आर कभी-कभी “उस बिंदु पर जहां कि समय का अनंत से - मेल होता 
मेंदे अपने का टिकाने की कोशिश की है । इत महीनों में दुनिया में वड़ी-बड़ी 
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घटनाएं हुईं हैं और जहां तक फ़ोजी जीत का सवाल है, लड़ाई जीत की मंजिल 
की तरफ़ तेज़ी से वढ़ गई है। मेरे अपने देश में भी काफ़ी घटनाएं हुई हैं, 
और में उनके लिए सिर्फ़ एक दर्शक वना था, और कभी-कभी दःख की सहरें 
थीड़ी देर के लिए मेरे ऊपर श्रा गई और फिर आगे व. गई । विचार करने 
श्रौर अपने विचारों को किसी रूप में प्रकट करने के व्यापार की मदद से मेने 
श्रपनें-ध्रापको मौजूदा वक़्त की चुमती हुई बार से अलहदा रखा हैं, और मे 
भूत और भविष्य के विस्तृत क्षेत्र में घूमता रहा हूं । 
लेकिन, इस सर का कहीं खात्मा होता चाहिए। चाहे इसके लिए कोई 
दूसरी वजह काफ़ी न होती लेकिन अ्रव तो एक श्रमली दियक़त सामने है धौर 
उसको भुलाया नहीं जा सकता । बड़ी मुश्किल से जिस काग्रज्ञ का में इंतताम 
कर पाया था, अब वह क़रीब-क़ रीव खत्म हो चुका है श्रोर अब फागज़ मिलना 
आसान नहीं है । ह 
हिंदुस्तान की खोज--में, क्या खोज कर पाया हूं ? यह कल्पना करना 
कि में उसे परदे से वाहर ला सकंगा और उसके वर्तमान श्रोर श्रति प्राचीन 
युग के स्वरूप को देख पाऊंगा, एक ग्रनधिकार चेप्टा थी । झ्राज उत्तमें चानास 
रोड़ अलग-अलग स्त्री ओर पुरुष हैं। सत एक-दूसरे से भिन्न है श्रौर हर एक 
व्यवित, विचार और भावना की अपनी दुनिया में रहता हैं। जय भौजदा 
जमाने में ही यह वात है तव उस गृज़रे ज़माने की गिरफ्त कर पाना तो पही 
ज्यादा मुश्किल होगा, जिसमें प्रनगिनित इंसानों श्रौर अ्नगिनित पीढ़ियों मी 
कहानी हैं । फिर भी किसी चीज़ ने उन सबको एक साथ बांध रसा है, थौर 
वह उन्हें श्रव भी बांधे हुए हैं। हिंदुस्तान की मोगोलिक और प्राधिक सना 
है, उसमें विभिन्‍नता में एक सांस्कृतिक ऐक्य है और बहुत-सी परस्पर विरोधी 
बातें, सुदृढ़ कितु अद्दय धागों से एक साथ बंधी हुई हैं । बार-बार प्राक्रमश 
हीनें पर भी उसकी झ्रात्मा कभी जाती नहीं जा सकी, शोर झ्ाज भी जब यह 
एक अहंकारी विजेता का कौड़ा-स्थल मालूम होता हैं, उसकी प्रात्मा प्रपरास्त 
है, श्रविजित हैं । एक पुरानी किंवदंती की तरह उसमें एक पढड़ में ने 
झरने का गण हैं | ऐस। मालम होता है कि कोई जादू उसके दिमास पर छाया 
हुआ है । वह तो असल में एक विचार हें श्रार एक गाया हूँ, एक कत्पना- 
चित्र है भौर स्वप्न है, कितु सच्चा, सजीव श्रोर व्यापक । कुछ गंदे पहुलुम्ों 
फी डरावनी ऋलक भो दिखाई देती है भ्रौर हमको , प्रारंभिक युग शी याद 
प्राती है, लेकिन साथ ही, संपन्‍त और उजले पहलू भी हैं। उसका एफ गछरा 
जमाना है श्रौर कहीं-कहीं उससे शर्म महसूस होती है था नफरत होती हूँ; 
उसमें जिद हैं और ग़लती भी हे ब्लौर कमी-कमी उसमें भावह् उिलया भी 
दिखाई देत। है । फिर भी वह वहुत प्रिय है श्रौर उसके बच्चे, चाहे थे एंटी 
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मरी हू /और चाहे वे कंसी भी परिस्थितियों में क्यों न हों,- उसको भुला नहीं 
“सकते । वजह यह है कि वह उन सबंसे संबंधित है, ओर उसकी महानता 
और खामियों का उससे ताललुक़ हे | वे सब उसकी उन आंखों से प्रतिबिध्ित 
होते है, जिन्होंने बेहद बड़े परिमाण में जिंदगी की कामना, खुशी भौर ग़लती 
को देखा हैँ श्रीर जिन्होंने ज्ञान-कृप की थाह ली है । उनमें से हर एक- उसकी 
झोर आकषित , है, लेकिन -.हर .एक के आकर्षण का सबब 'शायद जुदा 
है शौर कभी-कभी ता उनके पास इसका कोई खास सबब भी नहीं 
है । हर एक को उसके बहुअंगीः व्यक्तित्व का एक अलग पहलू 
दिखाई देता है । हर युग में उसमें बड़े आदमी ओऔर- बड़ी औरतें पैदा 
हुई हैं। सभी पुरानी परंपरा को आगे ले चले हैं, लेकिन साथ .ही 
उन्होंने उसे समय के अनुरूप बना लिया है । इस महान्‌ क्रम में श्री रवींद्रनाथ 


ठाकुर भी थे । हालांकि वे मौजूदा ज़माने के स्वभाव और शभ्रवृत्तियों से भरे .. 


हुए थे, लेकिन उनको बुनियाद हिंदुस्तान के पुराने ज़मानें में था। उन्होंने 


खुद अपने अंदर पुराने और नये का समन्वय किया । उन्होंने कहा : “में हिंदु- - 


स्तान से प्रेम करता हूं । इसलिए नहीं .कि में भोगोलिक झाकार की उपासना 
करता हूं, न इसलिए कि संयोग से मेरी उसकी ज़मीन में पैदाइश हुई, वल्कि 
इसलिए कि उसने श्रपनी श्रेष्ठ संतान को, ज्योतिर्मयी चेतना म निकले हुए 
सजीव शब्दों को, समय की उथल-पुथल से सुरक्षित रखा ह ।” बहुत' से लोग 
यही बात कहेंगे लेकिन दूसरे लोग उसके लिए! अपने प्रेम का कोई दूसरा 
सबब बतायंगे। 

ऐसा मालूम होता है पुराना जादू श्रव हट रहा हे और हिंदुस्तान चारों 


तरफ़ देख रहा है, और मौजदा वक़्त के लिए सजग- हो रहा हैँ। उसमें : 


तब्दीली होगी.। लेकिन चाहे जो तब्दीली हो पुराना. जादू बना रहेगा, और 
उसके लोगों के दिलों पर अ्रपना क़ाबू बनाये रहेगा। उसकी पोशाक बदल 
सकती है, लेकिन वह ज्यों-का-त्यों रहेगा। इस कड़ी, प्रतिकारवादी: ओर. 
फंसाने वाली दुनिया में जो कुछ अच्छा, खूबसूरत और सच्चा. है; ; उसे 
अपनाने में उसको अपने ज्ञान भंडार से मदद मिलेगी । ./ 

आ्राज की दुनिया ने बहुत कुछ हासिल किया है. लेकिन मानवता के 
प्रति प्रेम की घोषणा के होते हुए भी; उसकी बुनियाद उन खूबियों की जगह, 
जो आदमी को इंसान बनाती हैं, चफरत श्ौरः हिंसा पर ज़्यादा रही. हें । 
लड़ाई, सच और मानवता से इंकार है। कभी-कभी ऐसा हो सकता- है कि 
लड़ाई का टालना ममकिन न॑ हो, लेकिन उसके नताजे. बहुत खतरनाक होते 
हैं। उसमें सिफ़े आदमियों की जान ही नहीं ली जाता, बल्कि जान-बूकत केर 
- लगातार वक़तत और कूठ का प्रचार किया जाता है और धीरे-धीरे ये: बातें 


७ 


7590६ खहधएचप१९ फा कला ह ७९४ --८ 


लोगों की श्राम आदत हो जाती हैं। अपनी छिंदगी के बहाव में नफ़रत झौर 
भूंठ के इशारों पर चलना वहुत खतरनाक होता है । उससे ताक़त की बरदादी 
होती है, दिमाग़ संकरा और विक्षत् हो जाता है और सच को देसने में रका- 
वट होती है । दुःख की बात हूँ कि श्राज हिंदुस्तान में बहुत ससत नफ़रत है। 
गुज़रा जमाना हमारा प।छा करता है और मौजदा जमाना उस्तसे सिन्‍न नई 
हैं । एक स्वाभिमानी जाति की शान पर जो वार-वार चोट की गई है, उत्तको 
भूलता आसान नहीं हू । लेकिन खुशकिस्मती से हिंदुस्तानियों में नफ़रत की 
आदत नहीं है, और जल्दी ही उनकी सद्वृत्तियां ऊपर श्रा जाती हैं। 
जँसे ही आज़ादी से नये क्षितिज दिखाई दगे, हिदृस्तान फिर प्पने 
स्वरूप में श्रा जायगा । उस वक़्त भविष्य का आ्राकपंण इतना होगा छि में 
पिछली मायूसी और बेइज्जतियां निगाह से हट जायंगी। प्रात्म-विश्यास के 
साथ वह आगे बढ़ेगा, और अ्पने-श्राप में निप्ठा रखते हुए भी यह दूसरों से 
सीखने श्रौर उनके साथ मिल-जुल कर काम करने को उत्सुक होगा। घाइकल 
वह पुराने रिवाजों की अंध-भक्ति झोर विदेशी शैली के अंघ-प्रनतुकर ण के बीच 
में लटका हुआ है । इनमें से किसी भी ढंग से न तो उसे चने दी मिल समता 
' है, और न तरवक़ी या जिंदगी ही हासिल हो सकती है । यह बात साफ़ है कि 
उसे अपने खोल से बाहर झरना होगा, और मोजूदा जमाने की पार्वाशयों मे 
पूरा-पूरा हिस्सा लेना होगा | साथ ही यह बात री बिलकुल साफ़ गोनी 
चाहिए कि नक़ल की बुनियाद पर सच्चा प्राध्यात्मिक या सांस्कृतित उन्नति 
नहीं हो सकती । यह नक़ल तो उन थोड़े से लोगों तक ही महदूद र्गीफों 
क़ौमी जिंदगी के सोते से, और जनता से अलग हो जावेंगे। सच्ची संस्कृति 
को दुनिया के हर कोने से प्रेरणा मिलती हैँ, लेकिन वहू भ्रपनी ही झंगाः पर 
उगती हैं और उसकी जड़ें सारी जनता में समाई रहती हैँ | वरायर थि 
सांचों की सोचते रहने से कला श्रौर साहित्य निर्जीव हो जाते है ॥ शो 
समृदायों की संकरा संस्कृति का जमाना पब्रव गुजर चुका । सब हमको प्राम 
जनता के नज़ रिये से सोचना है। उनकी संस्कृति पिछले बहाव के प्रम में ही 
होनी चाहिए, और साथ ही उसमें उनके नये ऋुकावों की प्लौर उनकी सहना- 
त्मक प्रवृत्तियों की नुमाइंदगी होना चाहिए । 
क़रीब सौ साल पहले इमसंन ने प्रमेरिका के पपने देशवासियों पे 
चेतावनी दी कि उनको सांस्कृतिक उन्नति के लिए ने तो यूरोप शा घनगरण 
ही करना चाहिए । वे लोग एक नये राष्ट्र के सदस्य थे। इसीखि! इससेन 
चाहता था कि वे लोग यूरोप के अपने भूतकाल की प्रोर ज्यादा ध्यान नरदें 
बल्कि वे झपने नये देश्ष के संपन्न जीवन से प्रेरणा सें। "हमारी मिमेर्या दा 


शत नकल. कृक त+ 


दिन, दसरे देशों की विद्या को सीखने की हमारी लंदी दोशिश दा 


हिंदुस्तान की कहानी 


32 200 । हमारे चारों तरफ़ जो लाखों आदमी जिंदगी में दौड़-धप कर 

4 उनका पोषण विदेशी फसलों के सूखे हिस्से से नहीं हो- सकता । ऐसी 
7टनाएं और ऐसे कर्म सामने आते हैं जिनको लयवद्ध, करना चाहिए और जो 
वयं लयवद्ध होंग ।**'**'उनमें सूर्जनात्मक शैली है, सृजन/त्मक कर्म है. और 
[जनात्मक शब्द है'*'**'अर्थात्‌ वे किसी रिवाज या किसी शझासन-सत्ता को 


हीं जताते, बल्कि उनका जन्म स्वेयं ही, मस्तिष्क की भली और सूंदर भावना: ' 


होता है ।” फिर, आत्म-निर्भरता' श्लीषंक अपने निबंध में इमंसन-कहता 
; : “स्व-परिष्कृति के अभाव की ही वजह से सारे पढ़े-लिखे अमरीकियों को 
$स घूमने के अंध-विश्वास में आकषंण है, जिसके आदर्श, इटली इंग्लेंड और 
मेस्र हैं । जिन लोगों ने इंग्लैंड, इटली या यूनान को सम्माननीय बनाया, वे 
अपनी जगह पर दुनिया की कीली की तरह मज़बती-से जमे रहे । अपनी 
पुंस्तव की घड़ियों में हम यह अनुभव करते हैँ कि सिर्फ़ कत्तंव्य ही हमारी 


जगह हैं । आत्मा कोई यात्री नहीं है : अक्लमंद आदमी घर पर ही रहता हैं 


और जब ज़रूरत और फ़र्ज़ किसी मौक़े पर उसे घर से बाहर, विदेशी मैदान 


में बुलाते हें तब भी वह घर पर ही बना रहता है । अपनी मृख-मुद्रा से, वह 
लोगों को समभा देता है कि वैह ज्ञान और गुण के पुजारियों के मार्ग पर 
'चलता है, और जब वह शहर और आदमियों को देखने जाता है तो वह नौकर 
या बिचौलिया की तरह नहीं बल्कि बादशाह की तरह.जाता है ।” 

आगे चलकर इमर्सन ने कहा, “कला, अध्ययथव और परोपकार के 
उद्देश्य से दुनिया की सैर करने के में खिलाफ़ नहीं हूं । शंतें यह है कि मानव 
को पहले व्यवस्थित कर दिया जाय और उसे यह बता दिया जाय कि उसे 
किसी नई चीज़ को पाने के लिए विदेश-यात्रा नहीं करनी हैँ । जो मनोरंजन 
के लिए या किसी ऐसी चीज़ को पाने के लिए घूमता है, जो उसके पास नहीं 
है, वह अपने-झापसे दूर चला जाता है और पुराने वातावरण में, जवानी के 


बक़्त में ही बुड़ढा हो जाता है । थेबीज्ञ या पाल्माइरा शहरों में जब वह जाता ' 


हैं तो उसके दिमांग और उसकी मनःशक्ति में वही बुढ़ापा ञ्रां जाता है जो 
उन शहरों में हैं । वह खंडहरों में खंडहर ले जाता हैं । ० 

“लेकिन घूमने की धुत एक गहरे खोखलेपन का लक्षेण हैं, जिसका 
ग्रसर सारी दिसाग़ी कार्रवाइयों पर होता है ।'"'हम नक़ल करते हूँं'''हमारे 
घर विदेशी रुचि पर बने हुए है । हमारी प्रतिभ। दूंर की चीज़ों का, गुज्रे 
ज़माने का अनूसरण करती है श्रौर उसका भुकाव उन्हीं की तरफ़ है। जहां 
कहीं कला की उन्नति हुई है, स्वयं आत्मा ने ही उस कला का. सृजन किया 
हैं। कलाकार ने अपने सांचे को अपने ही दिमाग में तलाश किया है। जो 


चाज़ की जानी थी, और जिन नियमों का पालन करना था, उन पर उसने 


फिर भ्रहमदनगर का किला र छछ 


श्रपने विचारों को ही इस्तेमाल किया। अ्रपने-प्राप पर हो जोर हो; कभी 
अनुकरण न करो । जीवन के सारे संस्कारों की एकत्रित धवित से, पम पर 
मिनट अपना उपहार भेंट कर सकते हो । छेकिन दूसरों की प्रतिमा के अनुकर 7 
से तुम्हारे पास अधूरी चीज़ ही आती हूँ और वह निखरी हुई नहों होती ।” 
हम. हिंदुस्तानियों को 'सुदूर' और 'प्राचीन' की तलाघ में देश से बार 
नहों जाना है । उसकी हमारे पास वहुतायत हैँ । अगर हमें विदेशों को ऊामा है 
तो वह सिर्फ़ वर्तमान की तलाश में । वह तलाथ जरूरी है, गोंकि उससे 
अलहदा रहने के मानी है. पिछड़ापन झौर क्षय | इमसेन के वक्‍त की दुनिया 
वदल गई है श्रौर पुरानी दीवारें टूट रही हैँ । जिंदगी अरब श्यादा अंवर्राष्ट्रीय 
होती जा रही हैं । इस आने वाली अंतर्राष्ट्रीयता में हमको भी प्पना धाय 
बंठाना हूँ श्रार इस गरज से सफ़र करना हैं, दूसरों से मिलना हैँ, उनमे 
सीखना और सममभना है । लेकिन सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता कोई हवाई सी नहीं 
हैं जिसकी न बुनियाद हो और न जिसका कोई लंगर हो । उसे राष्ट्रीय संरझतियों 
को पार करना होगा, और श्राज वह सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता प्राज़्ादी घोर घ रावरी 
की बुनियाद पर ही हो सकती हूँ । फिर भी इमसंन की चेतावनी गूज़रे छमाने 
की तरह श्राज भी लागू है, और हमारी कोशिश उसके बत्ताए हुए वियमों मेः 
अनुसार चलने पर ही सफल हो सकती हैं । किसी भी जगह हम विचौलियों गो 
'हसियत में नहीं जायंगे। हम तो सिर्फ़ वहीं जायंगे जहां हम एक मिली-हुर्ल 
और खास तोर से एसे ब्रिटिश डोमिनियन हूँ, जो हमारे देशवासियों की 
बेंइज्ज़्ती करने की कोशिश करते हें। उनका हमारा साथ नहीं हो समता । 
फ़िलहाल विदेशी जुए के वीचे हमें जबरदस्ती सिर ऋुफाकर तकलीफ सद्ममी 
पड़ती है, और गुलाम के भारी बोक को ढोना पढ़ता हैँ, छेकिद एमा 
श्राज़ादी का दिन दूर नहीं हो सकता । हम फिसी सामूली देश के सागरिश 
नहीं हैं, और हमको अपनी जन्मभूमि पर, अ्रपनी जनता पर, घपनी मसंस्देति 
प्र और अपनी परंपरा पर गये हैँ । बह गे किसी ऐसे २ 


| ब 
इससे श्रलहदगी को ही बढ़ावा मिलना चाहिए, शोर ने इसको बज़ मे पौर 


शब्द हुक सडक 
दर +े 


दूसरे लोगों के ढंग को समझने में राफाबट होनी चाहिए। उसी शा मे ॥7 
ग्रपनी कमियां और खामियां भूल नहीं जाना चहिए श्ौर ने उससे शुटशारा 
पाने की हमारी तीघ्र इच्छा में ही कुछ शिपितता घानी चाहिंय । 7 में तो शश 


- बहुत बड़ी मंजिल ते करनी हैं और पहली फमी छी प्रद्ध छरवा के । /४ झासद- 
ति दे गया हू, सेंड मे 


सभ्यता धौर प्रगति के. उस छाझछ्िस्ले में, जो हमसे प्रागे निबस गया | 


बढ़कर ही झपनी सही जगह पर पहुंच सझते है । हमको रुदुत हूर्ती झग्सी हगी, 


हिंदुस्तान की कहानी 


“क्प्ीकि हमारे पास वक़्त बहुत थोड़ा है, और दुनिया की रफ़्तार: दिन-ब-दिंत 
ज्यादा तेज होती जा रही है । गुज़रे जमाने में हिंदुस्तान दूसरी संस्क्ृतियों का 
स्वागत करता था, ओर उन्हें अपने में खपा लेता था। आज इसी बात की और 
भी ज़्यादा जरूरत है। वजह -यह हैं कि हम उस 'एक ही दुनिया' की तरफ़ 

- बढ़ रहे हैं जहां मावव जाति की अंतर्राष्ट्रीय संस्क्ृति में सारी राष्ट्रीय संस्क्ृतियां 
घल-मिल जायंगी । इसलिए हमको जहां कहीं भी, ज्ञान, विज्ञान, मित्रतो और 
सहयोग या इनमें से एक भी चीज़ मिलेगी हम उसको श्रपनायंगे, और साथ 
ही हम दूसरों के साथ मिलंकर ऐसे कामों को करेंगे जिनसे .सबका हित हो ॥ 
लेकिन हम दूसरों की कृपा या इनायत के भिखारी नहीं हैं। इस तरह हम 
सच्चे हिंदुस्तानी और एशियाई होंगे और साथ ही हम भले अंतर्राष्ट्रीयतावादी 
होंगे श्ौर दुनिया के नागरिक होंगे । 

हिद्ुस्ताव में और दुनिया में, मेरी पीढ़ी के लोगों को काफ़ी मसीबतोें 
उठानी पड़ी हैँ । हम थोड़ी देर तक इसी तरह और चल सकते हूँ, लेकिन 
हमारा वक्‍त खत्म होगा, और हम श्रपन्ती जगह दूसरी पीढ़ी के लोगों को दे देंगे, 
और वे अपनी ज़िंदगी बितायंगे और सफ़र की दूसरी मंजिल तक अपने बोर 


को ढोवेंगे-। अपने जावनू-युग में, जो समाप्ति की ओर बढ़ रहा है, हमने विश्व- ' 


रंगमंच पर कंसा अभिनय किया है ? में'नहीं जानतां अगले यूग के लोग इस 
का फैसला करेंगे। लेकिन इस सफलता और असफलता को किस मापदंड से 
नापते हें ? वह भी में नहीं जानता। हम इस बात की शिकायत नहीं कर 
सकते कि जिंदगी बहुत ज़्यादा परेशानी से भरी रही है क्योंकि जहां तक हमारा 
सवाल है, ऐसी जिंदगी हमने खूद ही-पसंद की | इसके अलावा, ज़िदगी कोई 
ऐसी बुरी भी तो तहीं रही । सिर्फ़ वही लोग ज़िदगी का स्वाद ले सकते हैँ जो 
उसके एक किनारे पर खड़े रहते हैं, वही लोग, जो मौत से खौफ़ नहीं खाते । 
चाहे जो भी ग्रलतियां हमने की हों लेकिन हम श्रोछेपन, बृज़दिली श्रौर अंदरूनी 
शर्म से जरूर दुर रहे है। इसमें हमारे निजी व्यक्तित्व के लिए कुछ उपलब्धि 
ज़रूर हुई है। “आदमी की सबसे ज्यादा प्यारी दौलत जिंदगी है, और चकि 


आदमी को ज़िंदगी सिफ़े एक बार ही मिलती है, इसलिए उसको यह जिंदगी . 


इस ढंग से बितानी चाहिए कि उसको श्रोछेपन ओर बुज़दिली से भरे हुए गज्जरे 
ज़माने की शर्म की तपन व हो । उसे इस तरह रहना चाहिए कि वर्षों तक उसे 
ज़िंदगी में उद्देश्य के अभाव की तकलीफ़ न हो, इस तरह रहना चाहिए कि 
मरते वक़्त यह कह सके: “मेने अपनी सारी ताक़त, अपनी सारी जिंदगी दनिया 
के सबसे बड़े आदर्श-मानव जाति की आज़ादी-के लिए निछावर कर दी- |! 

१ लेंनित । 


डे 


ताज्ञा कलम 
इलाहाबाद : उन्तोस दिसंबर : उनन्‍्नीस सी पेतालीत 


अहमदनगर किले के जल में नज् रवंद, कांग्रेस-छाब॑-समिति थेः सदस्य 
' सन्‌ १९४४ की मार्च शरीर श्रप्रैल में वितर-बित्तर कर दिये गए, आर अपने 
अपने सूबे भेज दिये गए । किला-जेल बंद कर दिया गया झौर शायद फ़ोजी 
अधिकारियों को लौटा दिया गया। हम तीनों आदम्ियों नें>-गोविदवतन्सम 
पंत और नरेंद्रदेव और मेने------२८ मार्च को अरहमदनगर * का किला छोड़ा 
श्रौर हम लोग नेंनी सेंट्रल जेल लाये गए । यहां हमे कई पुराने साथी मिले घोर 
उनमें रफ़ी अहमद किंदवई भी थे । ग्रवस्त १६४२ में अपनी गिरफ्तारी के बाद 
यहां हमको पहली वार १६४२ की घटनाओं के कुछ आंखों-देखे बयान सुनने 
को मिले | वजह यह थी कि नंनी जेल के बहुत से श्रादमी, हमारी गिर 
के कुछ वाद गिरफ्तार किये गए थे। नेनी से हम तीनों बरेली के छरीव 
इज्जतनगर सेण्टल जेल ले जाये गए थे । तंदुदस्ती ख़राब होगे को बजह मे 
गौविंदवल्लभ पंत की छोड़ दिया गया ।इस जेल की एक घंरक में हम दोनों 
(नरेंद्रदेव श्र में) दो महीने से कुछ ज्यादा अर्स तक साथ-साथ रहे । जुन 
के शुरू म हम दोनों श्रल्मोड़ा के उस पहाड़ी जेल में भेज दिये गए, शिससे 
बरस पहले मेरी वहुत क़रीबवी जानकारी हा गई थी । अगस्त १९४२ में प्रपनी 
गिरफ्तारी के ठीक १०४१ दिन वाद हम दोनों १५ जून की छोड़ दिये यए । एस 
तरह मेरी नवीं वार की श्रौर सबसे लंत्री क्रैद की मुहृत खत्म हो गई । 
तब से साढ़े छ॑ महीने बीत चुके हूँ । जेल के लंबे एकात से, में बहल- 
पहल में आया, भौर में बेहद काम-काज श्रौर लगातार सफ़र में रूगा राप । 
घर पर मंने सिर्फ़ एक रात विताई, और मे जल्दी से झांग्रेस-फार्यन्समित्ति भरे 
. बैठक के लिए बंबई चला गया । फिर बहां से शिमला काफ्रेस में चला गया । 
«५ जिसे कि वाइसराय ने बुलाया था, वये बदलते हुए बातावरध से घना भेद 
विठाने में मझ्े दिक्कत मालम दी, और म॑ उततके अनुरूप नहीं हो संकेत पल 
हर एक चीज़ जानी-पहचानी थी ओर पुराने दोस्तों प्रौर सापियों से मिलना 
ब्रच्छा था, फिर भी मुझे ऐसा महनूस हुथा कि में प्रजनवो हैं, बाहरी शारमी 
हैँ और मेरा दिमाग पहाढ़ों श्रोौर हिमाच्छादित चोटदियों को सरफ़ दी इनसे गा । 
ज्यों ही घिमला का धंबां खत्म हुम्नमा, मं फौरन ही वाइमी र चला गया 3 | 
घाटी में नहीं ठहरा, वल्कि फ़ौरन ही सवारी के झरिये सयदा ऊंची उगरों २ 
ज़्यादा ऊंचे दर्रों के लिए रवाना हो गया। फाश्मीर में में छुद झ, 
और तब फिर में भीड़-मवक्षट् में, झोर रोजमर्रा हा उसे हना कोर माटयम 
से भरी हुई जिंदगी में वापिस भ्रा गया । 


हिंदुस्तान की कहानी 


# «7 धौरे-धौरे पिछले तीन सालों की थोड़ी-सी तस्वीर मेरे दिमाग्र में अपने. - 


“ऑरपबनी । औरों की तरह मेंने भी देखा, कि जो खुद हुग्ना था, वह हमारी 
. कल्पना से कहीं ज़्यादा था ।-इनः तीन सालों में.हमारी जनता को बेहद तकलीफ़ 
उठानी पड़ी,भऔर हर शख्स के चेहरे पर, जिससे हम मिले उस तकलीफ़ की छाप 
दिखाई दी । हिंदुस्तान बदल गया था। अपनी सतह का मालूम पड़ने वाली 
खामोशी के नीचे, शक था, मायूस। थी, नाराज़ी थी और दबा-हुआ जोश और 
उफ़ान था। हमारे छुटकारे से और घटनाओं के घटने से, दृश्य परिवत्तेन हुआ, 
चिकनी ऊपरी सतह घटने लगी और दरारें नज़र आने लगीं ) देश में उत्तेजना 
की लहरें दौड़ गई और जनता अपने खोल को तोड़कर बाहर आई । पहले मेंने 


ऐसी भीड़ नहीं देखी थ।, ऐसा उन्मत्त उत्तेजना नहीं देखी थी और न जनता में. 


अपने-भ्रापको श्राजाद करने की ऐसी तेज़ ख्वाहिश ही देखी थी । नौजवान 
मर्दे और औरत, लड़के और लड़कियां सभी कुछ-न-कुछ करने के इरादे से भरे 
हुए थे | लेकिन उन्हें क्या करना चाहिए, यह उनकी समभ में नहीं आता था । 

लड़ाई खत्म हुई, और अरा-बम नये युग का प्रतीक बन गया । इस बम 
के इस्तेमाल से और राज-सत्ता हाथ में करने की चालों से श्रांखें और ज्यादा 
खुल गईं । पुराने साम्राज्यवाद अब भी काम कर रहे थे, और हिंदेशिया और 
हिंद चीन की घटनाओ्रों से दृश्य की भयंकरता और बढ़ गई । इन दोनों देशों में 
अपनी आजादी के लिए लड़ती हुई जनता के ख़िलाफ़ हिंदुस्तानी फ़ौज के 


इस्तेमाल से हमको शर्मिंदा होना पड़ा, लेकिन तीखेपन झौर नाराजगी के होते. 


हुए भी हमारी बेबसी थी । देश का पारा बराबर चढ़ता रहा। ' 

लड़ाई के सालों के दोरान में वर्मा और मलाया में बनी हुई श्राज़ाद 
हिंद फ़ौज की कहानी सारे देश/म एकदम फैल गईं श्र उससे झ्राइचर्य-जनक 
जोश पैदा हुआ । उसके कुछ अ्रफ़सरों पर फ़ौजी अदालत में मुक़दमा चलाए 
जाने की वजह से देश इतना नाराज़ हो गया जितना कि पहले वह किसी बात 
पर नहीं नाराज़ हुआआ था। वे अफ़सर हिंदुस्तान की आज़ादी की लड़ाई का 
प्रतीक बन गए । साथ ही वह हिंदुस्तात के अलर्ग-प्लग धार्मिक समुदायों के 
एके का प्रतीत बन गए । क्‍योंकि उस फ़ौज में हिंदू, मंसलमात, सिख, ईसाई 
सभी थे। उन्होंने आपस में साम्प्रदायिक समस्या का हल कर लिया था। तव 
हम भी वसा ही क्‍यों न करें । 

अ्रव कुछ वक्त में हिंदुस्तान में आम चुनाव होने वाले हैँ, ओर सारा 
ध्यान इन चुनावों में लग गया है । छेकिन चुनाव तो कुछ-वक्त में खत्म हो 
जायंगे---तब ! संभावना यह है, कि आने वाला साल, तूफ़ान, उत्पात, संघर्ष 
और उथल-पुथल से भरा होगा । हिंदुस्तान में या और जगहों में आजादी के 
विना, शांति नहीं हो सकती । | 


रँ 


